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ZYCIE SPOLECZNE W KONTEKSCIE MIGRACYJNYM.
PARAFIA JAKO OSRODEK ZYCIA RELIGIJNO-SPOLECZNEGO
POZA GRANICAMI POLSKI

Polska od lat ma ujemne saldo migracyjne. Poza granicami naszego kraju zyje
okoto 20 milioné6w Polakéw i 0so6b o polskich korzeniach. W tej grupie znajduje
si¢ ponad dwa miliony tzw. migrantéw poakcesyjnych, ktérzy wyjechali po przy-
stapieniu Polski do Unii Europejskiej w 2004 roku. Przedmiotem mojego zainte-
resowania bedzie wskazanie roli, jaka dla zycia spolecznego migrantow odgrywa
Kosciot katolicki, poprzez organizowane na poziomie parafii zycie religijne oraz
spoteczno-kulturowe. Jego szczegdlna rola w odniesieniu do wczesniejszych fal
migracji zwigzana byla z czasami zaborow, a pdzniej komunistycznego rezimu,
ktérego represje i towarzyszaca im ekonomiczna stagnacja sprzyjaly wyjazdom
z Polski. W tej sytuacji Koscidl (dziatajace za granicg parafie, polscy ksi¢za,
prowadzone przez Polakéw wspolnoty i stowarzyszenia dzialajace przy koscio-
fach) przejmowat w pewnym sensie instytucjonalne role panstwa, zwlaszcza jego
socjalne i organizacyjne funkcje, $wiadczac uchodzcom politycznym rézne formy
pomocy i wsparcia religijnego i pozareligijnego. Nalezy pamietac, ze wsparcie to
moze mie¢ posta¢ zard6wno podtrzymujacg religijng czy tez, szerzej, narodowa
tozsamos¢, jak i zmierzajace w kierunku kulturowej adaptacji i asymilacji w kraju
przebywania migranta'.
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! Szerzej proces ten opisuja socjologowie amerykanscy, A. Portes i R.G. Rumbaut (Immigrant
America. A Portrait, Los Angeles—London 2006), identyfikujac role kosciolow rdéznych wyznan,
dziatajacych na terenie Stanow Zjednoczonych, w inkorporacji przedstawicieli migracji do zycia
spoteczno-kulturowego w miejscu swojego nowego przebywania z utrzymywaniem wig¢zi z krajem
swojego pochodzenia.
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Wspomniana migracja poakcesyjna ostatnich lat ma zupehie inny charakter od
wczesniejszych fal migracyjnych. Chociaz nie budzi watpliwosci jej dobrowol-
nos¢, to ekonomiczne czynniki stymulujace wyjazdy, zwtaszcza wsrdéd miodych,
w pierwszych latach po unijnej akcesji, moga by¢ traktowane jako forma desperacji
podobna do tej, jaka popychata Polakéw do wyjazdow w latach 80. XX wieku.
Jedna z istotnych roznic najnowszych migracji w stosunku do jej wezesniejszych
fal jest utrzymywanie statych wiezi z krajem pochodzenia, zwigzane zar6wno
z rozwojem technik informacyjno-komunikacyjnych, jak i znacznym obnizeniem
kosztow transportu (w tym takze dzieki rozwojowi rynku tanich ustug lotniczych).
Wiezi te, znacznie czesciej niz przed laty, oparte sg na indywidualnych kontaktach
pomiedzy Polakami, czgsto o podobnym miejscu (regionie) pochodzenia. Odnalez¢
tutaj mozna elementy migracji opisywanej w literaturze przedmiotu jako ,tancu-
chowa” — oparta o wigzi rodzinne lub etniczne na etapie przygotowania wyjazdu
(wyboru miegjsca), przygotowania miejsca pracy, mieszkania etc. Ciekawy problem
dotyczy miejsca koscielnych instytucji we wspomnianym tancuchu — poprzez pa-
rafie?, instytucje i stowarzyszenia w adaptacji, a nastepnie integracji migrantow
w nowym miejscu. Integracja ta ma nie tylko religijny charakter i odbywa si¢
nie tylko w miejscach celebrowania kultu religijnego — nabozenstw i mszy $w.
Jego istota wydaje si¢ czesto wspolnota, niekoniecznie oparta na podzielanych
przekonaniach religijnych, ale raczej wspolnym pochodzeniu etnicznym, ktore
jest pretekstem, a zarazem legitymacjg pojawiania si¢ w okreslonych miejscach
i godzinach, gdzie mozna spotka¢ innych Polakow.

Migracja, jako sytuacja nowa dla samych migrantow, zwigzana jest z szeregiem
wyzwan dotyczacych réznych wymiardw zycia tak samego migranta, jak i jego
rodziny, oraz wigzi z innymi osobami. Migracja czgsto analizowana jest w lite-
raturze przedmiotu jako sytuacja stanowigca zagrozenie dla trwalo$ci rodziny,
w tym ryzyko jej rozpadu w wyniku wyjazdu jednego z czlonkéw rodziny lub
obydwojga’, lub tez dynamike zycia rodziny zwiazang z wplywem do$wiadczen

2 Parafia oraz poczucie wiezi z nig wérdd Polakow (w Polsce) byta przedmiotem wielu badan
socjologicznych, w ktorych starano si¢ okresli¢ zakres i liste wskaznikow sktadajacych si¢ na
wspomniang wi¢z. W badaniu Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego z 2013 roku wymienia
si¢ na przyktad: ,,Subiektywne poczucie zwiazku laikatu z parafia; behawioralne przejawy zwiazku
0so0b $wieckich z parafia; przynalezno$¢ do wspolnot (grup) religijnych na terenie parafii; opinie
o efektywnosci parafialnej dziatalno$ci charytatywnej; Aktualna i potencjalna partycypacja oséb
$wieckich w decydowaniu o sprawach parafialnych” (E. FIrLIT, Wspdlnotowy wymiar religijnosci,
w: Postawy spoleczno-religijne Polakow 1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz,
Warszawa 2013, s. 126-127).

3 Por. M. OkOLsK1, Costs and benefits of migration for Central European countries, “CMR
Working Papers” 2006, nr 7(65).
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emigracyjnych na matzonkéw*. Wsparcie, jakie moga otrzyma¢ migranci dzigki
dziatalnosci parafii 1 funkcjonujacych wokot niej pozareligijnych inicjatyw, moze
takze przyczynia¢ si¢ do utrudniania integracji w lokalnym $srodowisku w miejscu
nowego zamieszkania. Przy braku znajomosci jezyka migranci zagrozeni sa, w dtuz-
szej perspektywie czasowej, ograniczeniem swojej aktywnosci, tak zawodowej,
jak 1 spotecznej, do lokalnego srodowiska, wtasnej grupy etnicznej, co ogranicza
lub wrecz blokuje ich mozliwoéci ruchliwosci spotecznej w gore”. Jest to tym
bardziej istotne, gdy wyjazd migracyjny taczy si¢ z ruchliwos$cia spoteczng w dot,
co mialo miejsce czesto zarowno wsrod migrantdow wyjezdzajacych za granice
przed IT wojna $wiatowa®, jak i wystepuje w najnowszych falach migracyjnych’.
Ramy dziatalnosci koscielnych instytucji w srodowisku migracyjnym opisuje
szereg dokumentow, by wymieni¢ chocby instrukcje Erga migrantes caritas Christi,
podkreslajaca role opieki nad migrantami we wspdlczesnym §wiecie zarowno ze
strony duszpasterzy, jak i autochtonow. Zalecane w niej formy pomocy obejmuja:
miejsca wstepnego przyjecia — domy migrantow, stotowki, sypialnie, ambulato-
ria, a takze pomoc ekonomiczng®. Inna publikacja na ten temat zawiera watki
migracyjne w kazaniach papieza $w. Jana Pawla II, ktore kierowat do polskich
migrantéw w czasie swoich licznych pielgrzymek. W jednym z kazan z 1982 roku,
jakie papiez wygtosit do Polakow w Nigerii, padajg bardzo wazne stowa o roli
diaspory migracyjnej dla kraju jej pochodzenia w $wiecie, ktory jest opleciony
siecig miedzynarodowych potaczen: , Swiat jest tak zorganizowany, ze zaden naréd
nie zyje w calkowitej izolacji i bytoby chyba niedobrze, gdyby zyt w calkowitej
izolacji. Tak jak kazdy cztowiek z osobna zyje dla drugich, tak i narody zyja dla
siebie i emigracja, jezeli jest wlasciwie potraktowana, wedle odpowiednich prze-
stanek moralno$ci spolecznej, politycznej i miedzynarodowej, jest wyrazem tego
wzajemnego $wiadczenia spoteczenstw i narodow wobec siebie™.
Funkcjonowanie Polakoéw na emigracji od dawna bylo przedmiotem zaintereso-
wania badaczy spotecznych. Opisywane przez ojcow-zalozycieli socjologii: Floriana
Znanieckiego i Jozefa Chatasinskiego wychodzstwo, migracja i zagraniczne wspol-

4 Por. A. KWwaAK, Wspoiczesne zwiqzki heteroseksualne, matzenstwa (dobrowolnie bezdzietne),
kohabitacja, LAT, Warszawa 2014.

3 Por. M. SUMPTION, W. SOMERWILLE, The UK 5 New Europeans. Progress and challenges five
years after accession, 2009 [online], http://www.migrationpolicy.org/research/uks-new-europeans-
-progress-and-challenges-five-years-after-accession; E. JAZWINSKA-MOTYLSKA (red.), Kariery i mo-
bilnos¢ spoteczno-zawodowa migrantow poakcesyjnych, ,,CMR Working Papers” 2013, nr 65(123).

® Por. H. JANOWSKA, Emigracja zarobkowa z Polski 1918-1939, Warszawa 1981.

7 Por. I. GRABOWSKA, M. OKOLsKI, Emigracja ostatnia?, Warszawa 2009.

8 PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA MIGRANTOW 1 PODROZUIACYCH, Instrukcja Erga migrantes
caritas Christi, 2004, s. 24-26.

® Za: R. DZWONKOWSKI, Papiez Jan Pawel II. Misja Polonii i Emigracji, Warszawa 2016, s. 28.
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noty Polakow, od lat byly zwigzane z polskimi parafiami dziatajacymi w réznych
cze$ciach $wiata. ,,Parafia zamyka sie przed obcymi, chce zosta¢ grupg swoich™,
Bogata jest rowniez literatura przedmiotu w zakresie wspdlnotowego potencjatu
parafii, by wymieni¢ choc¢by analiz¢ obszernych wynikéw badan realizowanych na
poczatku drugiej dekady XXI wieku przez zespot badaczy zwigzanych z Instytutem
Statystyki Kosciota Katolickiego!'. Dane deklaratywne zebrane na ogolnopolskiej
prébie pokazaly w nich, m.in., wysoki poziom poczucia identyfikacji z parafia
— w 2012 roku deklarowato go 43,2% respondentow, a kolejne 31,9% wybrato
odpowiedz: ,tak, w pewnym stopniu”'2,

Trudno jest okresli¢ liczbe parafii i oSrodkdéw duszpasterskich dziatajacych
poza granicami Polski. Na przyktad w polskich parafiach katolickich w Stanach
Zjednoczonych w 1918 roku zrzeszonych bylo 100 tys. osob". Aktywnos¢ tych
parafii zdecydowanie wykraczata poza religijne ramy; jak opisuje to jedna z au-
torek, Polacy uczestniczyli w ,,paradach, wspdlnych wydarzeniach, procesjach,
demonstracjach, spotkaniach, konwencjach na wiele réznych okazji”'*. Badacz
polskiej emigracji, Florian Znaniecki pisal, iz udziat w ,,towarzystwie” opartym na
etnicznych wieziach, nierzadko si¢gajacych takze regionu, a nawet miejscowosci
pochodzenia, zapewnia migrantowi poczucie wsparcia i bezpieczenstwa zar6wno
w codziennym zyciu, jak i sytuacjach nadzwyczajnych, jak choroba, utrata pracy
czy $mier¢®. O roli zycia spotecznego skupionego wokoét parafii emigracyjnej
w czasach Floriana Znanieckiego pisze Mary Erdmans: ,,tozsamos¢ chtopskich mi-
grantow byla skupiona raczej wokot parafii czy tez lokalnego regionu pochodzenia,
niz wokot bardziej abstrakcyjnej koncepcji narodu. [...] Kiedy chtopi przybywali
w porcie przyjazdu czgsto odpowiadali na pytania o region pochodzenia wymie-
niajgc nazwy swoich wsi, parafi¢ czy region™®. Autorka ta zaznacza wprawdzie
dalej, ze przedstawiciele inteligencji mieli bardziej wyksztatcone poczucie polskosci
i kulturowg oraz polityczng tozsamos¢, jednak chtopi (zdecydowanie dominujacy

10 Por. J. CHALASINSKI, Polonia amerykanska, w: F. ZNANIECKI, W. THOMAS, Chiop polski w Eu-
ropie i Ameryce, t. 1. Organizacja grupy pierwotnej, Warszawa 1976, s. 13.

U Postawy spoteczno-religijne Polakéw 1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz,
Warszawa 2013.

12 E. FIruIT, Wspdlnotowy wymiar religijnosci, s. 135.

13 Za: V. GRANACKI, Images of America. Chicagos Polish Downtown, Charleston 2004.

14 Tamze, s. 105.

15 Por. F. ZNaNIECKI, W. THOMAS, Chlop polski, s. 35, 116. Wsparcie w sytuacjach nadzwyczaj-
nych jest elementem budujacym poczucie wspolnoty do dzisiaj, jako przyktad mozna wymieni¢
tutaj zbiorki pieniezne na transport zwlok zmartego migranta do Polski, o ktorym wspomina wielu
migrantdw, por. J. ISANSK1, Migracje i transfery kapitatu spofecznego, Poznan 2015.

16 M.P. ERDMANS, Opposite Poles. Immigrants and Ethnics in Polish Chicago 1976-1990, Penn-
sylvania 1998, s. 23.
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liczebnie w falach migracyjnych poczatkéw XX wieku) rozumieli polskos$¢ gtow-
nie w kategoriach jezykowych i religijnych. Pierwsza polska parafia w Chicago
powstata w 1867 roku, od samego poczatku ogniskujac zycie nie tylko wokot
religii, ale ,,catego zycia Polakow”, co w praktyce oznaczalo: szkoly podstawowe
i §rednie, sierocince, szpitale, towarzystwa literackie, teatralne, chory i koncerty,
towarzystwa rekreacyjne i sportowe oraz inne stowarzyszenia, a takze wydawanie
gazet'; $wiadczono takze rézne formy pomocy osobom i rodzinom znajdujacym
sie w potrzebie'®. Wiez z polskoscig byta utrzymywana takze poprzez celebrowa-
nie kultu polskich §wietych, a poznawanie historii ich zycia byto okazja do nauki
historii Polski i polskiej kultury narodowe;.

Socjologia jako nauka o spoleczenstwie zajmuje si¢ réznymi formami wspotpra-
cy ludzi i warunkami sprzyjajacymi nawigzywaniu tejze wspolpracy. Jej efektem
moze by¢ powstawanie wspolnot, funkcjonujacych na podstawie utrwalonych
wiezi definiowanych w wielu opracowaniach jako kapital spoteczny. Kategoria
ta wykorzystywana byta do przedstawienia korzysci, jakie z udzialu we wspol-
nocie moga mie¢ jej czlonkowie — dzieki podzielaniu wspolnego zestawu norm
1 wartos$ci, dzieki wspoétdziataniu prowadzacemu do wzajemnego zaufania, ludzie
s w stanie skutecznie podejmowac rozmaite inicjatywy i mierzy¢ si¢ z proble-
mami przekraczajacymi mozliwosci pojedynczego czlowieka. Przykladem takiej
zorganizowanej wspolnoty moze by¢ takze spotecznos$é¢ parafialna®. Parafie jako
jednostki terytorialne funkcjonujg w ramach struktury Kosciota katolickiego. Ich
funkcjonowanie (r6zne grupy, duszpasterstwa, charytatywne inicjatywy etc.) opiera
si¢, w znacznej mierze, na zatozeniu o zamieszkiwaniu na danym obszarze pewne;j
stabilnej spolecznosci. Gromadzone w parafii dokumenty, by wspomnie¢ cho¢by
ksiegi parafialne, sa nierzadko okazja do przesledzenia wielowiekowej historii
danej wsi, osiedla czy tez regionu. Osobnym wyzwaniem sg parafie funkcjonuja-
ce poza granicami Polski. Ich parafianie zazwyczaj nie stanowig rownie stabilnej
i trwatej struktury, a zwtaszcza ostatnie kilkanascie lat historii polskich migracji
wyjazdowych dodatkowo dynamizuje spoteczny wymiar dziatalnos$ci parafialne;j,

17 Poréwnanie tych form aktywnosci z dzisiejszymi przedstawia si¢ nastepujaco: w jednym
z angielskich miast, w 2011 roku, licznie zamieszkiwanych przez przedstawicieli najnowszej polskiej
migracji, angielscy badacze odnotowali ,,3-30 tys. polskich firm i pracownikow dziatajacych na wiasny
rachunek, 12 polskich portali internetowych, 5 internetowych stacji radiowych, 20 polskich restauracji
i sklepéw z polska zywnoscia i produktami, polskie firmy rekrutujace pracownikow, polski kosciol,
klub i sobotnia szkota” (za: N. Vershinina, R. Barrett, M. Meyer, Forms of capital, intra-ethnic
variation and Polish entrepreneurs in Leicester, ,,Work, Employment and Society” 2011, nr 25(1));
niedzielne nabozenstwa sa takze traktowane jako okazja do pochwalenia si¢ nowym domem, praca,
samochodem, postuchania ogloszen czy po prostu spotkania z rodakami i kontaktu z polskoscig.

18 Por. V. GRANACKI, Images of America; por. takze A. PORTES, R.G. RUMBAUT, Immigrant America.

19 Por. W. SADLON, Religijny kapital spofeczny, Saarbriicken 2014,
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wprowadzajac don kontekst miedzynarodowych i migdzyreligijnych kontaktow
tych parafian, ktérzy maja jakie$ dos$wiadczenia migracyjne®’.

Parafia jest osrodkiem zycia, nie tylko religijnego, takze w Polsce. Systema-
tyczne badania spoteczne prowadzone na ten temat pokazujg rézne formy dziatal-
nosci, jakie s3 w tym zakresie organizowane i z jakimi Polacy kojarza parafie®'.
W badaniu na probie ogdlnopolskiej Centrum Badania Opinii Spotecznej z 2014
roku wymieniano nastgpujace formy dziatalnosci prowadzonej przy parafiach:
organizowanie pielgrzymek do miejsc kultu w kraju i za granica (odpowiednio:
73% 1 59% odpowiedzi), pomoc dla najubozszych — 57%, przygotowywanie strony
internetowej parafii lub gazetki parafialnej (po 51%), wyjazdy wakacyjne dla dzieci
i mlodziezy — 47%, imprezy kulturalne (koncerty, wystawy, teatr, chor) oraz rozne
inne formy dziatalnosci dla mlodziezy — po 39%, imprezy sportowe i turystyczne —
32%, opieke dla rodzin przezywajacych trudnosci — 30%, opieke nad ludzmi starymi
i niedoteznymi — 30%. Ponadto, wokot parafii byty takze prowadzone inne formy
dziatalnosci, jak: opieka nad dzie¢mi, opieka nad chorymi, hospicjum, pomoc dla
bezrobotnych, wypozyczalnie ksigzek, kluby emerytow i rencistow, porady me-
dyczne, kawiarenki parafialne, kursy zawodowe, komputerowe i jezykowe?2. Warto
takze zaznaczy¢, ze poréwnanie wynikow badan z lat wczesniejszych pokazuje
wzrost aktywnos$ci na polu wigkszosci wymienionych wyzej form aktywnosci,
najwigkszy w pielgrzymkach do miejsc kultu za granicg (z poziomu 41% w 1994
roku do 59% w 2014), imprezach sportowych i turystycznych (wzrost z 18% do
32% we wspomnianym okresie), a takze w kategorii ,,inne” — z 3% w 1994 roku
do 11% w 2014. W refleksji nad r6znymi formami aktywnosci parafian skupionych
wokot parafii nie nalezy jednak zapominaé, ze czlonkami r6znych wspdlnot jest
relatywnie niewielki odsetek parafian; wedlug badan CBOS w 2014 roku jedynie 9%
Polakow zadeklarowalo, ze nalezy do jakiejs wspolnoty religijnej, przy czym 8%
w swojej parafii, a 1% w innej?, a wiec czynnie uczestniczy w tworzeniu tejze ak-
tywnos$ci. Wyzszy jest za to odsetek parafian korzystajacych jedynie z oferowanych
im roznych form aktywno$ci, bez konieczno$ci angazowania si¢ w ich organizacje
1 przygotowanie. I tak: z pielgrzymek do miejsc kultu w kraju korzystato 27% osob,
z imprez kulturalnych (koncertow, teatrow, wystaw) — 17%, z imprez sportowych
1 turystycznych — 10%, a pozostatych form aktywnosci — mniejsze odsetki parafian.
Lacznie okolo 43% badanych deklaruje korzystanie z ktorejs z form aktywnosci

20 E. FIRuIT, Wspdlnotowy wymiar religijnosci, s. 142.

2 Por. Parafia jako rzeczywisto$¢ wielowymiarowa, red. J. Baniak, Poznan 2003.

22 CBOS, Spoleczna percepcja rzeczywistosci parafialnej, oprac. N. Hipsz, 2014, _https://www.
cbos.pl/SPISKOM.POL/2014/K 163 14.PDF

23 CBOS, Lokaina parafia — jej spoleczne znaczenie i funkcje, oprac. R. Boguszewski, 2014,
https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2014/K_158 14.PDF
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parafialnej, jednak — jak podsumowuje autor raportu — dla wigkszosci Polakow
parafia jest swoistg ,,instytucja ustugowa” o profilu dziatalno$ci wykraczajacym
poza religie®*. Przy czym wspomniane ushugi $wiadcza zazwyczaj sami parafianie
uczestniczacy w roznych formach aktywno$ci — w kategorii tej tacznie znajduje
si¢ niemal 1/3 parafian, w znakomitej wigkszosci jest to aktywnos¢ praktykowana
»~zadko” lub ,,czasami”. Warto takze zaznaczy¢, ze wsrod odbiorcéw tej specy-
ficznej oferty sa nie tylko wierni majacy regularny kontakt z parafia.

Z kolei wedtug danych zbieranych przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickie-
go, w r6znego rodzaju formach dziatalnosci prowadzonych przy parafiach zaangazo-
wanych byto w 2014 roku okoto 2675 tys. 0séb, przy czym liczba ta od roku 1998
do 2008 wzrosta o ponad 27%, natomiast liczba organizacji i stowarzyszen w tym
samym czasie — o 51,5%° . W. Sadton podaje warto$¢ wskaznika participantes
— odsetka 0s6b zaangazowanych w dziatalno$¢ w organizacjach wspdlnotowych
dziatajacych przy parafiach na poziomie 9,1%, zaznaczajac jednak, ze jego rozktad
w poszczegolnych regionach kraju nie jest rOwnomierny, a takze fakt, iz wiele osob
angazuje si¢ w wiecej niz jedng forme aktywnosci. Warto rowniez przytoczy¢ tutaj
jeszcze dwie informacje podawane przez tego autora: wigkszos¢ (61%) religijnych
organizacji wspolnotowych dziata jedynie w obrgbie danej parafii, co swiadczy
o lokalnym, oddolnym charakterze wigkszosci podejmowanych na terenie parafii
form aktywno$ci spotecznej, a takze, mimo iz stowarzyszen $wieckich — ,,;rego-
nowskich” jest wiccej niz parafialnych, cztonkowie tych drugich spotykaja si¢
z wigksza regularnoscig. W innym raporcie o zyciu parafialnym, przygotowanym
przez ISKK oraz GUS, zamieszczono informacje¢ o deklarowanych problemach
ograniczajacych dziatalno$¢ tych organizacji — na pierwszym miejscu znajduje
si¢ ,,brak cztonkow” (27% wskazan), dalej: ,,brak zainteresowania w parafii”
(13% wskazan) czy ,,brak wolontariuszy” (10% wskazan); warto takze doda¢, ze
w niemal polowie przypadkow (47% odpowiedzi) pojawit si¢ ,,brak problemow
w funkcjonowaniu”. Mozna tam takze znalez¢ informacj¢ o zadeklarowanych
w statucie poszczegolnych organizacji dziedzinach aktywnos$ci prowadzonych
przy parafiach — na pierwszym miejscu wymieniana jest ,,religia” (w dziatalnos$ci
90% organizacji), na kolejnych miejscach znajduja si¢: ,,edukacja i wychowanie”
(wymienione w statutach 32% organizacji), ,,sport, turystyka, rekreacja i hobby”

24 Tamze.

25 Por. G. GUDASZEWSKI, Dominicantes i communicantes — religijne praktyki niedzielne,
w: Rocznik Statystyczny. Kosciot katolicki w Polsce 1991-2011, red. zbior., Warszawa 2014.

26 Por. W. SADLON, Religijny kapital spoleczny, s. 117-118; TENZE, Koscielny trzeci sektor w Polsce
oraz dziatalnos¢ charytatywna, w: Rocznik Statystyczny.
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(26% organizacji), ,.kultura i sztuka” (24% organizacji) oraz ,,pomoc spoteczna
i humanitarna, ratownictwo” (wymienione w statutach 22% organizacji)?’.
Analizujac zatem charakter i znaczenie zycia religijnego polskich migrantow
wspotczesnych, cheiatbym ponownie przypomnie¢ jego historyczng proweniencje —
dajaca Kosciotowi mandat zaufania u migrantow, jak 1 pewna praktyke utatwiajgca
identyfikacje¢ potrzeb parafian-migrantow. Z drugiej strony, dziatalno$¢ Kosciota
w $rodowisku migracyjnym w ostatnich latach ulegla znacznemu przeksztalceniu,
dostosowaniu do zmieniajagcego si¢ charakteru migracji. Specyfika dziatalnosci
polskich parafii za granica zmienia si¢ w ostatnich latach, inne sg tez potrzeby
Polakow korzystajacych z réznych form tejze dziatalnosci. Parafianie rekrutuja
si¢ z r6znych form i okresow migracji, co wptywa na ich oczekiwania i potrzeby,
ktore roznig si¢ ze wzgledu na kraj, w ktérym prowadzona jest dzialalnos$¢ czy
dominujacy charakter poszczegdlnych fal migracyjnych przyjazdéw. W Roczniku
Statystycznym?® znajdujemy nastepujaca typologie $rodowisk polonijnych, wéréd
ktorych prowadzona jest dziatalnos¢: (1) srodowiska, w ktorych Polacy mieszkaja
od wielu lat (w tym takze od kilku pokolen), stanowiac mniejszosci etniczne, do
ktorych dotaczajg kolejni migranci (np. w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie);
(2) srodowiska, w ktorych Polacy mieszkajg od wielu lat, jednak nie ma dopty-
wu kolejnych migrantow (np. w Ameryce Poludniowej); (3) Srodowiska Polakow
mieszkajgcych od wielu lat (a takze pokolen), do ktérych przestali naptywac
nowi migranci (np. do RPA, Australii i Nowej Zelandii); (4) srodowiska Polakoéw
w krajach Europy Zachodniej z tzw. migracja poakcesyjna, ktéra po rozszerzeniu
Unii Europejskiej i przystapieniu Polski do strefy Schengen jest obecnie najnowsza
1 bardzo liczna (nalezy doda¢, ze w wigkszosci z tych krajéw réwniez wystepuja
skupiska potomkoéw wcezesniejszych fal migracyjnych); (5) srodowiska polskie
powstate w Irlandii i Islandii po rozszerzeniu UE i przystapieniu Polski do stre-
fy Schengen; (6) skupiska Polakéw i potomkoéw Polakéw zamieszkujgce kraje
b. ZSRR i w bylych krajach tzw. demokracji ludowej, a takze (7) ,,Srodowiska
Polonii, emigracji polskiej i ludnosci niepolskiego pochodzenia, a postugujacych
si¢ na co dzien jezykiem polskim (np. w Niemczech”)?. Niezaleznie od specyfiki
miejsca, w ktérym prowadzona jest dziatalnos¢, jak zaznacza W. Necel: ,,Ze wzgledu
na charakter ptynnosci zjawiska migracji, organizacja duszpasterstwa migrantow
winna byé do charakteru tych zmian nieustannie dostosowywana™’. Roznica wi-
doczna jest takze na poziomie infrastruktury, jej wlasnos$ci i ponoszenia kosztéw

2 W. SADLON, Spoleczny potencjal parafii. Dzialalnosé przyparafialnych organizacji Kosciola
katolickiego w Polsce w 2012 r., Warszawa 2014.

B W. NECEL, Katolickie duszpasterstwo na emigracji, w: Rocznik Statystyczny, s. 156-157.

% Tamze, s. 157.

30 Tamze.
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utrzymania, w liczbie wiernych przypadajacych na jednego duszpasterza (nierzadko
jeden ksiadz lub osoba duchowna czy wolontariusz prowadzacy jaka$ dzialalno$¢
w ramach parafii pracuje w kilku miejscach), czesto w wynajmowaniu kosciotow
lub budynkoéw. Dostep migrantow do polskich parafii, badz cho¢by polskich ksigzy,
zalezy od kraju ich przebywania. Najwiecej osrodkéw dziata w krajach europej-
skich, szczegolnie w krajach Europy Zachodniej, w ktorej liczebno§¢ migrantow
w ostatnich latach wzrosta i wielu z nich utrzymuje ozywione kontakty z krajem,
czesto przy tej okazji korzystajac np. ze §lubu, chrztu lub pogrzebu w Polsce mimo
zamieszkiwania poza granicami kraju.

Na terenie Polski dziala ponad 10 tysiecy parafii. Jak zostato wspomniane,
trudne jest okreslenie liczby parafii dziatajacych poza granicami Polski, a kie-
rujacych swoja dziatalno$¢ do polskich migrantow. W wigkszosci przypadkow
dziatalno$¢ polskich parafii, misji i placowek prowadzona jest gtéwnie w krajach,
do ktérych w ostatnich latach wyjechato najwigcej migrantow. Dla przyktadu —
na terenie Wielkiej Brytanii jest to 90 misji katolickich i 200 miejsc, w ktorych
mozna uczestniczy¢ we mszy $w. w jezyku polskim®, w innych krajach dziata
po kilkanascie takich osrodkow. Wiele z tych osrodkéw prowadzonych jest przez
zakony 1 duszpasterstwa migracyjne.

Nalezy podkresli¢, ze parafia poza granicami kraju oraz powstajaca przy niej
wspolnota, o dos¢ ptynnym czesto sktadzie, petni rolg daleko wykraczajaca poza
pierwotne funkcje religijne, bedac dla wielu uczestnikow-migrantdw swoistg
platformg kontaktu z rodakami, nawigzywania kontaktow spolecznych, ale i za-
fatwiania biezacych spraw, jak znalezienie pracy, mieszkania czy opiekunki dla
dziecka. Chociaz takie traktowanie Ko$ciola nie wyr6znia polskich migrantéw
sposrod innych diaspor migracyjnych organizujacych obecnie swoje zycie spoleczne
w jednym z krajow Europy Zachodniej, warto takze pamigtac, ze jest ono dodat-
kowo wzmacniane przez historyczne znaczenie Kosciota, ktory te role — animatora
alternatywnego zycia spolecznego, tzw. drugiego obiegu, petnit w latach 80. XX
wieku i wczesniej, bedac dla wielu migrantow tamtych czasow jedynym pomo-
stem instytucjonalnym do kontaktu z Polska. Polskie parafie w tamtych czasach
niejednokrotnie przejmowaly role ambasad, zapewniajac wiarygodno$¢ i wsparcie
instytucjonalne wielu formom aktywno$ci kulturalnej, spotecznej. Takie znaczenie
Kosciota np. w Stanach Zjednoczonych ma dtugg tradycje — juz w latach 11 II
wojny $§wiatowej poprzez polskie parafie odbywaty si¢ akcje werbujace ochotni-
kow do polskich formacji wojskowych, organizujacych pomoc materialng czy tez
utatwiajgcg odnalezienie krewnych.

31 Za: https://episkopat.pl/duszpasterstwa-polinijne/
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Parafia dziatajaca poza granicami Polski oferuje swoje ustugi — z racji jezyka
polskiego, w ktorym prowadzone sg msze $w. i nabozenstwa — Polakom tymcza-
sowo lub na state przebywajacym w danym miejscu i zainteresowanych w jakims
stopniu kontaktem. Wobec tego nalezy zastanowic sig, jak wielu Polakéw korzysta
z wymienionych wyzej form zycia, tak religijnego, jak i spoteczno-kulturalnego.
Chociaz odsetek ten jest znaczaco nizszy, niz w przypadku Polakéw mieszkaja-
cych w kraju, to doktadniejsza odpowiedz na to pytanie jest niezmiernie trudna do
udzielenia, co wynika z kilku podstawowych przyczyn: (1) zazwyczaj nieznana jest
doktadna liczba migrantéw przebywajacych w danym miejscu, a wszelkie liczby
maja jedynie charakter szacunkowy; ma to zwigzek z ptynnym charakterem samej
migracji (dotyczy to zwlaszcza najnowszej migracji), przenoszeniem si¢ migrantow
pomiedzy réznymi miejscami, powrotami do kraju, a takze trybem pracy zarob-
kowej w systemie zmianowym, co wielu migrantom utrudnia regularny kontakt
z parafiag w niedziele; (2) nieostra jest sprawa formalnych aspektow obywatelstwa,
prawa pobytu i pracy, ewentualnie zameldowania, ale i formalnej przynaleznos$ci
do konkretnej parafii, takze w sytuacji malzenstw mieszanych pomiedzy osobami
roznych wyznan czy narodowosci, a zwlaszcza ich dzieci; (3) rézna moze by¢
sama subiektywna ocena migrantéw dotyczaca ich ,,polskosci”, wiezi z krajem,
1 znaczenia, jakie przypisuja oni kontaktowi z polskg parafiag poswigcajac na to
Sw0j czas, wiez ta z czasem moze stabnaé, jednak w wielu przypadkach cze-
stotliwo$¢ kontaktu z parafig u Polakéw zamieszkujacych w danym miejscu od
wielu lat moze by¢ wieksza niz wérdd przedstawicieli nowszych fal migracji*?;
(4) zamieszkiwanie w danym miejscu nie musi by¢ jednoznaczne z checia kontaktu
z polska parafia, migranci korzystaja takze z postugi religijnej w innych parafiach
(w tym réwniez w takich, gdzie jest polski ksigdz pracujacy w ramach struktur
lokalnego Kosciota, bez szczegdlnych zwigzkow ze srodowiskiem Polonii); moze
wreszcie mie¢ zwigzek ze zjawiskiem wystepujacym w parafiach wielkomiejskich
w Polsce — poszukiwania parafii, z ktora wierni czuja si¢ najbardziej zwigzani emo-
cjonalnie®. Wszystko to prowadzi do sytuacji, w ktorej parafia funkcjonujaca poza
granicami dociera do swoich parafian (Polakow mieszkajacych w danym regionie)
jedynie wtedy, gdy sami parafianie wykaza si¢ chgcig i, niejednokrotnie, niematym
poziomem determinacji, koniecznym, aby znalez¢ i utrzymywac nastepnie wiezi
z parafig i proponowanymi na jej terenie dziataniami.

Jak przebiega adaptacja spoleczno-kulturowa migrantow do zycia w nowych
srodowiskach? Proba stworzenia jakiej$ typologii prowadzi do dychotomii pomigdzy

32 Pisze o tym w innym miejscu, por. J. ISANsk1, Migracje i transfery.
3 Zjawisko to okreslane jest jako churching, w odniesieniu do clubbingu — odwiedzania wielu
klubow i baréw podczas jednego wieczoru, by wybra¢ najlepszy.
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przystosowaniem — asymilacjg kulturowa a integracja z zachowaniem wybranych
elementow kultury kraju pochodzenia, ze szczegdlng rolg parafii, w obrgbie ktorej
migranci mogg liczy¢ na rézne formy wsparcia. Parafia, dzigki ktérej migrant ma
dostep do kontaktéw z rodakami, w ktérej moze liczy¢ na rozne formy wspar-
cia — religijnego, spotecznego czy materialnego, jest czynnikiem niejednokrotnie
buforujacym site oddziatywania szoku kulturowego. Chociaz w jej zyciu w dzi-
siejszej migracji w Europie Zachodniej uczestniczy niewielki odsetek Polakow
przebywajacych za granicg, nalezy podkresli¢, ze jest to czesto jedna z instytucji
traktowanych jako miejsce, gdzie mozna uzyska¢ pomoc w razie potrzeby. W parafii
spotykaja si¢ ludzie réznych profesji i zaje¢, o réznym poziomie wyksztalcenia
1 stopnia zintegrowania z lokalnym $rodowiskiem, a tgczy ich oparta o wspolne
pochodzenie potrzeba uczestniczenia w réoznych formach zycia religijnego i ko-
rzystania przy tej okazji ze wsparcia spotecznego.

Nalezy dodaé¢, iz funkcjonujace poza granicami Polski parafie muszg mierzy¢
si¢ takze z wyzwaniami wielokulturowego 1 wieloreligijnego $rodowiska (w tym
z postepujaca sekularyzacja prowadzaca nie tylko do zmniejszania si¢ liczby wier-
nych, ale i innych w stosunku do polskiego klimatu prowadzenia dziatalnosci dusz-
pasterskiej). Chociaz chrzeécijanstwo jest najliczniejszg religia $wiata, w 2015 roku
obejmowato 31,2% ludnosci $wiata (wobec 24,1% muzulmandw i 15,1% hinduistow),
to w ostatnich latach wzrasta odsetek osob deklarujacych si¢ jako areligijni. Na
dynamiczny wzrost liczebny tej kategorii wplywa szereg czynnikoéw sktadajacych
si¢ na procesy sekularyzacji, widoczne szczegodlnie w rozwinigtych gospodarczo
krajach Europy Zachodniej, do ktorej wyjechata zdecydowana wigkszo$¢ polskich
migrantow w ostatnich latach. W prognozie Pew Research Centre do roku 2050
nastapi spadek liczby chrzescijan, chociaz warto zaznaczy¢, ze liczba chrzescijan
w skali $wiata wzro$nie, gtéwnie w wyniku wzrostu liczby ludnosci w Afryce
Subsaharyjskiej. W Europie jest wzrost tez odsetek wspomnianych juz ateistow
z okoto 12% do 14%. Nalezy zauwazy¢, ze dynamicznym zmianom podlega takze
sama zbiorowos$¢ chrzescijan, nie tylko ze wzglgdu na ré6zne denominacje i trady-
cje, ale i — w krajach zachodnich — rosnacy odsetek osob deklarujacych swoj coraz
luzniejszy zwigzek z religia. We wszystkich krajach Europy Zachodniej widoczny
jest spadek odsetka osob religijnych; w wielu z nich prawie potowa mieszkancow
deklaruje si¢ jako ateisci. I tak w Holandii 48% mieszkancow deklaruje si¢ jako
ateisci, w Norwegii — 43%, w Szwecji — 42%, w Belgii — 38%; dla poréwnania —
w Polsce 3% respondentéw w badaniu religijnosci CBOS z 2014 roku zadeklarowato
si¢ jako ateiSci. Wspomniany juz luzniejszy zwigzek z religia oznacza w praktyce
stopniowe odchodzenie od celebrowania religijnych sakramentow, ale tez zwycza-
jOw 1 $wiat; powstaje w ten sposob kategoria niepraktykujacych chrzescijan, ktora
obejmuje 68% chrzescijan w Finlandii, 55% w Wielkiej Brytanii i Danii, 52%
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w Austrii, ponad 40% w Belgii, Francji, Niemczech, Irlandii, Portugalii, Hiszpanii,
Szwecji 1 Szwajcarii. Warto dodacd, ze najczgsciej deklarowana przez respondentow
przyczyng utraty wiary jest ,,stopniowe odchodzenie od religii w codziennym zyciu”
(68% wskazan), kolejnymi: niezgoda z religijnymi pryncypiami i zasadami w zyciu
spotecznym (58% odpowiedzi), utrata wiary w nauczanie religijne (54%), skandale
w obrebie religijnych instytucji (53%), a wérod rzadziej wskazywanych — ,,niewy-
petnianie przez religi¢ moich potrzeb religijnych” (26%), ,,zawiedzenie przez religie
w momencie, gdy jej potrzebowatem” (21%). Religia z jej moralnym przestaniem
staje si¢ coraz mniej istotnym regulatorem zycia spotecznego, ustgpujac miejsca
wielu innym okotoreligijnym praktykom, jak ,.horoskopy” (wskazywane przez 13%
badanych w krajach zachodniej Europy), praktyki medytacyjne (19% wskazan),
wiara w reinkarnacje (20%), astrologi¢ (23%), duchowa moc jogi (26%) czy tez
w przeznaczenie (34%)**. W badaniach religijnosci realizowanych w Polsce widoczny
jest z kolei wzrost odsetka 0sob wierzacych ,,na swoj wlasny sposdb”. Liczebnosé
tej kategorii w wielu przypadkach przekracza liczbe 0sob Scisle stosujacych si¢ do
wskazan Kosciota i przykazan: 52% wobec 39% w badaniu CBOS z 2014 roku.
W zwigzku ze spoleczno-demograficznym profilem typowego migranta po-
tencjalny odbiorca parafialnej oferty jest mtody (mlodszy niz w przypadku osob
bioracych udzial w Zyciu parafialnym na terenie Polski). Procent osob, ktore
kiedykolwiek byty za granica, w przedziatach wiekowych przedstawia si¢ nastepu-
jaco: 18-24 lat — 70%, 25-34 lat — 82%, 35-44 lat — 79%, 45-54 lat — 82%, 55-64
lat — 73% i 65 lat i wiecej — 54%°>. W 2015 roku celem wyjazdow 27% Polakéw
byta praca (wzrost z poziomu 18% w 2004 roku). To kolejne wyzwanie — zarob-
kowy cel wyjazdu oznacza, zazwyczaj, integracje z lokalnym srodowiskiem pracy
w miejscu przyjazdu, niekoniecznie jednak integracje z innymi formami aktywno-
$ci spotecznej, kulturalnej czy religijnej. Mozna powiedzie¢, ze sklada si¢ na to
wiele czynnikdéw, od charakteru podejmowanych przez migrantéw zajeé (czesto
s3 to zajecia niewymagajace specjalistycznych kwalifikacji, na roznych etapach
procesu produkcyjnego, przy pakowaniu, w systemie zmianowym). Warto dodac,
ze w 2016 roku juz co piaty Polak mieszkajacy aktualnie w Polsce deklarowal, ze
pracowal zarobkowo przynajmniej raz za granicg, a 12% zadeklarowato, ze bylo
to do$wiadczenie pracy w ostatnich dziesigciu latach. W tej grupie widoczna jest
przewaga liczebna mezczyzn nad kobietami (14% z nich wobec 10% kobiet ma
zagraniczne doswiadczenie zarobkowe z ostatnich lat). Natomiast najwyzszy od-

3 Wszystkie dane za: Pew Research Center, Being Christian in Western Europe, 2018, http:/
www.pewforum.org/2018/05/29/being-christian-in-western-europe/

3 Dane za: CBOS, O wyjazdach zagranicznych i znajomosci jezykéw obeych, oprac. R. Bogu-
szewski, 2016, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2016/K_005_16.PDF
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setek 0sob z takimi doswiadczeniami jest w grupie wiekowej 25-34 lat — wynosi
27%. Wsrod tych wyjazdéw dominowaty krotkotrwale — wyjazdy na kilka miesiecy
1 krotsze stanowity 63% wszystkich wyjazdow zarobkowych, a wyjazdy na rok lub
dhuzej to 37%. Zarobkowa intensywnos¢ krotkich wyjazdoéw (nazwanych w jednej
z popularnych typologii: chomikowaniem) rowniez wydaje si¢ nie sprzyjac¢ glgb-
szemu zaangazowaniu w zycie religijne poza granicami kraju®.

Migracyjna aktywno$¢ Polakéw oznacza ich bezposredni kontakt ze spote-
czenstwami o innych wzorach religijnosci, innych zwyczajach $wigtecznych czy
tez innym stopniu obecnos$ci religijnych watkow w zyciu codziennym, a takze
ekspozycja na wielos¢ religijnych i okoloreligijnych tresci. Wzrastajaca liczba
migrantdw znaczaco wplywa takze na przemiany religijnosci w Polsce. Migranci
utrzymujg stale kontakty z bliskimi i rodzing pozostata w kraju, wielu migrantow
wielokrotnie tez odwiedza Polske, traktujac swoje wyjazdy raczej jako okazje do
doraznej poprawy sytuacji finansowej, niz stala zmian¢ miejsca zamieszkania.
Obecnie poza granicami Polski mieszka, wedlug szacunkow Gtownego Urzedu
Statystycznego, okoto 2,5 miliona Polakow, a ponad 10% gospodarstw domowych
w Polsce ma w swoim sktadzie kogo$ mieszkajacego poza granicami, przy czym
w wigkszo$ci przypadkow jest to osoba przebywajaca za granica dhuzej niz rok
(w regionach potudniowym i poludniowo-wschodnim byto to ponad 15%, dane za
Gléwnym Urzgdem Statystycznym). Aktywno$¢ wyjazdowa zagraniczna, zar6wno
zarobkowa, jak i1 o charakterze wakacyjnym, jest znaczna, niemal 3/4 Polakow
byto co najmniej raz w zyciu poza granicami kraju, przy czym, wedtug danych
CBOS, w kategorii wiekowej 25-34 odsetek ten wynosi 82%.

Funkcjonujaca poza granicami Polski parafia kierujaca swoje duszpasterskie pro-
pozycje dla Polakow, zwlaszcza przebywajacych za granica od niedawna, znajduje
si¢ w innych realiach spotecznych w poréwnaniu do parafii dziatajacych w Polsce.
Inne ramy dziatalno$ci wyznacza szereg wspominanych warunkéw, by przypo-
mnie¢ tymczasowos¢ 1 przejsciowosé, widoczne w pewnym stopniu w miastach
1 w mniejszym w obszarach niezurbanizowanych, ktore sa statym elementem pa-
rafii dziatajacych za granica. Typowy parafianin poza granicami kraju jest mtodszy
1 prawdopodobnie bardziej zajety pracg zarobkows; jest tez lepiej wyksztatcony,
bogatszy, znajacy jezyki obce oraz utrzymujacy wiezi z krajem pochodzenia; przede
wszystkim jednak — mniej religijny, co pokazujg badania. O ile na podstawie badan
statystycznych mozna powiedzie¢, ze potlowa Polakoéw uczeszcza regularnie na nie-
dzielng msze $w. (w miastach odsetek ten jest o kilka — kilkanascie punktow procen-
towych nizszy), o tyle przecigtny parafianin-migrant pojawia si¢ w kosciele rzadzie;j.

% Dane za: CBOS, Praca za granicq, oprac. A. Cybulska, 2016, https://www.cbos.pl/SPISKOM.
POL/2016/K 175 16.PDF
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ZYCIE SPOLECZNE W KONTEKSCIE MIGRACYINYM
PARAFIA JAKO OSRODEK ZYCIA RELIGIINO-SPOLECZNEGO
POZA GRANICAMI POLSKI

Streszczenie

W tekscie zawarte sg informacje na temat spoteczno-religijnej roli parafii dziatajacej
w Srodowisku migracyjnym. Na przyktadzie zaangazowania parafian w rézne formy para-
fialnej aktywnosci przedstawiony jest potencjat parafii jako osrodka zycia nie tylko religij-
nego, ale takze spotecznego, kulturalnego czy ekonomicznego zwigzanego ze wspolnym
pochodzeniem etnicznym. Podane informacje zilustrowane sa danymi z ogélnodostepnych
badan socjologicznych dotyczacych religijnosci, aktywnosci spotecznej w parafii oraz
prognoz dotyczacych przysztego kierunku przemian w tym zakresie.

Stowa kluczowe: migracje; parafia; zycie spoleczne w parafii; aktywnos¢ parafian.
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SOCIAL LIFE IN AN EMIGRANT CONTEXT
PARISH AS A CENTER OF SOCIO-RELIGIOUS LIFE OUTSIDE OF POLAND

Summary

The text contains information on the socio-religious role of a parish working in a mi-
grant comunity. On the example of parishioners’ involvement in various forms of parish
activities, the potential of the parish is presented as a center of life not only in a religious
terms, but also in social, cultural or economic issues connected based on ethnic background.
The mentioned information are illustrated with data from publicly available sociological
research on religiosity, social activities in parishes and forecasts for the future direction
of changes in these areas.

Key words: migrations; parish; social life in a parish; activities of parishioners



