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Deborah Anders Silverman, Polish-American Folklore, Urbana:
University of Illinois Press 2000, XII, ss. 236, il. (Folklore and Society).

Polscy imigranci do Stanéw Zjednoczonych, szczegdlnie ci, ktdrzy przybyli tam w
okresie masowego exodusu ,,za chlebem” w latach 1880-1920, przywieZli ze soba bogate
dziedzictwo folkloru i zwyczajéow ludowych. Tradycje te, charakterystyczne dla
katolickiej wsi polskiej, wymagaly adaptacji, jesli mialy pozosta¢ w obiegu wsréd
przybyszéw zyjacych teraz w zurbanizowanym, przemystowym kraju. Zwyczaje te
wymagaty dodatkowej adaptacji, jesli miaty przemawia¢ do pokolen, ktére oddziela od
ziemi przodkéw przestrzen ponad stulecia dziejow.

Dobrym znakiem - jak podaje Deborah Anders Silverman - jest to, ze amerykanska
Polonia przystosowala i wciaz przystosowuje tradycje wlasnego, polskiego folkloru do
warunkéw zycia w Ameryce. W 15 rozdziatach Autorka omawia przetrwanie i adaptacj¢
w USA polskich tradycji ludowych zwiazanych z cyklem rocznym (Wielkanoc, Boze
Narodzenie i inne $wigta), cyklem zyciowym (narodziny, $lub, $mier¢), muzyka i tancem
(polskie tance ludowe, w tym polonijna adaptacjg polki) i jedzeniem (przystosowane do
okolicznosci zastanych w Ameryce obrzedy wieczerzy wigilijnej i wielkanocnego
$wiecenia pokarméw). Cele, ktére stawia sobie Autorka, sa dwojakiego rodzaju: ukazag,
w jaki sposdb polski folklor jest nadal przystosowywany przez Poloni¢ coraz dalsza od
doswiadczen imigracji (Autorka sama nalezy do czwartego pokolenia przybyszow z
Polski), oraz jak zréznicowanie etniczne powodowane przez malzenstwa z nie-Polakami
wplywa na przekaz tradycji ludowych. ,[...] Moje studium dotyczy form, w jakich
dzisiejsi polscy Amerykanie pomystowo czerpia z folkloru swych przodkéw-imigrantow,
budujac poczucie przynaleznosci etnicznej (ethnicity) w wielokulturowej Ameryce. Jest
to proces dynamiczny i wielorako uwarunkowany, ktéry [...] Stern i [...] Cicala nazywaja
«etnicznoscia tworcza» {creative ethnicity)” (s. 3). U Polakéw przystosowanie to - jak
wskazuje Autorka - wydaje sie nawet wzmacnia¢ postawy przywigzania do etnicznego
folkloru, gdy zawieraja oni malzefistwa z osobami spoza swojej grupy: ,,Malzenstwo takie
niekoniecznie ostabia czyj$ zwiazek z jego lub jej tradycjami etnicznymi. W rze-
czywisto$ci matzonek spoza grupy etnicznej moze gorliwie wlaczy¢ si¢ w kultywowanie
tych tradycji, wzmacniajac ich przekaz nastgpnym pokoleniom [...]. W jednym z doméw
zaobserwowalam szwedzko-amerykafiska zon¢ i jej polsko-amerykanskiego meza
robiacych pierogi” (s. 5).

Badajac drogi przystosowania Autorka dostarcza zarazem aktualnej i czytelnej relacji
o wielu polskich tradycjach ludowych, o ktérych wspoélczesny amerykanski czytelnik nie
dowiedzialby sie z jednego tylko opracowania. A poniewaz studium opublikowane zostato
przez jedno z czotowych wydawnictw uniwersyteckich, mozna mie¢ nadzieje¢, ze wiedza
o polskim folklorze dotrze teraz do kregu odbiorcéw szerszego, niz srodowiska
tradycyjnie kultywujace polskie zwyczaje.

Polscy Amerykanie zanurzeni w swojej etnicznej kulturze nie znajdg w tej ksiazce
zbyt wielu rewelacji. Dla nich wiekszo§¢ materialu wydawaé si¢ bedzie zbiorem
oczywistosci. Jednakze to, co oczywiste dla niektérych, okaza¢ si¢ moze odkryciem dla
wielu przedstawicieli Polonii dysponujacych jedynie szczatkowym pojgciem o wlasnym



252 Recenzje i oméwienia

dziedzictwie etnicznym. Dla oséb spoza tego srodowiska niektére podane tu informacje
mogg by¢ prawdziwym poznawczym szokiem.

Silverman trzyma tez reke na pulsie najnowszych méd. W epoce, w ktorej ,,medycyna
naturalna” zdobywa sobie popularno$é, jej rozdzial o polskiej wiedzy zielarskiej
prawdopodobnie zaskoczy wielu czytelnikdw nieobeznanych z dawng polska tradycja w
tej materii.

Rozdzial dotyczacy polki zastuguje na uwage. Przyznajac, ze polka narodzita sie na
terenie Czech, Silverman domaga si¢ takze, by bez wzgledu na czeskie pochodzenie tafica
polonijni naukowcy uznali fakt, ze amerykariska Polonia przejela polke jako swoja wiasng
forme¢ muzyczng. Z biegiem czasu Polonia wyksztalcita rdzne style polki i byt to proces
zwiazany z rozwojem przemystu nagraniowego i nadawczego. [Analiza tego procesu w
wykonaniu Silverman: ,,muzyka etniczna zostala w ten sposéb, w terminach marksizmu,
«zuzytkowana» (commodified) - stala si¢ produktem kapitalistycznych wytwdrni
plytowych zadnych finansowego zysku” (s. 178), wydaje sie dodatkiem wstawionym tu
wylacznie w ramach swoistego lewicowego szpanu popularnego wsrdéd niektorych
amerykanskich socjologéw]. Silverman zauwaza takze, ze polonijne polki czesto stanowig
dowdd tworczej integracji polskiej muzyki ludowej z szerszym muzycznym tlem Ameryki:
kompozytorzy polek czerpali z ,,melodii ludowych z Polski; z kawatkéw bigbandowych,
Dixielandu, bluesa i jazzu - wszystkiego, co nalezy do dziedzictwa afro-amerykanskiego;
z popularnych piosenek gléwnego nurtu biatych anglosaskich protestantéw; z materiatu
wioskich, niemieckich, irlandzkich i innych, wczesniejszych grup imigrantéw” (s. 129).
Jesli - jak swego czasu stwierdzil Piotr Taras - Polonia nie moze by¢ ani kalka Polski,
ani czym$ catkowicie de novo, lecz musi by¢ twérczym potaczeniem obydwu, to
najprawdopodobniej polonijne polki sa dobrym przykladem takiej kreatywnosci w
praktyce.

Ksigzka Silverman zajmuje si¢ takze fenomenem nadawania ,,publicznej twarzy”
polskiemu folklorowi. Kiedy$ zwyczaje takie, jak $§migus dyngus stanowily naturalny
sktadnik polskiego (i polonijnego) zycia. Wraz ze stopniowa asymilacja amerykanskiej
Polonii i jej wyjsciem z tradycyjnych miejskich enklaw do mieszanych etnicznie
przedmies¢, potrzebne staly si¢ nowe sposoby przestrzegania tych zwyczajow. Silverman
podaje przyklad (s. 35-38) tego, jak Polonia w Buffalo przeksztalcita $migus dyngus w
doroczne Dyngus Day Party, na ktérym szeroka publiczno$¢ moze skosztowac polskiego
jedzenia, ustysze¢ polskie piosenki i dowiedziec si¢ czegos o polskich tradycjach. Do tego
rodzaju kulturowej demonstracji dochodzi takze na wielkich dorocznych festiwalach
polki, takich jak ten w Ocean City, w stanie Maryland (s. 172-173).

Ksigzka ta niesie jednak réwniez problemy. Najjaskrawszym z nich jest to, ze
Silverman poswigca nieadekwatng porcje uwagi katolickiej kulturze, na ktérej podiozu
wyrést i w ktérej uksztaltowal sie polski (i polonijny) folklor. Lekcewazenie tej
katolickiej infrastruktury polskiego folkloru prowadzi Autorke do niezwykiych wniosk6w.
Na przyklad, przeciwnie do jej twierdzen (s. 31), $wiecenie pokarméw w Wielka Sobote
nie miato ,,swych poczatkéw w Polsce”. Gréb budowany w kosciotach parafialnych na
Wielki Piatek nie jest zwyczajem ,,wlasciwym wytacznie polskim $wiatyniom katolickim”
(s. 31), spotka¢ go mozna tez w Niemczech. Rezurekcja nigdy nie odbywala si¢ w
wieczér wielkosobotni (s. 32). Blogostawienstwo stolu wielkanocnego, ktore cytuje tak
dobitnie, jest w rzeczywistosci zwykla modlitwa przed positkiem, ktéra Polacy, na réwni
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z innymi katolikami, kiedy$§ powszechnie odmawiali przed jedzeniem (s. 33). Jej
podejscie do dawnego, trydenckiego rytualu blogostawiefistwa matki po urodzeniu
dziecka jest teologicznie naiwne: ryt oczyszczenia odprawiali takze starotestamentowi
poprzednicy chrzescijanstwa i nie jest on po prostu produktem ,,poganskiej przesztosci”
(s. 54) zachowanym w Kosciele. Rola rodzicéw chrzestnych zmienita si¢ (s. 54) nie z
powodu oczekiwan spotecznych, lecz takze dlatego, ze obecny katolicki rytuat chrztu z
rozmystem przenosi nacisk z rodzicéw chrzestnych na naturalnych. Przyklady tego typu
mozna by mnozy¢.

By ukazaé wlasciwe rozmiary wptywu katolicyzmu na polskg kulture ludowa, nie
wolno na chybil-trafit wybiera¢ i miesza¢ razem praktyk wywodzacych sie¢ z tego
katolicyzmu (wraz z jego zalozeniami teologicznymi) oraz praktyk majacych korzenie w
przesadach lub w stowianskim poganstwie. Praktyka katolicka nie przybrala przeciez
ksztattu, ktdry obecnie posiada, na skutek arbitralnie powzigtych decyzji. Istnialy
teologiczne i filozoficzne p o w o d y, dla ktérych katolickie praktyki rozwinely si¢
wiasnie tak, a nie inaczej. Niedocenienie tego faktu nie pozwala dostrzec wyjatkowej roli
chrzescijanstwa w ksztattowaniu polskiego folkloru. Sugeruje takze falszywg rownosé
pomigdzy tym wplywem (z jego racjonalnymi podstawami) i praktykami pochodzacymi
z czystego przesadu lub z magicznych elementéw religii sfowianskiej. Sugeruje réwniez,
ze niektére aspekty kultury katolickiej mozna uzna¢ po prostu za dziecigce, mitologiczne
projekcje. Ilustruje to jawna aprobata Silverman dla jednego z wyjasnien dziecigcych
sposobéw pojmowania Anioldéw Str6z6w. Silverman sugeruje gfownie to, ze male dzieci
rozumiejg najpierw Anioléw Strézéw jako ,.konkretne byty obdarzone moca magiczng”.
Gdy osiagaja wiek lat dziewigciu, zaczynaja postrzega¢ ich jako ,,wyobrazeniowych
towarzyszy zabaw i opieckundéw”. Réwniez i to pojecie ewoluuje z czasem, tak ze w wieku
lat jedenastu dziecko méwi o Aniele Strézu jako o ,,«<swojej dobrej stronie», co wskazuje,
ze wartosci reprezentowane przez Aniotéw Strézow zaczynajg by¢ interioryzowane” (s.
93). Czy to znaczy, ze Anioly Stréze sa tylko symbolami osobistego stosunku do pewnych
wartosci? Niektorzy teologowie - oraz piszacy te stowa - uznaliby takie pojgcie ,,aniota”
za okaleczone. Odnie$¢ mozna wrazenie, ze Autorka nie traktuje powaznie mysli kato-
lickiej w jej oryginalnym znaczeniu, i przez to mysl ta staje si¢ dla niej tylko jednym z
wielu czynnikéw ksztattujacych polski folklor. Prawda jest jednak taka, ze byl to czynnik
kluczowy, a rzetelna socjologia nie powinna udawaé, ze zaangazowanie religijne
czlowieka mozna zlekcewazy¢ jako sprawe marginalna.

Drugim bledem, ktéry popeinia Silverman, jest to, ze choé stara si¢ uczyni¢ swoje
studium reprezentatywnym dla calej amerykanskiej Polonii, jej ksiazka nosi, na przekor
tym wysitkom, wyrazne znami¢ Polonii stanu Nowy Jork. Zrédla i wywiady, na ktérych
si¢ opiera, w przewazajacej liczbie pochodza ze §rodowiska Polonii w Buffalo, co sama
przyznaje. Przy braku innego, opartego na szerszej bazie studium, praca ta b¢dzie musiata
na razie je zastapié, lecz jej perspektywa jest znieksztalcona. Na przyklad Silverman
podaje, ze praktyka $wigcenia pokarméw wielkanocnych ,,od lat osiemdziesiatych {...]
rozszerzyla si¢ na niepolskie parafie na zachodzie stanu Nowy Jork™ (s. 31). Nie znajac
przyczyn tego zjawiska, Silverman powinna byla sprawdzié¢, czy przypadkiem nie ma tutaj
do czynienia z czyms$ wiecej, niz tylko z lokalnym fenomenem: z czyms, co wytlumaczy¢
mozna wskazujac na fakt, ze w zwiazku z szerszym, katolickim zwyczajem
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$wiecenia pokarméw wielkanocnych biskupi amerykanscy wlaczyli to poswigcenie do
nowej wersji rituale romanum.

Pomimo powierzchownego traktowania decydujacej, formatywnej roli katolicyzmu
w procesie ksztaltowania si¢ polskiego folkloru i miejscami zawegzonej perspektywy
badawczej, jest w tej pracy wiele do polecenia. Przedstawienie polskiego folkloru szerszej
publicznosci i opis wybranych drég, jakimi Polonia amerykanska usiluje przystosowaé
- i w ten sposéb zachowaé - swoje ludowe korzenie, to szczytne zadania, i Silverman
nalezy sie pochwala za ich wypelnienie. Polecam te ksiazke.

John M. Grondelski
Seton Hall University (New Jersey, USA)
Przektad 7 jez. ang. Maciej B. Stepien

Thomas L. Hollo w ak, A Brief History of Baltimore's Polonia, Baltimore:
Historyk Press 1995, ss. 30.

Baltimore raczej nie nasunie si¢ jako pierwsze skojarzenie w zwiazku z Polonig w
Ameryce. Dzisiaj jest to najwi¢ksze miasto w stanie Maryland - liczy 651 tys.
mieszkancéw, wérdd ktérych panstwowe statystyki USA z roku 2000 ujawniaja zaledwie
15 tys. 0s6b o polskim pochodzeniu. Tylko trzy tamtejsze parafie sa jeszcze okreslane
jako polskie, cho¢ dwie inne, prowadzone przez zakon franciszkanéw, wydaja si¢ mie¢
polskie korzenie. i

Thomas Hollowak poswigcit si¢ bez reszty dzielu dokumentowania historii Polonii w
Baltimore. Jego przedsigwzig¢cie wydawnicze (Historyk Press) oraz witryna sieciowa
Polonii w Maryland (www.ubmail.balt.edu/~thollowak/home.html) stanowia giéwne zréd-
fa informacji na temat tej czesci polskiej diaspory. Hollowak opublikowal dotad jede-
nascie prac, zajmujacych si¢ genealogia (np. czterotomowy indeks opatrzonych bio-
gramami nekrologéw publikowanych w ,,Dzienniku Chicagowskim” w latach 1890-1929,
podobny indeks dla ,,Jednosci Polonii”, zapisy z ksiag chrzcielnych parafii $w. Stanistawa
i $w. Michala, a takze materialy do dziejéw wychodzcéw polskich konca XIX wieku
dostgpne w spisach mieszkancéw Baltimore) oraz wybranymi aspektami lokalnej Polonii
(np. studium poswigcone lokalnej prasie polskojezycznej czy historia parafii Swigtego
Krzyza Kosciota Polsko-Narodowego w Baltimore - Holy Cross Polish National
Church).

A Brief History of Baltimore's Polonia to w istocie artykul bedacy calosciowym
spojrzeniem na Poloni¢ w tym miescie. Hollowak pisze, ze pierwsi Polacy w Baltimore
osiedlili si¢ w dzielnicy Fell's Point, gdzie trudnili sie ,,wyrobem beczek, butdéw; stolarka
lub [...] pracami zwiazanymi z funkcjonowaniem pobliskiego portu”. Jak wszedzie, tak
i w Baltimore emigracja ,,za chlebem” zwigkszyla wykladniczo polonijng spolecznosé, i
w 1880 r. powstala tu parafia pw. $w. Stanistawa Kostki.

Przekonaé sie mozna, ze obecne rozbicie sceny politycznej w Polsce nie jest
zjawiskiem nowym: w 1886 r. powstala nowa parafia (Matki Bozej Rézancowe;j),
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