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pewien remanent — jeSli tak wolno powiedzie¢ — polskiego zainteresowania sig¢
Wschodem musimy, niestety, jeszcze poczekad.

Ks. Edward Walewander

Krzysztof R e n ik, Religie, ktore przezyty, Wydawnictwo WAM, Ksigza
Jezuici, Krakow 1996, ss. 307 + il. kolorowe.

Ksiazka ta stanowi dalszy ciag opublikowanych w 1991 r. Podpolnikéw — Roz-
mow z ludZmi KoSciota na Litwie, Lotwie, Biatorusi i Ukrainie. W latach 1992-1993
K. Renik dotart do Kazachstanu, Kirgistanu, Tadzykistanu, Armenii i Rosji. Tym
razem jego rozmdéwcami byty nie tylko osoby zwiazane z KoS$ciotem katolickim, lecz
takze przedstawiciele Cerkwi Prawostawnej, islamu i buddyzmu.

Zamieszczone w ksigzce 33 rozmowy sa przejmujacym Swiadectwem loséw roz-
nych religii oraz istniejacych na terenach bytego Zwiazku Radzieckiego wspdlnot
wyznaniowych, z ktérymi zwigzani sa poszczeg6lni rozméwcy. Sa tez Swiadectwem
indywidualnych dziejéw ludzi, dzigki ktérym mozliwe stato si¢ ocalenie wiary, bez
ktérych nie bytoby obserwowanego od kilku lat na obszarach dawnego ZSRR przebu-
dzenia religijnego. Rozméwcy autora wspominaja tez postacie duchownych, ktérzy
mieli zasadniczy wptyw na ich formacj¢ duchowa, ktérzy w czasach najwigkszych
przeSladowar z narazeniem zycia angazowali si¢ w podziemna dziatalno$¢ religijna,
wyswiecali ksigzy 1 biskupdw, przewozili zakazang literature, docierali do najdal-
szych zakatkéw kraju, by nie§¢ ludziom stowo Boze. Mozna tu wymieni¢ nazwiska
ks. Wiadystawa Bukowiniskiego, ks. Kuczynskiego, Heja, Kaszuby, o. Seweryna
Preszlaka, Aleksandra Chiry, o. Albinasa Dumblauskasa, ks. Jana Olszaiskiego,
Aleksandra Bienia, o. Sauliusa Bytautasa, Wasilija Rutki, Juliana Vaivodsa, kard.
Sladkieviciusa i innych. Niekt6rzy z nich juz zmarli, znaleZli jednak godnych nastep-
c6w w osobach ks. J6zefa Swidnickiego, biskupa Jana Pawta Lengi i wielu innych.

W tej ksiazce nie ma zdafi pustych, niewaznych. Kazde z nich méwi o istotnych
problemach: o kulisach prowadzonej przez wtadze walki z religia, o bezwzglednej
ateizacji spoteczenistwa, o prze§ladowaniach wiernych i duchowieristwa, o mecha-
nizmie dziatania aparatu bezpieczeristwa, dazacego do oderwania cztowieka od Boga,
a takze od tradycji narodowych i kulturowych, w ktérych zostat wychowany; w tym
mechanizmie nie brakowato takich dziatad, jak zabdjstwa kaptanéw, jak przymusowe
zsytki do tagréow czy odbieranie dzieci praktykujacym religijnie rodzicom i umie-
szczanie ich w domu dziecka, by poddawac je ateizacji. Efektem planowej ateizacji
sq ogromne zniszczenia, zarO0wno w sferze materialnej (zdewastowane, zrujnowane
obiekty sakralne), jak i duchowej (niski stopiei wiedzy religijnej i poziom moralnos§-
ci znacznej czgsci spoteczenistwa, zmiany w sferze ludzkiej tozsamosci i inne). Po
latach wojujacego ateizmu ewangelizacj¢ trzeba zaczynaé od zera, od nauki znaku
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krzyza i odpowiedzi na podstawowe pytanie: Czy Bég istnieje? Rodzi si¢ jednak w
ludziach potrzeba wiary, zapelnienia pustki, bedacej jednym z efektéw bolesnej
konfrontacji obecnej rzeczywistoSci z propagowana do niedawna oficjalnie ideologia.
Przejmujacym $wiadectwem takiej potrzeby jest wypowiedZ mieszkafica Magadanu,
przytoczona przez ks. Augustyna Mohrbachera: ,,Jezeli Bog nie istnieje, to ja prosze,
zeby on istnial” (s. 74).

Mimo ogromu zniszczef i strat, mimo tysigcy ofiar i niewyobrazalnego cierpienia,
mimo dzialania aparatu bezpieczenstwa, skierowanego przeciwko wiernym i organiza-
cjom koScielnym, w bytym Zwiazku Radzieckim, w czasach tzw. pieriestrojki, doszto
do przebudzenia religijnego. Wzrosto zainteresowanie religia, odbudowano setki
Swiatyn, reaktywowano wiele wspdlnot wiernych, prowadzona jest dzialalno$¢ dusz-
pasterska na szeroka skale. Bardzo wazne znaczenie dla tego procesu miata tajna
(podpolna) dzialalno§¢ duchowienstwa, szczegdlnie katolickiego i muzutmanskiego,
trwajaca mimo bezwzglednych przes§ladowan, oraz dziatalno$¢ ludzi, ktérzy nie ulekli
si¢ i mimo grozacego im niebezpieczenstwa utraty wolnosci lub zycia udostgpniali
swe domy na wspdlne modlitwy, przyjmowali ksigzy, przechowywali konsekrowane
hostie, chrzcili dzieci ,,z wody”, katechizowali, przekazywali podstawowe prawdy
wiary i tresci religijne oraz elementy tradycji narodowej. Do takich os6b naleza np.
rozméwcezynie K. Renika: Magdalena Mycka z Wierszyny oraz Anna Rudnicka i
Maria Ziliziecka z Krasnoarmiejska (Kazachstan). O takich ludziach — bezimiennych
babciach i dziadkach — wspomina tez ks. Hieronim Messmer, jezuita kierujacy
wspdlnota katolicka w Duszanbe, ztozong giéwnie z ludnosci niemieckiej. O roli
jednostek we wspdtczesnym przebudzeniu ludnoSci islamskiej méwi réwniez khazi
Tadzykistanu Hadzi Akbar Turadzanzade. Jego zdaniem ,,0drodzenie duchowe i reli-
gijne Tadzykistanu byto mozliwe tylko dzigki szesciu czy siedmiu ludziom, islam-
skim uczonym, ktérzy jakim$§ cudem pozostali w gronie zywych” (s. 213). Tam,
gdzie dzialali ludzie, dla ktérych ocalenie wiary ojcéw stato si¢ najwazniejszym
zadaniem, wiara ta istotnie przetrwala. Tam, gdzie takich oséb zabraklo, zagingta
natomiast pamigé tradycji religijnych, zapomniano o dawnych obrzedach i zwycza-
jach. Stato si¢ tak np. w Irkucku, gdzie dopiero w 1991 r. odprawiono pierwsza od
1938 r. mszg $w. z okazji Wielkiej Nocy. Innym, podanym w ksigzce przykladem
zanikania pamigci o dawnych tradycjach religijnych sa buddysci z Iwolgifiska. Jak
powiedzial mlody mnich Bajer-lama, dawniej podczas letniego Swigta ku czci Majtrei
byl wykonywany takze taniec Cam. Dzisiaj tego elementu uroczystosci nie ma, po-
niewaz niszczenie tradycji buddyjskiej w Buriacji doprowadzilo do zapomnienia regut
rzadzacych tym taiicem. Nie umiemy celebrowaé tego tafica-obrzedu. Ale mamy na-
dzieje, ze przy pomocy laméw z zagranicy uda si¢ ozywié takze i t¢ tradycje”
(s. 174). Mozna doda¢, ze pomoc duchowienistwa z innych krajéw odegrata réwniez
istotna role w ozywieniu islamu i w dziatalno$ci Kosciota katolickiego na terenach
b. ZSRR.

W ksiazce znajdziemy wiele przyktadéw postaw pojedynczych oséb i calych
zbiorowos$ci walczacych o zachowanie lub budoweg §wiatyni, o prawo do udzialu w
nabozefistwach. Widoczna jest tez rola KoSciota w zyciu wiernych, jego funkcja inte-
gracyjna, kulturowa, udzial w zachowaniu narodowej tozsamoSci, jezyka poszcze-
g6lnych spotecznosci. Widaé tez wyraznie, jak wielka jest potrzeba wspdlnej mo-
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dlitwy, niezaleznie od tego, czy jej miejscem bedzie bogato zdobiona Swiatynia, czy
tez skromny dom mieszkalny, w ktérym wyburzono wewngtrzne $ciany, by pomiescié
ludzi zgromadzonych na wspé6lnej modlitwie.

Niezwykle interesujace sa rozmowy pos§wigcone Cerkwi Prawostawnej. Znajduje-
my tu m.in. wiele gorzkich stéw krytyki, ktére — co szczegdlnie warto podkresli¢ —
wyszly z ust duchownych prawostawnych, takich jak Gleb Jakunin, dtugoletni wie-
zien tagréw, czy Aleksander Borisow, duszpasterz prawoslawnej inteligencji; ten
ostatni jest uczniem Aleksandra Mienia, zamordowanego ,przez te sily, ktére w
chrze$cijaiistwie nie widza sensu ludzkiego przeznaczenia, ale jedynie $rodek do
osiggania takich celéw, jak odbudowanie imperium, jak rozbudzanie nacjonalizmu.
I wlasnie to chrzedcijaiistwo otwarte na innych, takie chrze$cijaistwo, ktére glosit
ojciec Mien, przeszkadzato tym silom” (s. 114; sa to stowa A. Borisowa). Wiele
moéwi sig w ksiazce o niechetnym stosunku Cerkwi i Patriarchatu Moskiewskiego do
Kosciota katolickiego. Zdaniem o. Kiriaka Temiercidi, prawostawnego duchownego
z Piatigorska, u podstaw takiej postawy (widocznej juz w czasach carskich) ,lezy
przede wszystkim nieznajomo$¢ katolicyzmu. I niechg¢é do tego, by go poznaé”
(s. 123). Wedtug ks. Antona Gzella z Tomska ,prawostawni boja si¢ wielkiej i
dobrze zorganizowanej struktury KoSciota katolickiego. Ta psychoza antykatolicka
wplywa tez, niestety, na stosunek wtadz lokalnych do katolikéw”; utrudniaja one np.
prowadzenie réznego typu akcji charytatywnych. Niektérzy rozméwcy K. Renika
krytykuja postawe Patriarchatu Moskiewskiego, ktéry uznaje Rosj¢ za ,kanoniczne
terytorium prawostawia”. Wedtug ks. Wiaczestawa Potosina, duchownego prawostaw-
nego, przewodniczacego Komitetu d/s Wolnosci Wyznania i Dziatalno$ci Dobroczyn-
nej przy Radzie Najwyzszej Federacji Rosyjskiej, pojecie to jest absurdalne. Przeczy
tez ono idei swobody religijnej i mozliwosci wyboru wyznania, zagrazajac stosunkom
miedzy poszczegdlnymi wyznaniami. O zagrozeniu wynikajacym z uprzywilejowanej
pozycji Cerkwi Prawostawnej wspominaja tez duchowni islamscy. Swiadczy o nim
m.in. przyktad podany przez wspomnianego juz Hadzi Akbara Turadzanzade, ktéry
powiedzial, ze w 1991 r. w Tadzykistanie, gdzie ponad 90% spoteczenistwa wyznaje
islam, byto tylko 17 meczetéw, jednoczes$nie dziatato 19 cerkwi dla 5% wyznawcéw
prawostawia (s. 212).

Dramatycznie brzmia powtarzajace si¢ w wielu rozmowach, takze z duchownymi
prawostawnymi, oskarzenia Cerkwi o wspétprace z aparatem bezpieczenistwa, choé
trzeba dodaé, ze w teks$cie padaja rowniez oskarzenia duchownych muzutmarnskich
o kolaboracje z wtadzami komunistycznymi (np. s. 214, 223). Cerkiew oskarzana jest
ponadto o to, ze ,przespata rewolucj¢”, ze okazata si¢ wobec niej bezsilna, ze dazy
do dominacji nad innymi wyznaniami i pragnie posiada¢ status religii pafistwowej.
Zdaniem G. Jakunina natomiast znaczna cze$§¢ duchowienistwa prawostawnego jest
oderwana od zycia ziemskiego. Rozméwcy K. Renika wskazuja tez, ze atak Cerkwi
skierowany jest wylacznie przeciwko Kosciotowi katolickiemu, mimo ze inne wyzna-
nia, np. protestanci, baptysci czy zielono§wiatkowcy, a takze przedstawiciele réznych
sekt dzialaja znacznie bardziej aktywnie, realizujac nakaz apostotowania. Sg przy tym
znacznie lepiej przygotowane, cho¢by materialnie, do tego typu dziatalnosci niz np.
Koscidt katolicki. Fakty te nie przeszkadzaja jednak Cerkwi w formutowaniu oskar-
zen o prozelityzm wlasnie pod adresem Kosciota.
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Niektérzy rozméwcy poréwnuja dziatalno§¢ Kosciota i Cerkwi Prawostawne;j.
Wedtug prof. Julija Szrajdera — prezesa moskiewskiego Klubu ,,Duchowy Dialog”
— ,,Kosciét katolicki wie, jak zwracaé si¢ do uczu¢ i rozumu inteligenta. Zycie kos-
cielne, zycie liturgiczne splecione jest jako$ z zyciem intelektualnym. A prawostawie
zamyka czlowieka jedynie w zyciu liturgicznym” (s. 26). Zdaniem biskupa Josepha
Wertha — administratora apostolskiego dla katolikéw mieszkajacych w azjatyckiej
czesci Rosji — ,,Cerkiew prawostawna [...] jest bardzo pasywna. Nie potrafi organizo-
waé pracy z dzie¢mi i mlodzieza, tak jak to si¢ dzieje w Kosciele katolickim”
(s. 39).

Lektura ksiazki zmusza do zastanowienia si¢ nad funkcjonujacym jeszcze, wciaz
zywym za nasza wschodnia granica, stereotypem: Polak = katolik, Rosjanin = prawo-
stawny. Z poszczegbélnych wypowiedzi wynika wyraZznie, ze Kosciét katolicki na
terenach penetrowanych przez autora jest KoSciolem ponadnarodowym. Jest to jedno-
cze$nie Kosciét wielojezyczny. Nie ma tu, znanego choéby z Biatorusi czy Ukrainy,
zjawiska oporu (zwtaszcza ze strony ludzi starszych) wobec wprowadzania do liturgii
innych jezykéw niz polski. Nie ma konfliktéw o jezyk. ,,Moze wtasnie dlatego — jak
powiedziat ks. Jézef Swidnicki («kaptan-legenda Kosciota na Wschodzie») — ze
uzywamy wielu jezykéw”. Ksiadz Swidnicki dodat réwniez: , Kiedy stysze, iz ksiadz
z Biatorusi lub Ukrainy méwi, ze wierni nie chca duszpasterstwa w wielu jezykach
— to po prostu w to nie wierz¢. To ksiadz nie chce, nie ludzie” (s. 196). Z wlasnych
dos§wiadczen badawczych z terendw Bialorusi wiem jednak, ze czesto jest wilasnie
na odwrdt, ze to ksigza, nie zwazajac na opér czeSci wiernych, wprowadzaja do
liturgii rosyjski lub biatoruski. Stereotyp Polak = katolik zostaje znakomicie podwa-
zony przez te fragmenty ksiazki, ktére dotycza katolikéw niemieckich. Trudno nie
dostrzec, jak wazne miejsce zajmuje Ko$ciét katolicki w zyciu Niemcow z Tadzykis-
tanu czy Kazachstanu. To dzigki KoSciotowi zachowali oni (podobnie jak Polacy na
Wschodzie) swa narodowa tozsamosé, czes¢ tradycji kulturalnych, jezyk (nawet jesli
jest on ograniczony do sfery religijnej). Zachowali tez zwyczaj wspdlnego kolgdowa-
nia w czasie Bozego Narodzenia, chodzenia po domach ze §wiatecznymi zyczeniami.
Ludno$¢ niemiecka obawia si¢ jednak utraty tozsamos$ci, zaniku wilasnej kultury
narodowej. Z tego tez wzgledu, a nie z powodéw ekonomicznych, podejmowane sa
czeste decyzje o wyjezdzie do Niemiec. O ponadnarodowym, a przede wszystkim
niepolskim (czy nie tylko polskim) charakterze Kos$ciota katolickiego §wiadczy tez
wspomniany juz fakt, ze coraz czg¢sciej jego wyznawcami staja si¢ Rosjanie. Zdaniem
ks. Jarostawa Spodara z Kuzbasu wielu Rosjan idzie do KoSciola, a nie do Cerkwi,
gdyz tu wlasnie ma mozliwos$¢ czgstego korzystania z sakramentéw §w. — spowiedzi
i Komunii §w., a to z kolei sprawia, ze ich zycie duchowe staje si¢ bogatsze. Ksiadz
Ignacy Pawlus z Irkucka uwaza, ze przyszto$¢ Kosciota katolickiego w Rosji nalezy
do Rosjan, a na powierzonych mu terenach — takze do Buriatéw. Wedtug ks. Antona
Gzella nalezy poszukiwac rozwiazan, dzigki ktérym Kos$ciét katolicki w Rosji miatby
rosyjskie cechy, rosyjski charakter. Wazny jest w tym przypadku zaréwno jezyk
nabozefistw, jak i forma liturgii. ,,By¢ moze pojawi si¢ potrzeba nawiazania do
wschodniej tradycji liturgicznej. Na przyklad w Nowosybirsku jest taka czes$¢ inteli-
gencji, ktéra uwaza si¢ za unitéw i oni sadza, ze ryt laciiski jest dla nich obcy, a
wtasnie obrzadek wschodni doskonale wpisuje si¢ w mentalno$¢ rosyjska” (s. 49).
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Ksiadz Gzell podkreslit ponadto, ze istnieje pilna potrzeba u§wiadamiania ludziom,
iz katolicyzm nie jest w Rosji obca religia (takie idee, jak wiadomo, gtoszone byly
w Rosji w czasach carskich, zwtaszcza w XVIII-XIX w.). Julij Szrajder m6éwit nato-
miast o konieczno$ci odchodzenia od stereotypowego okreslania katolicyzmu mianem
»polskiej wiary” i wskazywania, iz jest to Ko$ciél ogbélnoswiatowy, powszechny.

Duchowni przestrzegaja przed transplantacja do§wiadczen i metod duszpasterzowa-
nia prowadzonych przez Kosciét w Niemczech czy w Polsce na tereny b. ZSRR.
Obrazowo ujat to ks. Ignacy Pawlus, ktéry powiedziatl: ,,ja lubi¢ bardzo polski bigos,
ale nie jadam go w Afryce, poniewaz tam nie ma kapusty” (s. 69). Jedna z przyczyn,
dla ktérych nie nalezy zywcem przenosi¢ sposobéw pracy duchownych z Zachodu
na Wschdd, sa istniejace réznice w mentalnosci, jak tez odmienne tradycje. Jak zau-
wazyt arcybiskup Tadeusz Kondrusiewicz, ,,u nas na przyktad ludzie lubig modli¢ si¢
dtuzej. Nie wystarczy tylko odprawi¢ Msze §w. U nas sg jeszcze godzinki, rézaniec,
droga krzyzowa, nabozenstwo majowe, nabozefistwo czerwcowe. To pewnie jest i za
granica, tylko tego w Kosciele na Zachodzie jako$§ nie wida¢. A u nas jest potrzebne.
I ludzie na te nabozefistwa czekaja” (s. 20). Ksiadz J6zef Swidnicki podkreslit nato-
miast: ,kultura naszych ludzi jest zupetnie inna anizeli kultura ludzi w Polsce czy
na Zachodzie. Tam dominuje w zyciu koScielnym, w zyciu religijnym racjonalizm.
U nas dominuje uczucie. Symbolika koScielna, religijna Zachodu jest niewystarczaja-
ca dla nas. Poza tym kaptan w §wiadomos$ci naszych ludzi nie jest i nie moze by¢
kim§ w rodzaju urzednika. To ma bardzo wazne konsekwencje praktyczne. Tu z
ludZzmi trzeba poobcowaé, pobiesiadowad, nawiaza¢ z nimi zywy kontakt. Trzeba z
nimi by¢, a nie tylko przyj$¢, odprawic liturgie, udzieli¢ sakramentéw i wyj$¢é. Lu-
dzie tutejsi czekaja na kontakt z ksigdzem, ktéry chce z nimi by¢, ktéry chce z nimi
rozmawiaé, a nie tylko glosi¢ kazania” (s. 196-197). Mysle, ze te i inne fragmenty
rozméw, w ktérych jest mowa o realiach pracy duszpasterzy na terenach b. Zwiazku
Radzieckiego, sa bardzo wazne dla polskiego czytelnika. Ukazuja bowiem nie tylko
odmienno$¢ zachowan i oczekiwan tych, ktérzy sa naszymi braémi w wierze, lecz
takze ucza szacunku dla tej odmiennos$ci. Podane przez rozméwcéw K. Renika infor-
macje o warunkach pracy na Wschodzie, o wymaganej od duszpasterzy umiejgtnosci
wtadania miejscowymi jezykami czy konieczno$§¢ obstugiwania kilku parafii, czesto
odlegtych od siebie o dziesiatki kilometréw, sa nie tylko kolejng wzmianka o rea-
liach zycia, lecz takze znakomita wskazéwka dla tych, ktérzy chcieliby podjaé sig
pracy w dawnym ZSRR. Trzeba sobie wyraZnie u§wiadomié, ze duchowni pracuja
tu w bardzo trudnych warunkach. Ich zadaniem jest nie tylko katechizacja, ewangeli-
zacja spoleczeristwa od podstaw, lecz przede wszystkim zmiana jego mentalnosci,
zaszczepienie nowych postaw, nowej hierarchii wartosci, jakze réznej od tej, ktéra
obowigzywala oficjalnie w czasach ZSRR. Te¢ réznice postaw i wartosci lapidarnie
ujat ks. Hieronim Messmer. Powiedziat on, ze w bylym Zwiazku Radzieckim ,,mto-
dziez przygotowywano do walki, a nie do mitosci. Takich wartosci jak mito§¢ do
drugiego cztowieka, jak uczynno$¢, pragnienie czynienia dobra nie propagowaly
zadne oficjalne instytucje. W oficjalnych instytucjach edukacyjnych méwiono jedynie
o walce za sprawe, za ojczyzng i o uzywaniu zycia” (s. 200).

Duchowni pracujacy na terenach b. ZSRR zdaja sobie sprawe z zagrozen ptyna-
cych wspétczesnie z Zachodu. Odnosza si¢ one zaré6wno do sfery teologicznej, jak
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i moralnej. Wedtug ks. Hieronima Messmera nie do przyjecia jest abstrakcyjny spo-
sob pojmowania osoby Chrystusa oraz abstrakcyjna sztuka w kosciotach, w modlit-
wie. Nie do przyjecia jest tez swoboda moralna, u ktérej podstaw leza ludzkie in-
stynkty (s. 209). Zagrozeniem jest materializm typu zachodniego, ktéry wchodzi w
zycie mieszkaicéw b. ZSRR wraz z elementami gospodarki rynkowej. W opinii Olgi
Frank, katechetki z Pawlodaru, ,,jest on zdecydowanie straszniejszy anizeli materia-
lizm typu komunistycznego. Materializm komunistyczny byt spoteczefistwu narzuco-
ny. Materializm typu zachodniego wyrasta z wnetrza spoteczenstwa. Ludzie maja juz
wszystko, niczego nie potrzebuja. Nie potrzebuja tez Boga. Wszystko im wolno i nie
zauwazaja kiedy, w imig¢ tej wolnoS$ci odrzucaja takze Boga” (s. 295). Ksiadz Johan-
nes Traj z Karagandy poréwnal natomiast Kosciét w Niemczech z Kosciotem w kra-
jach b. Zwiazku Radzieckiego. Jego zdaniem Kos$ciét w Niemczech to przede wszyst-
kim wielka instytucja finansowa, gdzie wiele si¢ méwi o pieniadzach. ,,Kazdy pro-
blem jest dyskutowany pod katem pienigdzy. A co my mozemy daé¢? Na pewno pro-
stote... My moze modlimy si¢ prosciej, ale z pewnoScia modlimy si¢ wigcej”
(s. 307).

Bardzo wazne sa wypowiedzi wskazujace na rolg religijnego przebudzenia w
odrodzeniu narodowym, w zachowaniu narodowej tozsamosci i dziedzictwa kultural-
nego. Zdaniem Iwana Manujewa np. — przewodniczacego wspdlnoty buddyjskiej z
Ust-Ordynskiego Autonomicznego Okregu Buriackiego — tylko dzigki buddyzmowi
mozliwe jest zachowanie tozsamosci Buriatéw, ich jezyka, obyczajéw i tradycji.
Wyrazny zwiazek migdzy hastami powrotu do zycia opartego na zasadach religijnych
i rozwojem ruchéw narodowosciowych widaé¢ w panstwach muzulmanskich (Tadzy-
kistan, Kazachstan, Kirgistan). Interesujace sa wypowiedzi duchowych przywdédcéw
panistw muzulmanskich, z ktérymi rozmawial K. Renik, na temat przysztego modelu
panistwa i miejsca, jakie powinna w nim zajmowac religia, potaczone z ocena wzor-
cow tureckich, irariskich i innych. Wiele méwi si¢ o demokracji i tolerancji dla
innych wyznai, o nieuzasadnionych obawach Zachodu przed potega islamu. Padaja
tez oskarzenia pod adresem wtadz dazacych do rozniecania konfliktéw religijnych
i narodowosciowych (np. w Tatarstanie i Tadzykistanie). Niepokéj chrzescijan budza
natomiast informacje o oficjalnym wprowadzeniu do kalendarza wszystkich §wiat
muzulmanskich. Dniem §wiatecznym bylby wéwczas piatek, a — jak trafnie zauwazylt
ks. Johaness Traj — ,,jezeli §wigtem przestanie by¢ niedziela, to dla chrzeScijan be-
dzie to powazny problem” (s. 301).

Niektére wypowiedzi zawieraja oskarzenia pod adresem KoS$ciota katolickiego,
m.in. o prowadzenie neokatechumenatu ws$réd ludnoSci prawostawnej. Ksiadz J.
Swidnicki skrytykowat natomiast Watykan, zarzucajac mu zbyt mate zainteresowanie
Kosciotem w Rosji i Azji Srodkowej. Jednoczesnie Watykan oskarzany jest przez
Cerkiew o bezprawne mianowanie biskupéw katolickich w niektérych miastach (No-
wosybirsk, Moskwa, Karaganda).

Autor czesto stawial swym rozméwcom pytanie o przyszto$¢ poszczegdlnych
konfesji, o ksztalt stosunkéw migdzy nimi, o miejsce religii w paistwie, o charakter
stosunkéw narodowosciowych w poszczegdlnych krajach, o mozliwo$¢é oczyszczenia
Cerkwi z ciazacych na niej zarzutéw, odbudowania zaufania migdzy nia i wiernymi,
pozbycia si¢ ,,zatru¢ minionej epoki’. Odpowiedzi tchna optymizmem, nadzieja,



142 Recenzje i omowienia

utrzymane sa w tonie ekumenizmu i tolerancji. Od momentu, w ktérym autor groma-
dzit materialy do swej najnowszej ksiazki, mingto jednak kilka lat. Czy K. Renik
wroci kiedy$ do swych rozméwcéw, by dopisaé kolejne rozdzialy ukazujace losy
réznych wyznan i ludzi wiary mieszkajacych na terenach b. ZSRR? Czy uda mu si¢
pokaza¢, w jakim kierunku potoczyly si¢ wydarzenia, jak wyglada po latach sytuacja
poszczegdlnych Kosciotéw i czy optymizm rozméwcé$w byl uzasadniony?

Iwona Kabziriska

Polacy w Motdawii, red. ks. E. Walewander, Lublin 1995, ss. 292, mapy;
Polacy w Motdowie mowiq o sobie, red. ks. E. Walewander, Lublin 1995,
ss. 296, mapa, zdjecia.

Problem Polonii na Wschodzie do 1989 r. z wiadomych wzgledéw nie istniat.
Badania prowadzone po roku 1989 zaowocowatly wielo$cia publikacji o charakterze
naukowym, jak réwniez pamigtnikarskim i wspomnieniowym. W tym szerokim nurcie
badawczym problematyki Polonii na Wschodzie czynnie bierze udziat Instytut Badani
nad Polonia i Duszpasterstwem Polonijnym, ktéry wszak ze wzgledu na swoja specy-
fike nie ogranicza zainteresowan do wspomnianego obszaru geograficznego. Od kilku
lat w pracy badawczej Instytutu Polonijnego dominuja jednak zdecydowanie dzieje
Polonii na Wschodzie. Wynikiem tej dziatalnos$ci staty si¢ liczne pozycje ksiazkowe.
Poza $cisle naukowymi opracowaniami zamieszczonymi w ,,Studiach Polonijnych”
(17 t.) ukazaly si¢ publikacje o charakterze wspomnieniowym. Wsréd nich warto
wymieni¢ m.in.: Polacy w Rosji mowiq o sobie (3 t.), Polacy w Estonii méwiq o
sobie, Polacy na Lotwie, a takze Polacy w Motdawii i Polacy w Motdowie mowiq
o sobie. Badania nad dziejami Polonii na terenie historycznej Motdawii leza jednak
na uboczu problematyki wschodniej. Mimo dos$¢ pokaZnej literatury przedmiotu nie
byto jednak pozycji, ktére sumowalyby stan dotychczasowych badan. Luke te w
znacznym stopniu uzupelniaja dwie wspomniane ksigzki.

Ksiazka Polacy w Motdawii zawiera referaty wygtoszone na migdzynarodowym
sympozjum na KUL-u, pod tym samym tytutem, zorganizowanym m.in. przez Insty-
tut Badan nad Polonia i Duszpasterstwem Polonijnym.

Czes$¢ 1 ksiazki wprowadza czytelnika w problematyke wspoélistnienia na prze-
strzeni dziejéw Polski i Motdawii. Wzajemne kontakty nie sa przeciez czym$ nowym,
ale siggaja daleko w gtab historii obu krajéw. Tym zagadnieniom sa po§wigcone trzy
pierwsze referaty wygltoszone przez A. Koseckiego, ks. E. Walewandra i W. Funike
z Kiszyniowa. Pierwszy z nich poza ukazaniem stosunkéw polsko-motdawskich daje
tez przeglad podstawowej literatury polskiej o Motdawii. Trudnym okresom historii
obu panstw jest poSwigcony referat ks. E. Walewandra, omawiajacy stosunki polsko-
-moldawskie do korica XVIII w., ktére nie zawsze uktadaly si¢ pokojowo, zwtaszcza



