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ROLA CHRZESCIJANSTWA W FORMOWANIU SIE
POLSKIEJ KULTURY NARODOWE]J

W temacie, jaki mi dano, widz¢ trzy gtéwne problemy w zarysach ogélnych: 1.
Problem teologii kultury w ogdlnosci, a narodowej w szczegélnosci. 2. Problem relacji
chrzedcijaistwa jako religii do kultury polskiej. 3. Problem roli KoSciola w polskiej
kulturze narodowej z gtéwnym akcentem na polskiej protologii.

I. PROBLEMY METODOLOGICZNE

Nie sposéb nie zauwazy¢, ze tak sformutowany temat — tak si¢ go zreszta z reguly
formutuje w wizji ogdlnej — moze by¢, i zazwyczaj bywa, jednym wielkim nieporozu-
mieniem metodologicznym, przynajmniej z punktu widzenia teologii kultury. Operuje si¢
teologumenem, ze chrzescijainstwo, w danym przypadku katolickie, jest Zrodtem i dusza
wszelkiej prawdziwej kultury, a wigc w calej rozciaglosci i zawsze odgrywa btogostawiona
role w kulturze; w jej powstaniu, tworzeniu si¢, rozwoju, doskonaleniu, trwaniu i osigganiu
swych ostatecznych senséw. Jednakze bywa tu wielkie materii pomieszanie.

1. Nieodlacznos¢ kultury od cztowieka. Jezeli kulturg (facznie z cywilizacja) rozumied,
jak chcialbym, jako cato§¢ dziatan ludzkich i ich wytworéw, zmierzajaca do
uczlowiecznienia cztowieka oraz nachylenia w tym celu calej rzeczywistosci ku spetnieniu
si¢ cztowieka jako jednostki i jako ludzko$ci, przy zachowaniu, oczywiscie, i wtasnego
sensu tej rzeczywistosci poprzez czlowieka, to narzucaja si¢ nieodparcie trzy
konsekwencje: 1° ze kultura jest duchowa forma samorealizacji ludzkiej, wystepujaca od
poczatkow istnienia ludzkosci; 2° ze religia $cisle si¢ wiaze z kultura, jakkolwiek wielu
uczonych chce kategorycznie rozdzieli¢ kulture od religii; 3° ze kultura jest wspotrozciagta
w stosunku do calego "obszaru" bytu ludzkiego, a przede wszystkim duchowego i
materialnego, ktdre si¢ wigza nierozerwalnie w jedna cato$¢ organiczng. A zatem Zrddtem,
podmiotem, celem, przedmiotem i baza kultury jest cztowiek, caty cztowiek stajacy sig¢
osoba.
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2. Chrzedcijafistwo — religia i Kosciét. Trzeba pamigtaé, ze chrzescijafistwo ma dwie
ptaszczyzny: ptaszczyzne duchowa, transcendentng i niewyrazalna, cho¢ ujawniajaca sig¢
jako$ pod znakami zewngtrznymi, oraz ptaszczyzng instytucjonalna, materialng, widzialna,
czyli Kosciol, ktéry — zwlaszcza w katolicyzmie — jest ucieleSnieniem S$wiata
transcendentnego w sposéb historyczny, konkretny, organizacyjny i gltgboko doczesny.
Ponadto obie ptaszczyzny bywaja mieszane w badaniach, gdy wymiar idealny, postula-
tywny, zadaniowy religii i Kosciota jest utozsamiany z historycznym, faktycznym, doko-
naniowym, widzialnym. Zapomina si¢ o olbrzymim napigciu migdzy Ewangelia a zyciem
wedhug niej, Swigtym Wydarzeniem Chrzescijafistwa a instytucjami koscielnymi, migdzy
ideatem KoSciota a jego realem. A zatem trzeba pamigtaé niejako o pewnej "ambiwalencji
doczesnej" KoSciota, ktéry jest pelnia chrzescijaistwa, a jednoczesnie niekiedy jego
zaciemnieniem, karykaturg, wyrazem chwilowym i czysto ludzkim.

3. Szata religii. ChrzeScijafistwo przyszto na ziemie polskie (Slavia, Slavinia, Sclavinia)
nie nagie, nie zapisane, lecz cale wyrazone w jakiej$ juz kulturze lub w kulturach:
hebrajskiej, hellenistycznej, rzymskiej, Sredniowieczno-zachodniej (takze w obrzadku
starostowianskim). A zatem w wieku IX i X dociera do nas rzeczywisto$¢ "samotrzecia":
religia, Koscidt i kultura. A poniewaz w Polsce istniata i tworzyla si¢ réwniez taka
rzeczywisto$¢: religia, wierzenia i kultura stowianiska, cho€ ta ostatnia niezbyt rozwinigta,
dlatego religia chrzedcijariska zderzata si¢ z pogariska, Kosciét rzymski z instytucjami
wierzen stowianskich a dziedziczona kultura zachodnia z kultura polska. Przy tym trzy te
elementy krzyzowaly sig tak, ze nieraz wiara chrzescijaiiska mogta wptywac bardziej na
kulture i obyczaje stowiariskie niz na religi¢; podobnie Kosciét katolicki mégt wnosicé
wigcej elementéw kulturowych niz religijnych.

4. Nardd i panstwo jako podmiot religii. Poniewaz na poczatku religia byta uwazana
za istotng tre$¢ i ksztalt Swiadomosci spotecznej, stad wszelkie zmiany w Zyciu
spoleczenstwa trzeba bylo odnosi¢ do zmian zachodzacych w obrgbie religii. Ale wyrastata
kwestia: co jest gtéwnym podmiotem religii — paistwo czy nar6d? Ta sama kwestia wlecze
si¢ jak ciefi i w przypadku kultury: czy jej podmiotem jest nardd czy pafistwo? Przy tym
trudno$¢ wzmaga wielowarstwowos¢ i nieostro$¢ granic kultury. Jan Pawet II méwit na
Wzgérzu Lecha do mtodziezy 3 VI 1979 r., ze "kultura polska wyodrgbnia nas jako
nar6d". Kultura zatem miataby decydowac¢ o narodowosci. Podobnie F. Znaniecki i F.
Koneczny uczyli, ze kultura jest dusza narodu, bynajmniej nie panstwa, a wigc i
podmiotem kultury jest nardd nie paiistwo; paiistwo jedynie porzadkuje i organizuje zycie
kultury. To samo miata oznacza¢ stynna idea kaliska, wedtug ktérej wzglad na naréd, a
nie na dynasti¢ krélewska, mial decydowac o przyjeciu przez Przemysta II w 1295 r.
korony polskiego narodu. Tym samym kultura bytaby funkcja przede wszystkim narodu,
a nie pafstwa, ani nie KoSciola, w przeciwienistwie do Bizancjum, Rzymu, Frankonii,
Galii, Germanii. Powstaje wigc problem, czy istnieje jedna kultura narodowa lub
panistwowa, czy tez moze dwie kultury jednoczesnie: painstwowa i narodowa na swoich
poziomach? Wydaje sig, ze w historii Polski prymat miata kultura narodowa, ale nie byta
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ona bynajmniej oddzielona od kultury panistwowej, ktéra jest rodzajem systematyzacji
kultury narodowej, bardziej pierwotne;j.

5. Kultura 1 kultury. Kulturologowie popetniaja nieraz btad, gdy zapominaja o réznych
zakresach stowa "kultura". Jest jaka§ megakultura, ktéra jest sposobem tkwienia catej
ludzkos$ci w bycie §wiata, sa makrokultury, jak Sr6édziemnomorska, zachodnia, atlantycka,
zespalajace cate rodziny narodéw i zespoty krajéw, oraz sa mikrokultury ré6znego zakresu:
od narodowych, jak germariska, wtoska, iberyjska, iroszkocka, poprzez kultury regionalne,
jak Slaska, mazurska, czerwonoruska, az po plemienne, rodowe lub familijne. Co je
wszystkie dzieli i wyrdéznia, a co taczy i utozsamia? Poniewaz kultura w ogdle jest
sposobem nachylenia rzeczywistoSci do najgtebszych potrzeb spetniajacego sig¢ cztowieka,
dlatego podstawa odrgbnosciowej tozsamosci kultury partykularnej jest sposéb zbiorowe;j
relacji humanizujacej rzeczywisto$§¢ na miarg danej grupy antropogenetycznej i jej etapu
rozwojowego. Dlatego nie kultura decyduje o tozsamos$ci narodu, lecz naréd o tozsamosci
kultury. I kiedy méwimy o "kulturze", musimy baczy¢, o czym méwimy: o ogdlnoludzkie;j,
zachodniej, polskiej, gnieZnieriskiej, piastowskiej, rodowe;j...? Samo stowo "kultura" bez
kontekstu nie ma zadnego sensu. Kultura jest podstawowa funkcja czlowieka we
wszystkich zakresach jego cztowieczenistwa. Jest ona funkcja humanizacyjna antropogenezy
na wszystkich obszarach: jednostki, rodziny, rodu, opola, osady, plemienia, miasta, wsi,
narodu, panstwa, imperium politycznego lub religijnego. Jest jedna od strony humanizacji
rzeczywisto$ci, jest mnoga od strony uwarunkowan egzystencjalnych, rezultatéw,
charakterystycznych zapodmiotowan. Dlatego i w Polsce mozna by méwi¢ o kulturze
jednej i zarazem o wielu kulturach. Kultura zreszta nie jest do glebi poznawalna, tak jak
i sam cztowiek, ktéry si¢ przez nig realizuje w §wiecie.

6. Kultura strukturalna i historyczna. Za wszelka ceng trzeba unikaé rozwiazan
prostych, a przez to z géry falszywych. Do takich naleza odpowiedzi, ze kultura jest w
swej istocie niezmienna, jak i ze jest sama zmiang paralelna do zycia. Podobnie nalezy
odrzuci¢ tez¢ o istnieniu kultur "czystych": jednorodnych, niepomieszanych,
niezahaczajacych o inne. Nie mozna réwniez przyjaé¢ twierdzenia, ze chrzeScijafistwo
obalito u nas religi¢ stowiariska do reszty, a kultura zachodnia wyrugowata kulturg polska.
Okazuje sig, ze religia z Perunem na czele, moze henotyczna, trwata — a nawet trwa —
przez wszystkie wieki: wiele tresci zanikto, wiele zlalo si¢ z chrzescijariskimi, a wiele trwa
do dzi§ — i bgda chyba jeszcze dlugo trwaty, jak Zegnanie si¢ w czasie btyskawicy lub
wyczuwanie domowichy, bozat czy innych duchéw domowych. Chrzescijafiskie objawienie
transcendentne nie moglo i nie moze obali¢ catkowicie i w spos6b "harbiacy" objawienia
immanentnego, wstgpujacego, wyrastajacego z samoprzezywajacego si¢ czlowieka w
Swiecie. I tu jest pierwsza nowo$¢ Polski. Polskim fenomenem religijnym i kulturowym
byto nie-niszczenie na ogél $§wiatyni poganskich, nie-§cinanie Swigtych dgbow i lip,
nie-wycinanie §wigtych gajow, lecz zwyczajne chrzczenie ich woda §wigcona, zawieszanie
krzyza, wstawianie do §wiatyni oltarza, przyjmowanie obyczajow poganskich, jezyka i
strojow, zachowanie ich kultury, o ile nie godzita w moralnos$¢, i przyjecie niemal
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wszystkich §wiat dawnych z nadaniem im nowej tresci. I tu jest druga nowos$¢ polska.
Przez to dotychczasowa kultura polska nie zniknela, raczej zuniwersalizowala sig,
ubogacila i bardziej utozsamila. W kazdym razie nie poddala si¢ rzymskiemu i
germanskiemu demonowi niszczenia i sekciarskiej mentalnoSci wrogos$ci w imi¢ Boga.
Nastapita tworcza akulturacja, czyli ciagte naktadnie si¢ dwu kultur i dwu religii wedtug
prawa tozsamos$ci wobec Stwodrcy i prawa zmiennoSci historycznej, jak historia jest
cztowiek. Trzeba porzuci¢ dotychczasowe przekonanie ogdlne, jakoby panowala u nas
wylacznie i niepodzielnie jaka$ "czysta" kultura "zachodnia", a na zawsze przemingta
"nasza", stowiariska. Kultury sa procesami, ktére siggaja swymi promieniami, jak zycie
ludzkie, od protologii do eschatologii.

7. Synergizm. Poniewaz pierwotna Polska tworzyta dosy¢ Scista enklawe ludnosciowa
i geograficzna, dlatego powstal, i trwa do dzis, oryginalny proces sprzgzenia zwrotnego,
uwidoczniajacego si¢ gtéwnie na styku chrzescijadistwa i kultury polskiej. Z jednej strony
chrzedcijanstwo wkroczywszy w §wiat polski stracilo po drodze wiele ze swego
kulturowego wyrazu zachodniego, cho¢ wzbudzito jednoczesnie kulturotwércza nowa falg,
a z drugiej strony Nardd polski przejmowatl chrzescijaiistwo w duzej mierze za pomoca
swojej rodzimej kultury i zachowujac istotg chrzescijaristwa nadawat mu w owej responsio
nieco inny profil niz sasiedzi. O narodowosci decyduje okreslony, osobowy ped tworzenia
wyodrgbnionej antropogenetycznie zbiorowosci. Ped ten mozna by nazwaé specjalna
etnotropia, ktéra ma podloze nie tyle biologiczne ile psychiczne, osobowosciowe, spoteczne
i historyczno-egzystencjalne. Religia z kolei mocno dynamizuje tg¢ gentotropig, tg
etnotropi¢ czy etnofilig, cho¢ bynajmniej nie decyduje o niej.

Rola zatem — slusznie nie "wplyw" — chrzescijafistwa na kulture jakiego$§ narodu
sprowadza si¢ ostatecznie do wspétdopetniania si¢ religii i Zycia narodowego wlasnie przez
kulture, ktdra jest pierwszym po egzystencji i zyciu wyrazem antropogenezy. Dlatego tez
kultura byta — i jest — owym medium twérczym pomiedzy christianitas i polonitas. Zeby
nie by¢ golostownym, przypomne, ze dzigki odmienno$ci responsionis et receptionis W
Polsce powstalo odmienne doczes$nie chrzescijaistwo w czasach, kiedy to gdzie indziej
nawracano ogniem i mieczem (Saséw), kiedy upadat glgboko autorytet Rzymu, w
hierarchii czesto gtéwnag rolg przejmowaly motywy polityczno-feudalne, organizowano
wyprawy krzyzowe, zwolywano krucjaty w sprawach prywatnych pod ptaszczykiem idei
chrzedcijaiskich, rozwijano zbdjecki zakon krzyzacki jako — na ironie — "esencje
Kosciota", rozdawano, takze w KoSciele, stanowiska tylko stanom wyzszym, dziatata
inkwizycja, topiono czarownice ... Ewangelia kaze o tym wszystkim pamigtaé. Kazdy wie,
ze drugie tysiaclecie byto raczej czasem upadku Kosciota w jego elemencie ludzkim —
czasem upadku Kos$ciota doczesnego, a nie wartosci chrzescijaniskich, zyjacych zwtaszcza
w prostym ludzie. Widocznie i chrzescijanie musieli przezy¢ to obnazenie swojej wiasnej
stabosci. Niemniej Kosciét dZwiga si¢ najbardziej dopiero po Vaticanum II i dzigki
Papiezowi, ktory zwraca wiele dtugu chrzescijanstwu z polskich zasobéw religijnych i
kulturowych.
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II. Z ZACZYNU EWANGELICZNEGO

Wzajemne wspéttworzenie si¢ profilu chrzescijaristwa w Kraju nad Wislg i naszej
kultury moze by¢ przedstawione tylko w ogdlnych zarysach i w wybranych ideach.

1. B6g jako Dobroé. Idea naczelna, ktéra zrewolucjonizowala religi¢, byto przedsta-
wianie Boga jako Mitosci Osobowej, rozlanej w catym kosmosie i Swiecie i przenikajacej
caly nasz byt. W chrzedcijafistwie znaczylo to, ze nie ma osobno "bogéw kultury",
zwlaszcza walczacych z Bogiem, jak Prometeusz, lecz sam Bég jest "Kulturg" i prawzorem
wszelkiej kultury, rozumianej jako spetnianie si¢ czlowieka w nieskoficzonym humanum
personale. Religia stowianiska nie byta tak agapetologiczna. Perun — bég piorunéw, wcielat
siec w Swietowita, Rujewita z "jaskétkami mitosci", w Porowita — pana sity, Porenuta —
pana dobroci i Jarowita-Jaryle — pana zycia. Przyjeto wszakze od razu koncepcje Boga
"historyczna" jako "Pana loséw i doli ludzkiej": w samej nazwie "bdg" — bagha i w
postaciach — Radogost, DadZbég, Spor, Rod, Dola, a moze i w znakach "taskawych i
wielkich dziet" w ludziach, uwiecznianych w rzeZbionych posagach (tzw. "babach
kamiennych"). Pomigdzy chrzescijaiistwem a religia plemion polskich byto tatwo do
zblizenia z powodu dosy¢ podobnego dualizmu, wedlug ktérego Bég — Bég Dobroci
stworzyl duchy i cztowieka, a szatan — materi¢ (A. Gieysztor). Dlatego egzystencja dobra
kieruje bog dobry, losem ztym — "bdg czarny" "bog luty". W §wiecie dobra panuje tad, na
ktéry trzeba si¢ zdaé, jak na Mitos¢ Boza, i to jest tworzenie kultury; w Swiecie zta panuje
chaos i1 nienawi$¢é, i to jest antykultura. Po Srodku bytu ro$nie drzewo §wiata: Zycia,
mitosci, nadziei, stusznosci, zaréd nieskoriczonosci. Swiat widzialny — z powodu grzechu
— zakoniczy si¢ ogniem i woda.

W dziejach ludzkich zwycigza bég dobroci, mitosierdzia, tagodnosci, przebaczenia. W
naturze Polakéw do dzi§ lezy wyrozumiato$¢ w stosunku do wykroczeni, u podstaw ktérych
lezy co$ chocby z pozoréw mitosci. Nie jest jednak stuszne zdanie J. Dowiata, ze bostwa
stowianskie nie sankcjonowaly moralnosci w ogdle. Z kolei kult Boga Dobroci mdgt si¢
wyrazi¢ tatwo w kulcie Bozyca, czyli Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, realizujacego ideat
cztowieczenistwa w Ojcu, troszczacego si¢ o wszystko, frasobliwego w walce ze "smetkiem
zycia", cierpiacego rozdarcie wewnatrz §wiata z powodu nas, przychodzacego do nas
migdzy innymi w postaci dziecigcej. Perunowi towarzyszyta — jak si¢ zdaje — Perperuna
(Dodola). Jej miejsce tatwo mogta zaja¢ Matka Boza, czczona od samego poczatku szeroko
i bezustannie, juz przez Dhugosza nazwana "Regina mundi et nostra”, Matka Swiata i
Krélowa Spoteczeristwa Polskiego, Panig Polski. W rezultacie w cata rzeczywisto§¢ — na
mocy religii — wpisana jest mito$¢, dobro¢, pigkno, stusznos$¢, Swiatlo zycia. Te rzeczy
promieniuja z dziesiatowiecznych dewocjonaliéw z jantaru, z pierwszych "skrzepow" sztuki
polskiej, z pierwszych mitéw u kolebki Polski. Odbiera¢ t¢ Dobro¢ i tworzy¢ ja w zyciu,
historii, tradycji, dzietach, znaczy: tworzy¢ najgtebsza kulture.
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2. Absolutno$¢ zycia. Chrystianizacja w Polsce nawiazata do prawdy, ze religia nie
moze by¢ sprawa nauki, uchwaty, koniunktury, polityki, lecz jest ona sprawa absolutna,
jak samo zycie. Jest ona pierwszym — po stworzeniu — darem Boga. A Bog jest Bogiem
Zycia, Zrédtem Zycia, Stréozem Zycia, Wybawicielem od $§mierci. Perun, Mokosz, Swardg,
Radogost §wiadcza, ze misterium Boga to misterium zycia, a misterium zycia to misterium
Boga. Dlatego tylko B6g osobowy ma zycie we wlasciwym znaczeniu i On daje zycie
czlowiekowi, ma pelna wladze nad zyciem, chroni je, rozdziela tworzy ekonomig zycia.
Stad kultura jest forma zycia: jego trwania, rozwoju, ochrony, wybawienia od §mierci i
sama ma co$ z ognia Peruna i ze §wiatloSci Swarozyca i nieoznaczono$ci Roda. Totez od
samego poczatku chrzeScijaiistwa Polacy nie podniesli miecza ani w obronie wiary dawnej,
ani w gloszeniu nowej. Smier¢ 5 braci meczennikéw miato podtoze rabunkowe. I kazda
$mier¢, jesli nie dla zycia duchowego i wiecznego, bedzie juz oznaczata negacje religii,
Boga, kultury. W §lad za tym oszczedzano zycie niewolnikéw i wrogdéw, stosowano
amnesti¢ dla wigZniéw, zwalczano biczownikéw (w w. XIII), nie trzeba bylo stosowac
treuga Dei, odrzucono "sady Boze", nie uznawano rekluzéw, zniesiono karg $mierci dla
szlachcica w XVI w., wypierano zbyt surowe zakony, godzace w bezpieczenistwo zycia itd.
Kultura jest zyciem i potegowaniem zycia, a to, co niszczy zycie, jest antykultura. Zycie
doczesne moze ustapi¢ jedynie przed zyciem ducha i zyciem wiecznym.

3. Niesmiertelno$¢. Wszystko zaczeto zy¢é w promieniach idei zycia wiecznego: z
nagroda lub karg. Polacy znali wpierw Welesa (Wotosa), Trzyglowa i Trojana trzy postacie
boga nieba, ziemi i podziemia, ale idea nieSmiertelnosci, jednostkowej i rodowej, wzmogta
sig ogromnie w kontakcie z chrzeScijanstwem. Chrzescijaiistwo uwyraZnito tg prawdg przez
prawde o Krélestwie Niebieskim, o piekle oraz o czySécu, ktéry oznaczal misteryjna szanse
Dobroci Bozej przediuzajacej niejako definitywny rezultat naszych czynéw. Stad zycie
doczesne otrzymuje nieskoniczona perspektywe. Nie ma predestynacji, jak u §w. Augustyna
lub w Islamie, nie ma §mierci doczesnej dla zycia na tym §wiecie, Zycie wieczne nie jest
abstrakcja. Zycie wieczne stato si¢ centalnym $wiattem $wiata, dziejow, loséw; a takze
Zrédlem moralno$ci, odwagi, mestwa, sensu dziatan. Nad krélestwem Polski rozciaga si¢
Krélestwo wieczne. I do tego drugiego idzie si¢ poprzez ziemig polska. Krélestwo wieczne
tworzy najwyzszy firmament dla muzyki, architektury, literatury, malarstwa, rzezby,
obyczajowosci, artystycznych konstrukcji zycia spotecznego. Wiecznos$¢ jest zaklgta w
kazdy fakt, w kazda drobing Polski, w kazdego cztowieka. Dlatego kultura jest promieniem
Taczacym wprost Swiat z wiecznoS$cig.

4. "Ludzko$¢". Chrzesdcijafistwo i polskos$¢ zaslubity si¢ w cztowieczeristwie, rozu-
mianym jako ideat cztowieka, samowyraz metafizyki cztowieka i pelna dobro¢ ludzka. Po
tej drodze poszta wielowiekowa proba wigzania catego zycia ludzkiego, takze spo-
feczno-politycznego, z najwyzsza moralnoscia, cho¢ obcy uwazali to za utopi¢ chrzes-
cijafiska i polska. Na poczatku w kulturze plemion polskich panowata — jak na calym
Swiecie — okrutna zemsta rodowa, handel niewolnikami (tubylczymi i jeficami), zdoby-
wanie i oddalanie zon, matzefistwa w obrebie bliskich rodéw, sprzedawanie dzieci, palenie
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zon i stug razem ze zmarlym "czestnikiem" (starostowiariskie: dostojnik), kobiety nie miaty
prawa do wilasnosci ani do spadku, podobno skladano ofiary bogom z ludzi, jak i u
Pruséw. Musiata przyj$¢ radykalna odmiana.

F. Koneczny postawil teori¢ czterech klindw cywilizacji, ktére mialy stanowié o
godnosci kultury: nierozerwalno§¢ monogamicznego malzenistwa, zniesienie niewolnictwa,
zlikwidowanie sadéw prywatnych (zemsty) 1 niezalezno$¢ religii od wladzy
polityczno-spotecznej. W tym to kierunku szta Polska, cho¢ Koneczny pominal moralnosé
spoteczna, bez ktérej nie ma prawdziwej kultury. Wszakze chrzes$cijaistwo w Polsce
dazyto do podniesienia roli kobiety w zyciu spotecznym, zniosto szybko niewolnictwo,
tagodnie traktowato jeficéw, zniosto sady prywatne powracajac do dawnych zwyczajow
"opolskich" oraz walczyto ciagle o poddanie wtadzy publicznej prawom etycznym. Juz od
1197 r. malzeristwa zawierano w $wiatyni przed kaptanem, nie w domu, przeprowadzono
prawo matzeristwa monogamicznego i nierozerwalnego, cho¢ byly problemy z ksigzgtami
i monarchami, w XII w. nadano kobiecie prawo do dziedziczenia oraz posiadania majatku,
a takze prawo do ochrony publicznej. Coraz szerzej wyzwalano niewolnikéw i nadawano
im ziemie. Nie palono cial zmarlych, a tym bardziej zyjacych stug, uczono karnosci,
ascezy, opanowania, sprawiedliwosci, wprowadzano surowe kary za przewinienia koscielne
i publiczne, zlikwidowano napady na domostwa, wychowywano w poczuciu wysokiej
godnosci chrzedcijanina, rozwijano dziatalno$¢ charytatywna, wprowadzano zwyczaj
uczestniczenia we mszy niedzielnej i §wiatecznej. Rozruchy po Smierci Mieszka II (11034)
mialy raczej charakter anarchii i walk politycznych; mord na Stanistawie Szczepanowskim
trzeba przypisac chorobie psychicznej Bolestawa, ktdry ja dziedziczyt po matce, Rychezie,
razem z Hermanem. Z czasem Polska si¢ chrystianizowata na duszy coraz bardziej. Znikat
przymus, tyrania, ucisk, zngcanie si¢ nad stabymi. Nie byto potrzeby wprowadzania treuga
dei, turnieje wystapity na mata skalg i przewaznie nie $Smiertelne, pdZniejsze pojedynki
rOwniez nie bardzo si¢ rozwinely. Nie bylo okruciefistwa, krélobdjstwa, ani rewolucji. Nie
byto terroryzmu, nie likwidowano tyranéw, nawet takich jak Nowosilcow, Paskiewicz, Mu-
rawjow, Suworow i inni. Zabicie Narutowicza nie byto wynikiem spisku, lecz przypadkiem
psychopatycznym. I tak ideat humanitas wysuwat si¢ na czoto polonitatis nieraz nawet z
wielka szkoda dla doczesnych intereséw politycznych. Zawsze chodzito o jedno: sensem
kultury jest cztowiek.

5. "Polonizacja" chrzescijaristwa. Mozna mowi¢ o daleko idacej polonizacji chrzes-
cijafistwa u nas. Chrystus zyt i dzialal w caltym Swiecie, ale jakby szczegdlnie w Polsce,
Maryja byta Polka, Apostotowie Swigtymi polskimi. Dokonywatla si¢ pewna "nostryfikacja"
historii zbawienia biblijnego: w piesni, utworach, jezyku potocznym, w misteriach,
jasetkach, widowiskach zackich, w ceremonii mszalnej, w uroczystoSciach pozalitur-
gicznych, w §wigtach roku. A. Briickner i M. Brzozowski dostrzegaja to zjawisko gtéwnie
w w. XVI i XVII Historia §wigta dzieje si¢ w Polsce: chrzest Chrystusa w Wisle, Golgota
w Krakowie, §wiat niebieski jawi si¢ w polskich znakach, Boruta to diabet polski,
szlachcic, Slubowanie 1 IV 1656 1. przez Jana Kazimierza bylo jakby wolng elekcja Matki
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Bozej na Krélowa Polski wraz z pacta conventa, Maryja i Swigci Pafiscy nosza polskie
stroje, szczegblnie czci sig Swigtych polskich, ktérych F. Jaroszewicz (11771) wymienia
az 350 wraz z Mieszkiem I, obcy S§wigci otrzymuja polskie rysy, kalendarz liturgiczny i
koScielny jest $ciS§le zwiazany z rolniczym i geograficznym w Polsce (co zniszczyla
wspoltczesna reforma koscielna), wszystkie zwycigstwa nad wrogami sa obchodzone
liturgicznie, do liturgii weszty polskie szaty (P. Brygierski, F. Lekrzycki, W. Kochowski
i inni).

Polonizacja chrzedcijafistwa wystapita i w ideologii sarmatyzmu. Wzmaga si¢ —
rozpoczety juz przez Galla i Wincentego Kadtubka — mesjanizm polski, majacy polegac
na poslannictwie dobroci wsréd narodéw oraz wzorze chrzedcijariskiego odrodzenia,
przemiany i ofiary dla ludzkosci (M. Rej, S. Orzechowski, P. Skarga, J. Jurkowski, W.
Kochanowski, J. Dgbotecki i mnéstwo innych). W oparciu o teologig¢ Izraela uwaza sig,
ze B6g w pewien duchowy sposéb wybral naréd polski, przywiédl go do tej nie-
powtarzalnej ziemi i zawarl z nim przymierze, do Arki Przymierza wkiadajac wiarg i
wolno$¢ (L. Opaliniski, J. Biatobocki, J. Sobieski). Chrzescijaiistwo w Polsce ma miec
zadanie ad intra w postaci dochowania przymierza, zachowania wiary ojcéw, utrzymania
zgody i harmonii zycia, pokoju i dokonania nalezytego otwarcia ku calemu $wiatu, oraz
zadanie ad extra w postaci mesjanizmu stuzby innym narodom i kulturom, tacznie o
obrong chrzescijaniskiego charakteru Europy (J. Ostrorég, M. Sep Szarzynski,
M. K. Sarbiewski, L. Opalifiski,J. A. Morsztyn, Z. Morsztyn). Matka Boska ma by¢ Polski
Krélowa strzegaca mitosci spotecznej, stuzby spoteczeristwu i ludom chrzescijaiskim,
wolnoSci duchowej i réwnoSci wobec Boga — we Wspdlnocie Panéw Braci (S.
Orzechowski, A. M. Fredro, J. Bialobocki, L. Opalinski, P. Piasecki i inni). Tak rodzita
si¢ idea, ze prawdziwa kultura Polska czerpie z tresci biblijnych i ma co§ z charakteru
Wiecznej Biblii. Charakter ten z kolei nadaje co$ z wiecznoSci kulturze duchowej, a przede
wszystkim chroni ja przed zasklepieniem i partykularyzmem.

6. Kultura domu polskiego. Chrzescijariskiemu pojeciu Kosciota domowego odpo-
wiadata ksztaltujaca si¢ stopniowo od XII w. kultura domowa, Swiecka i religijna: czes§¢
rodzicéw, przywrécenie roli starcow, katecheza dzieci, modlitwa wspdlna, pacierze
indywidualne, odmawianie litanii, pokuta, posty, udzial rodzinny we mszy, od XIV w.
godzinki w domu. W zwiazku z tym rozwijata si¢ duchowa kultura domu. Szlachetniaty
obyczaje rodzinne, idealizowaly si¢ tradycje rodéw, wzrastal poziom zachowar si¢
rodzinnych, doskonalita si¢ "architektura" bytu rodzinnego, nabierala godno$ci relacja
jednego domu w stosunku do drugiego. Pod wzgledem chrzescijariskim rodzina byla
zespolona chrztem i bierzmowaniem, postrzyzynami i §lubem, Ewangelig i Eucharystia,
nauka i sztukg rodzin zamoznych (od w. XV). Juz od XIII w. rodzina byta rozumiana w
Polsce religijnie i coraz bardziej humanistycznie. Pierwotne lekcewazenie dziecka po
wiekach przemienito si¢ w dostrzeganie w dziecku Dzieciatka Jezus tak, ze w XVII wieku
czesto rodzice méwili do wlasnych dzieci przez "wasza mitos¢". Podobnie kazdy czionek
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rodziny byt sprowadzany do widzialnego wyrazu mitosci Bozej i ludzkiej. Tak wigc kultura
oznaczata po prostu mitos¢.

7. Mistyka opola. Chrzescijafistwo stonecznych miast-paristw basenu Morza Sréd-
ziemnego sprzeglo si¢ w Polsce z idea opola, siedliszcza, zespotu osadniczego, skupisk
ludzkich zwiazanych z ziemia i polem. Przyroda otrzymywata wyraz nie gér, pustyni,
morz, lecz zbiorowosci ludzkiej, zrosnigtej z polami ziemi. Prymat miata mitologia
protologiczna o Piascie, kotodzieju, rolniku i bartniku (J. Dlugosz). Jednoczesnie opole
stanowito kategori¢ niemal religijna, artystyczna, dramatyczna, liturgiczna, polityczna.
Rzutowato zdecydowanie na koncepcj¢ spoleczng i na ksztatty duchowe narodu.
Najmocniej dochodzity do glosu: otwarcie si¢ na drugiego cztowieka w wolnos$ci, muzyka,
historia, teatr wspdtzycia na ojczystej scenie zycia. Nie bylo zrozumienia dla burgéw,
grodéw, miast, wielkich instytucji, nawet dla klasztoréw. Przez cale wieki szlachtg — w
tym i wyzszych duchownych — uwaza sig¢, chocby milczaco, za "zdrajcOw" pierwotnej
wsp6lnoty, réwnosci i cztowieczefistwa pierwotnego. Poza tym na wszystko kladl sie
koloryt spokoju, emocji, tgsknoty, prostoty, macierzynskiego charakteru ziemi, bliskosci
rzeczy i Swiata. Wedlug 6wczesnej koncepcji przestrzeni oikoumene centrum $wiata
znajduje si¢ wszedzie tam, gdzie jest ojczyste opole.

Uczeni polscy zdaja si¢ od wiekéw nie wiedzieé, ze chrzescijanistwo i polsko$¢ na wsi
byly — i sa — najbardziej stabilne, trwale, realne, "ciepte", cho¢by ukryte pod ngdza.
OczywiScie, zewnetrznie inny wyraz miala u nas wie§ piastowska, inny jagielloniska, inny
w romantyzmie, inny w "Gromadach Ludu Polskiego", w Mtodej Polsce, w II
Rzeczypospolitej, jeszcze inny w czasach okupacji hitlerowskiej, ale jej profil glebi
wladciwie pozostal wiecznie ten sam. Uczeni powtarzali zdanie (np. A. Briickner), ze
Polacy byli stabo religijni i dlatego misje na chrzescijafistwo przeszty bezkrwawo, nie byto
wojen religijnych "o wiarg", nie zabijano nikogo w imi¢ Boze. Ale jest to niedopatrzenie.
Z kategorii opola Polacy wyniedli religijno$¢ giebi, ciszy, pokoju, wspdtrozumienia,
mistyki wiecznej tozsamosci problemu czlowieka. Réwniez i na wsi byla Polska i byt
Koscidt, cho¢ w innych ksztattach niz w literaturze. Dlaczego przetrwat katolicyzm i
dlaczego 10 X 1861 r. w rocznice "panskiej" unii Horodelskiej posrdd straszacych dziat
Chruszczowa na czele pochodu Polakéw szedl chlop w sukmanie i z krzyzem?

Opole promieniowato na ksztalty glebi kultury polskiej: najpierw bezposrednio, od
Jagiellonéw posrednio, zwlaszcza przez duchownych az do czasu, kiedy plebejusz nie mogt
obja¢ wyzszego stanowiska takze w pokornym KoSciele Chrystusa, a wreszcie przez ukryta
i pod§wiadoma mistyke duszy polskiej. Sadzg, ze ta mentalno$¢ opola wzmagata tworzenie
chrzedcijafistwa i kultury powszechnej dla narodu — wyposrodkowane, bez blazeristw
pseudointeligenckich, czysto werbalnych dysput, realistyczne i ojczyZniane. Obok narodu
"szlacheckiego" istnial tez ten "pierwszy" nardd, cho¢ bez praw stanowionych. Podobnie
chlop byt chrzescijaniski i polski pod kazdym zaborem, cho¢ klasy wyzsze ciagle uciekaja:
W gnozg, masoneri¢, koniunktury, chimery, infantylizm spoteczny i polityczny, a nawet w
jawna zdrade narodowa. On czgsto zachowywal te odwieczne wartoSci — i wbrew panom,
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ktérzy stuzyli coraz to nowym bogom obcym, i wbrew mieszczanom, ktérym brakio
kategorii ojczystej ziemi, i wbrew wyzszemu duchowiefistwu, ktére szukato platoriskich
idei we wiladzy zaSwiatowej. Dlatego chrzescijaiistwo w Polsce zwiazato si¢ z kulturg
opola i narodu.

8. Wolnosé¢ jako struktura zycia i kultury. Chrzedcijariska idea odkupienia od zta,
wezwania do dobra i spelniania w sobie wolnosci bytowej, czyli istnienia "wzwyz"
korespondowata mocno na réznych odcinkach z polska idea swobody i wolnosci: bycia,
zycia, dziatania, konstruowania zycia spotecznego, samowyrazu kulturowego. Kultura
polska miata zawsze zmyst wolnosci bytu ludzkiego, wolnosci wyrazu ludzkiego i suwe-
rennoSci spoteczno-narodowej. Pod wzgledem bytowym trwa do dzi§ zmyst obrony przed
determinizmami i ograniczeniami, co bierze si¢ czesto mylnie za indywidualizm. Pod
wzgledem spotecznym zachowuje si¢ jeszcze wiele z prastarego systemu wspot-
odpowiedzialnoS$ci i wspétdecydowania typu opolskiego. W wieku IX i X nie sg jeszcze
zbyt ostre segmentacje indoeuropejskiej tréjstanowosci: wladza (wédz, ksiazg, monarcha,
kaptan), woj (rycerz, obronca) oraz pracownik (zywiciel, rolnik, rzemieslnik). Jednakze w
nastgpnych wiekach piastowskich rozwingty si¢ — jak w catej Europie — stany: szlachta
(panujacy), rycerstwo i chtopi; za Jagiellonéw do szlachty doszed! stan duchowienistwa, a
obok chlopéw pojawito si¢ — ciagle niewiele znaczace — mieszczanstwo. Paradoksalnie
szlachta miata mie¢ wtadzg, funkcje obronne i ochrong prawa wolnosci. Dlatego tez ona,
wynoszaca w owym czasie ok. 10% narodu, miata tworzy¢ "nardéd szlachecki", stanowié
trzon Kos$ciota i w rezultacie tworzy¢ kulturg. Faktycznie jednak tworzyly si¢ dwie kultury:
ludowa — o wolnoSci tylko duchowej i walczacej oraz szlachecka — o wolnoSci
zmaterializowanej i dominujacej. Niemniej obie formy kultury wywodzily si¢ w jakis
spos6b z wolnos$ci chrzescijanskiej, redempcyjnej i soteriologiczne;.

Wolnos$¢ spoteczno-polityczna, okreslana przez szlachtg, sprzyjata rozwojowi kultury
pluralistycznej, a zarazem niepodzielnej w szacunku dla czlowieka, nawet bez wzgledu —
co bylo nowe na owe czasy — na odmienno$ci wyznaniowe. W Krélestwie Polskim byto
wiele wyznan: procz katolikdw — prawostawni, zydzi, ormianie, waldensi, bracia wolnego
ducha, beginki, begardowie, husyci, adamici, muzutmanie tatarscy i tureccy, bracia polscy,
kalwini, luteranie i wiele innych. Nie byto jednak walk religijnych, udzialu w wyprawach
krzyzowych (précz grupy Wtodzistawa IT), pogroméw Zydéw, krucjat przeciw "heretykom"
lub poganom, inkwizycji (poza formalna pod naciskiem generala dominikanéw) itd.
Kultura otrzymata charakter bardziej chrzescijariski w sensie wcielania si¢ najwyzszych
warto$ci w czlowieczenstwo w ogéle. Prawostawni otrzymali gwarancje¢ wolnosci obrzadku
i obyczajow bez narzucania unii i wbrew Kurii Rzymskiej (1341 Kazimierz Wielki),
nastapito prawne zréwnanie duchownych prawostawnych z katolickimi (1430 Jedlno) i
uniezaleznienie od wptywow Kosciota katolickiego (1443 Wtadystaw Warneniczyk, 1511
Zygmunt Stary). W 1415 r. Ormianie otrzymali pelne prawa, potwierdzone w 1627 r. W
1525 r. zagwarantowano prawa luterariskie dla Prus Ksiazgcych, w 1559 r. dla wszystkich
Miast Pruskich, w 1561 r. dla Inflant. Sejm Piotrkowski w 1555 r. pozwolit protestantom
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— stosunkowo nielicznym, ok. 1/6 szlachty (A. Briickner) — na swobodne wyznawanie
wiary wszedzie (zjednoczone zresztg pod kierunkiem Feliksa Krzyzaka ze Szczebrzeszyna).
Kultura polska dazyta do wewnetrznego pojednania innowiercéw migdzy nimi samymi. W
1570 r. doszto do ugody sandomierskiej migdzy niekatolikami (Jednota, luteranie, kalwini,
stankarysci). W 1572 r. Konfederacja Warszawska data pelng wolnos$¢ i réwnouprawnienie
panistwowe wszystkim "dissidentes". W XVII w. nadano prawa szlacheckie Tatarom
osiedlonym w Kroélestwie i na Litwie. Krél Zygmunt August bronit swobody praktyk
wszystkich wyznan i swobody dyskusji. W 1645 r. odbylo si¢ Colloquium Charitativum
w Toruniu (katolicy, luteranie, kalwini). Wygnanie arian, ktérego domagali si¢ protestanci
juz od 1564 r. dla ratowania jednosci reformacji, miato tytut zdrady ojczyzny, choc jeszcze
dtugo bronili ich i ukrywali przed wtadzami katolicy, takze biskupi. Niekatolicy dochodzili
do najwyzszych urzedéw w painistwie katolickim. Wedlug prawa — i to tylko zwyczajowego
— niekatolik nie mégt zosta¢ jedynie krélem (stad krélowie Sasi przeszli na katolicyzm).

Pomigdzy "Epitetami polskimi” z poczatku XVII w. czytamy i takie: "Polska —
otchtanig dla kréléw (elekcyjnych — Cz. B.), niebem dla szlachty, czy$écem dla ducho-
wienistwa, pieklem dla chtopéw, rajem dla Zydéw, kapalnia ztota dla kupcéw..."; "Polacy
zyja bez prawa, stroja si¢ jak anieli, biesiaduja jak krélowie, mieszkajq jak Swinie, $pia jak
psy, gina, jak chca i gdzie chca — na wolnosci" (za A. Briicknerem, II, 398). Jesli nie
liczy¢ tragicznego, zreszta krétkotrwalego i sporadycznego u$miercania "czarownic", a
takze ateistow w czasach degeneracji polskosci w XVIII w. — zakazanego szybko przez
sejm w 1775 r., to nic dziwnego ze wszystkich obcych "razita" polska wolno$¢ religijna
i spoteczna — nawet ta z czaséw reformacyjnych, z czaséw liberum veto, rozpasana z
czasoéw saskich, regulowana przez Sejm Czteroletni, i ta z 1939 r., z 1944 r. i pOznie;j.
Przez tyle dlugich wiekéw Swiat nie znal takiego i na taka skale zjawiska, zeby idea
wyzwolenia z grzechdw mogta inspirowaé - choéby niepelnie — wyzwolenie
spoleczno-polityczne i jaka§ wolno$¢ dla twoérczego rozwoju czltowieczenstwa. Nic
dziwnego, ze "polskos¢" stata si¢ pewnego rodzaju doktryna, ideologia, zwalczang w
krajach sasiednich i przez niektérych Zydéw jak idee rewolucji francuskiej wiosny ludéw,
rewolucji formutowanej przez marksistow. Trzeba jednak ze smutkiem zaznaczyé, ze
obecnie owa szeroka wolno$¢ osobowa Polakéw i pluralizm postaw dobra zaczyna szybko
podupadad. Jest to wielkie zagrozenie dla kultury.

III. ROLA KOSCIOLA

Jakkolwiek pod wzgledem teologicznym nie wolno rozdziela¢ Ewangelii i instytucji
Kosciota, to jednak Koscidt oprécz "substancji" ewangelicznej posiada takze swojq szate
zewngtrzna, ktéra w pewnej mierze ciagle zlewa si¢ ze wszystkimi przejawami zycia
doczesnego i moze podlega¢ czasowym wypaczeniom. I wiasnie ta zewngtrzna, ludzka
strona KoS$ciota jest rowniez pewnym podmiotem — i przedmiotem — kultury.
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1. Eklezjalizacja zycia spotecznego. Pod wplywem chrzescijafistwa nad catoscia zycia
spolecznego i1 painstwowego rozciggnela si¢ idea Krélestwa Bozego z Instytucja KoSciota
w centrum. Pafistwo nie bylo juz wspétwlasnosScia przywddcéw plemiennych, ani
prywatnym gospodarstwem monarchy, jak w innych krajach przez wieki, lecz stanowito
— od X do XX wieku — owa societas christiana, Corpus Christi, civitas Dei — tyle ze o
dwoéch wiadzach: monarszej i kaptanskiej, Swieckiej i duchownej, "cielesnej" i "duchowej".
Od razu zmieniata si¢ rola wladcy. Jest to "Christus Domini" (Kronika Galla), Pomazaniec
Panski, dany przez Boga — az do Konstytucji 3 Maja "z taski Bozej" — otrzymujacy oprécz
wtadzy politycznej okres§lona misj¢ eklezjalng, moralna i wychowawcza: opiekun i obrofica
Kosciota, rozjemca w sprawach migdzy stanami, zwornik rzeczypospolitej chrzescijaniskie;j,
str6z dobra wspélnego narodu, obronca pokoju wewngtrznego i zewnetrznego, praw i
sprawiedliwosci, stabych, uci$nionych, nedzarzy, wdow, sierot — i kazdej jednostki. Rex
christianus ma, wedtug Kroniki Galla, "dzierzy¢ Krdlestwo Polski ku czci Boga i dla
zbawienia narodu". Ma by¢ Ojcem Ojczyzny, dobrym pasterzem, w razie potrzeby
poswigcajacym swe zycie, gléwnym inspiratorem tworzenia Polski Wielkiej, Dobrej i
Pigknej. Z tego bedzie zdawal sprawe przed Bogiem i przed historia. W sobie ma by¢
mezem pelnym cnét, by mégt doskonali¢ spoteczenstwo. W razie wykroczen podlega
pokucie koscielnej i karom, jak kazdy chrzescijanin.

W konsekwencji podmiotem kultury jest i pafistwo, i Kosciét. Samo spoteczenstwo jest
pojmowane coraz bardziej duchowo i teologicznie jako Nardd Izraela: powotany hic et
nunc do Krélestwa Bozego, postany do $wiata, przeznaczony do tworzenia podstaw
odpowiednich dla KoSciota Chrystusowego. Idea ta promieniuje takze na polityke, armig,
rycerzy chrzescijaiskich, ktérzy przed bojem modlili si¢ do Chrystusa, stuchali mszy
Swigtej, nieraz przystgpowali do komunii. Wojsko broni §wigtej sprawy, jest to "militia
christiana" obrazujaca zycie kazdego cziowieka, cho¢ w szczegélnym stopniu; $piewa
hymn eschatologiczny Krélestwa przed bitwa, walczy ze ztem szatariskim (1650 Krzysztof
Opalinski). Cale spoteczenstwo otrzymuje postannictwo ewangeliczne: mitosci,
sprawiedliwos$ci, §wiadczenia o wierze oraz misji: zaréwno zewnetrznych: Prusy, Szwecja,
Dania, Ja¢wingowie, Litwini, Rusini, Tatarzy, Inflantczycy, Moskwa, Motdawia, Turcja,
Syberia, Chiny, Azja ..., jak i wewngtrznych — rozwdj kultury dobra ludzkiego, gtdwnie
przez prace.

Od spotkania Ottona III z Bolestawem Chrobrym z towarzyszeniem chyba bpa Radzi-
ma-Gaudentego (71011), brata Wojciecha, w Gnieznie w 1000 r. zaistniata idea panstwa
idealnego z chrzescijaiiska misja postannicza do S§wiata. Ta idea postannicza odzyta potem
za Kazimierza Wielkiego, za Jagiellonéw, za sarmatyzmu, az po ostatnie czasy, kiedy to
z nowa moca wybuchla wiara, iz Ko$ciét moze by¢ przetozony na kulturg, a kultura na
"lepsze zycie cztowieka". Stad wydaje sig, ze préba catkowitej laicyzacji Polski musiataby
si¢ taczy¢ z radykalnym odrzuceniem calej tysiacletniej przesztosci. Oznaczatoby to walke
dwu kultur.
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2. Uniwersalizacja poprzez Rzym. W Polsce mimo zywego poczucia wilasnej osobo-
wosci narodowej koncyliaryzm, gallikanizm i koS$ciét narodowy nie zdobyly wigkszego
znaczenia. Totez KoSciét Rzymski przez swe struktury religijne i kulturowe wprowadzat
Polske na forum historii uniwersalnej, wiazal ja z najdalsza przeszloScia imperium
romanum iz najwyzszymi warto$ciami ludzkimi. Cesarstwo rzymskie narodu niemieckiego
bylo chimeryczne, papiestwo za§ — mimo stabosci niektérych papiezy — bylo spadkodawca
duchowych wartosci wielkich kultur. Papiez pozostawal instancja publiczng $wiata,
rozjemca migdzy panstwami chrze$cijaiskimi i rzekomym panem ziem pogarskich. Miat
on by¢ jakim$ znakiem ponadpolitycznej struktury $wiata oraz kultury uniwersalnej. Jest
donioste, ze Polska od Mieszka I nawiazata do papiestwa (Dagome iudex), a nie do
cesarstwa. Nawet denar ptacony §w. Piotrowi byl nie tyle sprawa finansowa, ile znakiem
wstepu Polski na sceng ogdlnoSwiatowa. Papiestwo zreszta ciagle mialo sile
historiotwdrczg i tadotworcza w rozpadajacej si¢ Europie. Tylko przez nie wkraczato si¢
w zycie kultur §wiata chrzescijariskiego. Kultury prawostawna i protestancka nie zdobyty
nigdy tej perspektywy uniwersalnej. Nie obyto si¢ i w Polsce bez buntu przeciwko tego
rodzaju dZwigni na ptaszczyzng uniwersalng. W XI w. chciano sprowadzi¢ kulture polska
tylko do partykularnej, przy tym zrzuci¢ reform¢ gregoriariska, przyjac¢ tylko kulturg
panstwowa. Wygrata jednak idea papiestwa jako kamienia wegielnego duchowej kultury
Swiata.

3. O jedno$¢ kultury polskiej. Kultura jest pewng forma samorealizacji "osobowosci"
danego narodu. Ale nie wszyscy to uznaja. Niektérzy sa zdania, ze Zrédlem i zasada
kultury jest panstwo: wtadza integrujaca zbiorowoSci ludzkie, organizacja psychiki
spoleczenistwa, zespoty §rodkow materialnych administracji spotecznej. Idea taka wys-
tepowata juz dawno jako krakowska lub §laska. Drudzy opowiadaja si¢ za zasada i
"prymatem" narodu, a w konsekwencji tez za wigzia religijnag. Dawniej nazywano to idea
gniezniefiska. Wydaje sig, ze po dlugich zmaganiach stanowisko drugie przewazyto. W
aspekcie koscielnym obrazuje to dobrze idea prymasa. Byta ona znana w wielu krajach,
ale u nas wystapita zdecydowanie jako "prymat w miniaturze". Polska jawita si¢ niektérym
jako jedno z opatrznoSciowych odbi¢ Roma aeterna christiana. Juz w zjezdzie
gnieZniefiskim biskup tej, jesli nie jedynej, to gtéwnej metropolii, miat by¢ kamieniem
wegielnym jednosci i trwatosci Kosciota w Polsce, a zarazem i chrzescijaniskiej kultury
narodu. Poznariski  biskup Unger reprezentowal woéwczas ideg Kosciota
"kosmopolitycznego". W GnieZnie natomiast ide¢ Ottona III i Radzima podjat wyraznie
w 1024 r. abp Hipolit (11027), uznany za reprezentanta papiestwa dla Polski. Potem
zaznaczyt to abp Jakub Swinka w XIIT w. Mikotaj Kurowski uzywat juz wyraznego tytutu
prymasa w 1403 r., po nim jeszcze wyraZniej Mikotaj Traba (1412-1422), a Jan Laski w
1515 r. uzyskat tytut legatu natus. Trzeba powiedzied, ze polska idea prymasa wyrastata
ciagle w pewnej kolizji z Rzymem, ktéry nie lubil "matych papiezy" i bojac si¢ rozbicia
Kos$ciota powszechnego na narodowe, wolat dawac pierwszenstwo swemu legatowi.
Wyktad o wtadzy prymasa dal Andrzej Olszowski w 1673 r. Role prymasa rozumieli
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zaborcy, bo z czasem ustanowili trzech: w Gnieznie, w Warszawie i w Galicji. Sobdr
Watykarski II, ktéremu byta obca idea narodu, staral si¢ réwniez znosi¢ urzedy prymasa
w calym $§wiecie, godzac si¢ najwyzej na sam tytul. Po $mierci Stefana Wyszynskiego
chciano i u nas znie$¢ to stanowisko. Wybronit je na razie Jan Pawet II, ale teraz ulegt
naciskom.

Chcg powiedzied, ze problem prymasostwa oznaczal przez wieki co$ wigcej. Moglo by¢
wiele panstw polskich, a jeden nardd, a takze mogto by¢ w Polsce "wiele Kosciotow
katolickich" — diecezjalnych. Wielo$¢ jedna i druga uksztattowataby inna kulture, ktéra juz
nie oddawataby "jednej duszy i jednego serca" Polski. Chodzi tu, oczywiscie, nie o
wylaczno$¢ Kosciota katolickiego w kraju, lecz o jego rolg. Juz bowiem w czasie rozbicia
dzielnicowego w granicach Krélestwa Polskiego byli i prawostawni. W kazdym razie w
czasach owego rozbicia idea jednego organicznie KoSciota catej Polski — mimo
sporadycznych tendencji odSrodkowych — byta wielka specyfika, wptywajaca i na losy
kultury polskiej: jedna Polska, jeden naréd duchowy, jedno scentralizowane
chrzescijanstwo. Echa tej teologii jednosci rozbrzmiewaty juz w XII-wiecznych hymnach:
"Powstan, Polsko, z ciemnoSci ku §wiattu!" oraz "Gaude, Mater Polonia". W tym zatozeniu
Koscidt oswietlal Polske jako jedna Ojczyzneg, dana od Boga, chociaz wielu duchownych
byto obcokrajowcami, miato odrebne koncepcje polityczne lub kulturowe oraz dochodzit
ciagle do gtosu jaki§ partykularyzm regionalny. W Polsce uksztaltowato si¢ jakies
Centrum, ktére ubogacato pluralizm regionéw. Prawdziwa jedno$¢ fundamentalna moze
sobie pozwoli¢ na pluralizm realizacji historycznych.

JednoSci tej mozna si¢ dopatrze¢ nawet w Wielkiej Emigracji, ktéra opierata si¢ na
duszy polskiej, na liturgii polskiej, na idei jednego KoSciota w Polsce, na tozsamosci
najstarszej tradycji historycznej, cho¢by nie wierzono w chrzescijafistwo. Emigracja z
1831 r. jawi si¢ jako swoista miniatura Polski duchowe;j: jako sen Ziemi Obiecanej, kultura
ojczystego Domu, wspolnota Swiadomos$ci, centralna scena historii, cho¢ poszczegdlni
emigranci mieli prawo rozbi¢ si¢ w szeroki wachlarz wizji tej Polski. Jedno$¢ nie moze
si¢ ksztatltowaé kosztem wolnosci: jednos¢ jest dojrzato$cia daru. Tak jest i w kulturze.

4. Srodki perychorezy. W instytucji paristwowej pasem transmisyjnym migedzy Polska
a Swiatem byly przez dlugie wieki instytucje rzymskie i frankoriskie: dwory panujacych,
osrodki administracyjne, metropolie koscielne, biskupstwa, synody, kapituly, kolegia
kanonickie, szkoty koScielne, archidiakonaty, zakony, systemy gospodarcze, kanony sztuk,
style epoki itp. Pasem transmisyjnym pomigedzy KoSciotem powszechnym (wraz z kultura
zachodnig) a KoSciolem polskim i polska kulturg byli rozliczni misjonarze zachodni z
wielu krajéw, a nade wszystko zakony, meskie i zeriskie, te male "paistwa" ruchome:
benedyktyni réznych odmian, kolonie eremickie, kanonicy §wieccy i regularni, kameduli,
cystersi, norbertanie, bozogrobcy, joannici, franciszkanie, dominikanie, potem jezuici i
wiele innych — wszyscy, procz marianéw, zmartwychwstaicow i paru innych, obcej
proweniencji, obcej koncepcji kulturowej i obcego profilu duchowego. Niemniej przenosity
one do nas — i rozwijaly tu — nie tylko nowe prady religijne, umystowe i znaki
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uniwersalnej tozsamosci chrzescijanistwa, ale takze warto$ci kulturowe, koncepcje socjalne,
postawy zyciowe, style konwiwencji, rodzaje duchowosci, ksztalty liturgii, dyscypliny
koscielne, kodeksy prawa koscielnego, fantazj¢ taumaturgiczna, literature religijng itp.
Wsréd tych elementéw naczelne miejsce zajmowaty, od X w., szkoty: katedralne,
kolegiackie, parafialne, klasztorne, az do uniwersytetu, jakkolwiek Polacy, zwlaszcza
katolicy, nie mieli wigkszego zrozumienia dla nauki, traktujac ja najwyzej jako pomoc do
zrobienia kariery zyciowej. Od XIV w. ustalita si¢ maksyma: im wigcej uczony, tym mniej
przydatny spoteczenistwu. Nie jest znana przyczyna takiej postawy. Wpierw bowiem, od
w. XIII i XIV zdarzaty si¢ szkoty parafialne, dla wszystkich ludzi, i nawet na wsiach, o
ile liczyly one ponad 60 rodzin. We wszystkich, wyliczonych tu szkotach, panowat
program zachodni, jakkolwiek dla poczatkujacych nie pomijano nauki jezyka polskiego,
niezbyt, jak uwazano, wyrobionego.

Zakonom gtéwnie trzeba przypisaé przyniesienie ze Swiata kultury socjalnej, ktéra byta
btogostawienistwem wobec cigzkich niesprawiedliwosci, niewolnictwa, bezrolnych chtépow,
zagrodnikéw, komornikéw, ngdzarzy wiejskich i miejskich, wyrobnikéw, wdow, sierot (w.
XII), samotnych kobiet, ludzi "uderzonych morowym powietrzem", w XIII w. tredowatych,
zwanych "ubogimi tredowatymi Chrystusa" lub "meczennikami Chrystusa". Rozwingta si¢
zorganizowana jalmuzna, od XIII w. zobowiazujaca wszystkich bogatszych, praktyki
pokutne charytatywne, szpitale przyklasztorne (przeszty w duzej mierze w rgce panstwa
dopiero od XVI w.), bracia mostowi dla ochrony podréznych, bracia szpitalni, konfraternie
pomocy, budowanie przez cysterséw mtynéw, stawéw, grobli (w. XIII), przygotowywanie
do stanu duchownego, do dyplomacji, wprowadzanie w arkana zycia politycznego i
kontaktéw migdzynarodowych. W kazdym razie polska kultura narodowa i kultura
powszechna przenikaly si¢ zaréwno na bazie Swieckiej, jak i religijnej.

Byta jednak i tu nasza specyfika. Ogélnie chrzescijanstwo bylo zwiazane raczej z
narodem, a Kos$cidt instytucjonalny, wyzsze sfery, z padstwem. I tak pozostato az do
Polski Ludowe;j. Ale Kosciot polski odznaczat si¢ duza zdolnoscia zywego przewodzenia
tre$ci chrzescijaiiskich w narodowe, a takze narodowych w chrzescijaiiskie. Umial on
przemienia¢ doktryng w oswiatg, dogmaty w ideologig, idee w praktyke, etyke w
moralno$¢, histori¢ zbawienia w sztuke. Dlatego to na ogét do XIV w. Kosciét tworzyt
organiczng cato$§¢ zwornikéw religijno-spotecznych: moweg polska na elementarnym
poziomie, piSmiennictwo, literature, biblijng wizje Swiata, sztukg uwieczniajaca dobro i
pigkno, wizje krélestwa, §wiatopoglad, koncepcje zycia wspdlnotowego, model pracy ...
Potem instytucja KosSciola w wigkszosci stracita panowanie nad zyciem publicznym i
narodowym lub utozsamita si¢ w niektérych punktach z instytucja pafistwowa. Niemniej,
o ile synergizm migdzy religia chrzedcijariska a religia slowiafska oraz miedzy duchem
chrzedcijafistwa a kulturg rodzima byl wysoce tworczy, o tyle wspodtprzenikanie sig
pdZniejszej kultury polskiej (zwlaszcza panstwowej i koscielnej) z kultura zachodnia nie
byto tworcze. Wprawdzie recepcja §wiata zachodniego via Kosciét otrzymata co§ z profilu
polskiego (humanizacja, umiarkowanie, idealizacja), ale profil ten miat wyraz bardzo staby.
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5. Kultura "narodowa" i "koscielna". Wydaje si¢, ze Koscidt i nar6d wspotksztattuja
si¢ na szersza skale przez kulturg tak, Zze chcac uzyskaé jakie§ rezultaty religijne lub
narodowe, najlepiej jest siggnac po Srodki kulturowe. Méwiac przyktadowo: nie podniesie
si¢ nigdy moralno$ci chrzescijanskiej spotecznej lub poziomu zycia w Kosciele, jesli si¢
nie podniesie poziomu kultury duchowej. Z kolei dialog lub konfrontacja pomigdzy
Kosciolem a panistwem dokonujg si¢ réwniez poprzez kulturg, poprzez odpowiednie jej
ksztattowanie. Piastowie pod wptywem idei germariskich chcieli uczyni¢ Koscidt czgscia
panstwa i czeScia kultury panstwowej. Z kolei Koscidt idac za idea krakowska chciat
uczynié panstwo czgscia Kosciota i kultury "chrzescijaniskiej". Za Jagiellonéw problem sig
zaostrzyt, cho¢ Jagiellonowie redukowali bardziej nardd do szlachty, a szlachta miata by¢
i "koScielna" i "pafistwowa" zarazem. Ale zachodzi jeszcze inny paradoks. Zewnetrzny
Kosciét instytucjonalny, wiasciwie dowoli ksztaltowany przez arystokracje i kréla, przy
tym nie dopuszczajacy warstw nizszych do wysokich godno$ci, chce stworzy¢ jakby
panstwo konkurencyjne: majatki, doczesna wladza nad ludem, mecenat kultury, kierowanie
pewnymi dziatami gospodarki i rzemiosta, kierowanie niektérymi resortami spotecznymi,
jak nauka, szpitalnictwo i inne, immunitety, szukanie doczesnego oparcia u klasy
chlopskiej. Jednoczesnie jednak stajac si¢ czgScia paristwa, odrywat si¢ od ludu, a nawet
i od narodu rozumianego integralnie. Popadal w dekadencj¢ réwna pafistwowej: symonia,
walka o intratne biskupstwa i opactwa, zatargi o dziesigciny, falszywe wymawianie si¢ od
podatkéw, nieuctwo, niski poziom moralnosci osobistej i spotecznej, klerykalizm. I tak
kler, niestety, stat si¢ odrgbna klasa, ktérej grzechem pierworodnym byta zdrada Ewangelii.
Jako klasa uzyskuje wprawdzie znaczny wptyw na formowanie si¢ kultury: sztuk, nauki,
dobrych manier, ale w catosci kryje si¢ tu jakis fatsz.

Paradoks trwa. Kosciét wygrywajacy, nawet po reformacji, faktycznie przegrywa, bo
odrywa si¢ od korzeni duchowych chrzescijaristwa i zbyt stabo wyraza idee ewangeliczne.
Staje sig¢ §wiecki 1 pafnstwowy, a wlasnie przez to naraza si¢ na gwalttowne ataki tegoz
panistwa. Z jego winy uderzaja wen ruchy husyckie, reformacja, rézne formy laicyzacji.
I tak, przestajac by¢ — w wielu przypadkach — stuga narodu, i chcac stana¢ ponad
panstwem, falszywie, w imi¢ wyzszosci Ewangelii, faktycznie staje sig instytucja stuzaca
parstwu, jak stato si¢ to w KoSciotach, nie uznajacych prymatu papieskiego. Jednocze$nie
bogactwa zakonne, nieodzowne poprzednio dla prowadzenia dziatalnosci charytatywnej,
szkolnej i spotecznej, z czasem staja si¢ przeszkoda w ewangelizacji i szerzeniu
prawdziwej kultury, studia sg uwazane za zbyteczne, idealy chrzeScijaiskie przegrywaja
z politycznymi. Kos$ciét w Polsce popetnia wszystkie bledy Zachodu. Ratuja go tylko
nieliczni: udani biskupi, §wigci, pracownicy i lud wiejski. Instytucja koscielna zewngtrzna
ani myS§li si¢ reformowacd. O jej reformie nieraz wigcej mys$la Swieccy, jak: Jan Ostrordg,
A. Frycz Modrzewski. Uchwaty trydenckie krél przyjal juz w rok po soborze,
administracja ko$cielna dopiero w 1577 r. polecila sprawdzi¢, czy uchwatly trydenckie,
reformujace Kosciél, nie odbiegaja zbytnio od Statutéw Wielurisko-Kaliskich Mikotaja
Traby sprzed poéttora wieku. Hierarchia, nastwiona na kulture pafistwowa, nie wie, co
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czyni¢ z ruchami religijnymi oddolnymi, odrodzeniem, rozwojem kultur regionalnych oraz
ruchem zakonnym, ktéry jest ustawicznie zywy (karmelici bosi, reformaci, misjonarze,
pijarzy, bonifratrzy, marianie, prezentki, wizytki, jezuici, "ksi¢za komuniéci" itd.). Sytuacje
z wiekami przejmie w swoje rece kler nizszy, takze zakonny polskiego pochodzenia, i
inicjatywy tej nie wypusci nigdy, tworzac jednak nieco inny charakter kultury:
katolicko-narodowa. Kler nizszy poparl wszystkie ruchy odrodzeniowe, wyzwolericze,
powstancze, ludowe, niepodleglosciowe, a nawet umiarkowanie socjalistyczne: ks. Piotr
Sciegienny (+1890), ks. Piotr Wawrzyniak (11910 — "kr6l polski"), ks. Jan A. Fiecek, ks.
Stanistaw Stojatowski (71911), potgpiony przez polskiego kard. M. Ledéchowskiego w
imieniu Rzymu i wielu, wielu innych, ktérzy przeciez tworzyli kulturg¢ socjalna pod
inspiracja chrzescijafistwa. Ogét kleru nizszego nie miat wigkszego przekonania co do Ligi
Katolickiej oraz Akcji Katolickiej w II Rzeczypospolitej, uwazajac je za fasadowe.

W rezultacie, z analiz historycznych wynika, jak si¢ zdaje, Ze mozna méwi¢ o wielkiej
roli idei chrzescijariskich: koncepcja Boga, Opatrznosé, Milo$¢, nieSmiertelnosé,
Wieczno$¢, Chrystus Zbawca, Matka Boza, idealne cztowieczenstwo Boze, religijna
Ojczyzna, §wiat domu, moralno$¢ spoteczna, wolno$¢ soteryjna i inne. Wszystkie te idee
wszakze sa raczej tylko motywami i tworzywem dla konkretnego Kosciota kraju, a w
konsekwencji dla ksztattéw zycia doczesnego narodu. Nie istnieje chyba kultura
"chrzescijaiiska", bo chrzescijanstwo jest religia, a istnieje tylko kultura pod wigkszym czy
mniejszym wplywem idei i motywow chrzedcijaniskich, a takze chrzescijaiistwo pod takim
czy innym wptywem kultury. Przy tym, jak juz méwiliSmy, chrzescijafistwo nie ksztattuje
zadnej kultury wprost i bezposrednio: raczej jest jakim$ wyzszym §rodowiskiem lub silnym
katalizatorem, koniecznym dla zaistnienia pozadanej odpowiedzi czlowieka na wezwanie
Boze i dla twoérczej recepcji tego daru wezwania. Najmocniej dziataja idee duchowe, po
nich ida moralne, dalej charyzmatyczne. Potgznym czynnikiem medialnym, niejako
jezykiem komunikacji pomigdzy Chrystusem a §wiatem, jest Kosciét. Ale skutki ostateczne
zaleza takze od charakteru i sity responsoryjnej. Stad widzimy, ze najdoskonalsze
odpowiedzi daja zwykle tylko nieliczne jednostki lub tylko niektére grupy spoleczne lub
narody. Kultura wchodzi w strukture tej odpowiedzi i tego jezyka. Najlepiej zdaje swoj
egzamin w osobotwoérczosci — jednostki lub narodu oséb.
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THE ROLE OF CHRISTIANITY IN THE FORMATION OF
POLISH NATIONAL CULTURE

Summary

This article is a study of the relation and mutual independence of the Christian religion and Polish culture.
After a consideration of a few methodological problems (e.g.: nation and country as the subject of religion,
culture and cultures, structural and historical culture, synergism) the author analyses three basic questions:
theology of culture in general, and of nation in particular; the relation of Christianity as a religion to Polish
culture; the role of the Church in Polish national culture. The question of polonization of Christianity and of the
influence of religious truths and Christian principles on Polish culture has been widely discussed in the article.
Polonization consisted in the transmission of Biblical salvation into the folk culture on Polish soil (mystery plays,
Nativity plays, songs, paraliturgy). Polonization was concerned also with the idea of Messianism, beginning from
the XVI c. The latter was understood as a service to other nations and cultures and as defence of the Christian
character of Europe.

The author pays attention to the very distinct and specific nature of Polish religiousness and rejects
well-known statements of some Polish scientists that Poles were weak and that is why there were no religious
wars in Poland and nobody was killed in the name of God. According to the author, Polish culture always had
a sense of freedom of a human being and socio-national sovereignty. It used to lead to a defence against
determinism and limitations and was often mistaken for individualism. Socio-political freedom was also expressed
by the fact that there were many denominations in the Kingdom of Poland. Apart from Catholics, there were the
Orthodox, Jews, Ormians, Waldens, Brothers of Free Spirit, Begins, Begards, Hussites, Adamites, Tartarian and
Turkish Muslims, Polish Brothers, Calvinists, Lutherans and others. Yet, there were no religious conflicts and
Catholics attained posts in the highest Government offices in the Catholic country.

Generally speaking, Christianity was rather connected with the nation and the institutional Church, whereas
the upper class with the country. But the Polish Church had a conspicuous ability to transplant Christian
principles into the national ones and vice versa, the national principles into the Christian ones. The author submits
a proposition that there is no "Christian culture” but only a culture influenced by Christian ideas and motives and
also Christianity which remains under the influence of a culture.



