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w przestrzeni poetyckiej, jak i figura najrézniejszych spraw. Oto gar$¢ przyktadow:
,meczenstwo u progu chrzescijanstwa” (s. 172), ,poetycka ilustracja centralnego
przestania Ewangelii” (s. 178), ,,wzor calo$ci” (s. 180), ,,centrum na przecigciu rézy
wiatréw” (s. 183), ,,uniwersalny pomnik «Ojczyzny» — konkretnej, polskiej” (s. 186),
~wewnetrzny wzor narodowego zycia” (s. 189), ,ksztalt historiozoficznej koncepcji”
(s. 190), ,parabola dziejow” (s. 191), ,,symbolika krzyza towarzyszy roéwniez «gla-
diatorskiej» stylizacji podmiotu” (s. 1972) i wiele innych tego typu. Przy okazji
autorka omawia skrétowo takie tematy, jak stosunek Norwida do mesjanizmu, do
emigracji, do ojczyzny, narodu i Europy, jak kwestia nadinterpretacji w przy-
pisywaniu symboliki i sacrum obrazom opartym na konkretach. Jest tak, jak gdyby
nie zdawala sobie sprawy z faktu, ze sa to problemy nieraz juz gruntownie ana-
lizowane réwniez w kontek$cie symboliki krzyza. Nalezaloby gruntowniej siggnaé do
podstawowych prac z tego zakresu: do licznych artykutéw J6zefa Tischnera z lat
osiemdziesiatych (jego nazwisko w ogdle si¢ nie pojawial), do wydanej w 1994 r.
ksiazki Stefana Sawickiego Wartos¢ — sacrum — Norwid, do (pozwole sobie na
uwage ,,pro domo sua”) mojego artykulu Wschod i Zachod jako wartosci w Norwi-
dowskiej przestrzeni Krzyza®. Trudno méwié w rezultacie o spéjnosci tych rozwazar.
Aksjologiczna przestrzen krzyza wilaSciwie nie zostala zarysowana. ,Krzyz” zostat
z jednej strony zabsolutyzowany jako jedyna figura stuzaca u Norwida integracji,
a z drugiej strony nie wydobyto jego rzeczywistej funkcji semantycznej — jest on
przeciez figura drogi i zbawczego Srodka, a nie ,,catoSci”.

Podsumowujac, mozna chyba stwierdzié, ze niekonsekwencje i niespetnienia w tej
ambitnie i interesujaco pomyS§lanej ksiazce maja swe Zrodto w samym sformutowaniu
tematu. Zostalty tu mianowicie niezbyt fortunnie polaczone rézne punkty widzenia:
tekstualny i metafizyczny. A zaden z nich nie zostal zdefiniowany do konca.

Alina Merdas RSCJ] - NORWIDOWSKI ,,KOSCIOE. OGROMNY”

Ryszard Z ajaczkowski. ,Gtlos prawdy i sumienia”. Kosciot w pis-
mach Cypriana Norwida. Wroctaw 1998.

Studium Ryszarda Zajaczkowskiego ,,Gfos prawdy i sumienia” to préba ,,ukazania
calosci pogladéw Norwida dotyczacych zagadniefi eklezjalnych, wys§ledzenie histo-
rycznych uwarunkowan tych przemys$len i ustalenie stopnia ich oryginalnosci oraz
tego, jak dalece moga zaptodni¢ wspotczesna mys§l o Kosciele” — jak czytamy

2 W: Dzieje Lubelszczyzny. T. VI cz. II. Red. J. Mazurkiewicz, H. Zins. Warszawa 1991
s. 305-325.
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w Uwagach wstepnych (s. 5-6). Autor zamierzyt wigc mozliwie gruntownie zbadaé
tres¢ Norwidowskiego rozumienia pojecia ,,Kosciél”.

Nie mozna postawi¢ znaku réwnania i stwierdzi¢, ze Ko$ciét réwna si¢ chrze-
$cijafistwo (w znaczeniu szerokiego ujmowania katolicyzmu). Jesli jednak pragniemy
powiedzie¢ wszystko o Kosciele, méwimy o chrzeScijafdstwie, i odwrotnie: prébujac
okresli¢ chrzeScijaristwo, opisujemy Kosciél. Dlatego studium Ryszarda Zajacz-
kowskiego przynosi portret Norwida-chrzescijanina. Chrze$cijaiistwo nie jest jednak
ideologia, lecz religia, wyrazem wiary w Boga Zywego, Osobowego, a Kosciét to
charyzmat i instytucja. Stad badania literackie dotyczace historii idei czy pisarza idei
jako mysliciela religijnego, zwtaszcza chrzescijanskiego, nie sa tatwe, gdyz przez
teksty przeswieca wiara nie poddajaca si¢ analizie literackiej.

Przedmiotem badai Ryszarda Zajaczkowskiego jest cale dzielo pisane Norwida,
czytane i rozumiane w kontekscie historycznym czaséw poety, wydarzen politycznych
i spotecznych, zwtaszcza na Pétwyspie Apeninskim, i lat 1848, 1863, 1870, spe-
cjalnie zwiazanych z sytuacja KoSciota i w KoSciele. Takze w zestawieniu z po-
gladami autoréw piszacych woéwczas na temat Kosciola czy wyrazajacych charak-
terystyczne dla owej epoki opinie o KoSciele. Kolejne rozdziaty podejmuja
nastgpujace zagadnienia: Kosciét w perspektywie czasu i przestrzeni, stosunek
Norwida do Rzymu, Kosciét a XIX-wieczne problemy ekonomiczne i polityczne,
Kos$ci6ét a sztuka i sakramenty — sakramentologia sztuki, misyjne postannictwo
KoSciota. Zakoniczenie to podsumowanie pogladéw Norwida na Ko$cidt, czyli 6w
portret Norwida-chrzes$cijanina, pokazany na tle najbardziej znaczacych wowczas
nurtéw myS§lenia o KoSciele. Jest to portret cztowieka wierzacego, ktory nie boi sig¢
refleksji nad swoja wiara, a jej sprawy obejmuje szerokim spojrzeniem i wrazliwym
sercem. Kocha wrecz papieza i Rzym, patrzy ze zrozumieniem na Kosciét tak mi-
nionych wiekéw, jak i sobie wspdtczesny, uwiklany i zalezny od uktadéw politycz-
nych, spotecznych i gospodarczych. Nigdy jednak nie traci poczucia tajemnicy
Kos$ciota i pozostaje z nim w $cistym zwiazku poprzez sakramenty. Jako sztukmistrz
i wierzacy traktuje role sztuki w KoSciele analogicznie do roli sakramentow.

W sumie omawiane studium to owoc powaznych badan nad epoka i nad pisarska
spuscizna Norwida. Napisane jasno i przekonujaco, Swiadczy o wczytaniu sig
w dzieto poety, bowiem jego jezyk to przedziwna inkrustacja stylu autora obrazami
i sformutowaniami Norwida.

Nie znaczy to jednak, ze portret Norwida jest zupelny, a obraz epoki caty.

Chrzescijaistwo Norwida i w konsekwencji jego myS§lenie o KoSciele, wyniesione
z rodzinnego polskiego domu, dojrzewato w Rzymie, w kregu zmartwychwstancéw,
u ktérych si¢ spowiadat, odprawial rekolekcje, pozyczal ksiazki, a potem w Paryzu,
gdzie mieszkat 31 lat, polowg swych lat, i pilnie odwiedzal biblioteki, czytajac
zapewne najlepszy 6wczesny periodyk: ,,Revue de deux mondes”, pismo dajace sze-
roka panorame¢ idei, nurtéw i tendencji epoki. Przede wszystkim jednak o jego posta-
wie zyciowej decydowata wiara, pisal przeciez, ze najlepsza wiadomoscia, jaka moze
si¢ podzieli¢, jest fakt, iz wierzy. A takze Biblia, czytana stale i wieloma wtadzami
umystu. Pod jej wptywem oraz w odniesieniu do licznych romantycznych filozofii
historii, patrzyl na dzieje jako na pochéd ludzkosci, ktéra od Boga wyszta i do Boga
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zdaza, ktorej kolebka jest Raj, a kresem — Jerozolima Niebieska z Apokalipsy, 6w
Kos$cidét tryumfujacy, jak do niedawna okreslata to teologia. Norwid byl niezwykle
wrazliwy na ten aspekt KoSciota, przedmiot jego nadziei to Miasto Boze, mieszkanie
Boga-z-ludZmi, miejsce, gdzie niepotrzebne jest S§wiatlo storica i ksigzyca, bo
Swiatlem jego jest Baranek. I taki poetycki obraz zamyka liryk Do panny Jozefy
z Korczewa:

I stofica nie ma tam — ani ksigzyca —

Tylko juz §wieci

W obtokach cichych H o s ti a blado-lica:
Swieci i leci.

Inny obraz zapozyczony z Apokalipsy to ,,zniwo na sierpie, ktéry podzwania raczo
i wesoto” (Assunta). Liryk Do Zeszlej... cata swa metaforyke zawdzigcza tej jedynej
prorockiej ksigdze Nowego Testamentu, ktéra Norwid czytal zupelie inaczej niz
romantycy. Ci szukali tam zapowiedzi przetoméw spolecznych i politycznych, poeta
— prawdy o losie i przeznaczeniu czlowieka, o szczg$ciu wiecznym i nagrodzie za
kazda przelana 1z¢ (Ap 21, 1-4). Lecz obok Kosciota tryumfujacego istnieje Koscidt
cierpiacy, obok nieba — czyS$ciec, o ktérym poeta réwniez pamigtal. Wzruszajacym
dowodem na to jest wykaz 50 os6b wpisanych do ,,cmentarza parafii zycia”, tzn. lista
tych, ktérych pragnat objaé otrzymanym od Piusa IX odpustem zupelnym na godzing
Smierci. Te dwa aspekty, ktérych zabraklo w studium Ryszarda Zajaczkowskiego,
dopelniaja mySlenie Norwida o KoSciele, sprawiaja, ze jest to rzeczywiscie ,,Kosciét
ogromny”.

Kos$ciét z natury swej jest misyjny, to znaczy niezmiennie pelni swe postannictwo
w Swiecie, wszystkim narodom gtosi Chrystusowa prawdg. Ale by dotrze¢ wszedzie,
organizuje misje, wysyla glosicieli tej prawdy na misje, do krajéow, ktére nie styszaty
nic o Ewangelii, i Norwid obok dogtebnego zrozumienia istoty Kos$ciota interesuje
si¢ 1 wzrusza misjami i misjonarzami. Raduje si¢ misja Kleczkowskiego w Chinach,
,»czysto-polska”, bo ,,na pomoc chrzescijanom i meczennikowi” (list 251), i jest
szczeSliwy, ze Polak znalazt sig na ziemi przesiaknigtej krwia meczeriska (list 241).
Wspomina §w. Franciszka Ksawerego jako panujacego w Indiach moca Tego, ktérego
krolestwo nie jest z tego Swiata (list 226). I marzy: ,,co by to za epopej¢ napisaé
mozna bylo: trzech ludzi przechodzi §wiat, ludzi bezbronnych, nie majacych mocy
nawet rgki podnie$¢, nawet obyczaju przyja¢ — kraj ich za nimi na drugim koficu
ziemi, zajety tymczasem ta szanowna powszednio$cia salonowych grzechéw i gawe-
dek, przeciwko czemu oni nawet nie gorzkna — ida — ida — azeby si¢ ucieszyé
zatknigciem dwoéch drewien na krzyz ztozonych na drugim punkcie globu i zaptakaé
z radosci” (list 174). Te teksty uzupetniaja obraz KoSciola wojujacego, by juz
pozostaé przy dawnej terminologii. I portret Norwida zyjacego zyciem KoS$ciota.

W przedstawieniu epoki, w ktérej Norwid zyt i niewatpliwie byt w jakim§ stopniu
od swoich czaséw zalezny, brak obrazu odrodzenia religijnego w poo§wieceniowej
i porewolucyjnej Francji. Pisalam o tym w swojej ksiazce Ocalony wieniec.
Chrzescijaristwo Norwida na tle odrodzenia religijnego w porewolucyjnej Francji
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(1995). Ryszard Zajaczkowski cytuje ja (ze skréconym tytulem, bez Ocalony wieniec),
ale chyba jej nie zna, co jest wytlumaczalne, rzecz ta bowiem ukazata si¢ w ksig-
garniach na poczatku r. 1996, gdy studium Zajaczkowskiego, wydane w r. 1998,
mogto juz leze¢ w wydawnictwie. Ale dziwi mnie, ze w swoich poszukiwaniach tam
nie dotart.

W pierwszej potowie XIX w. w réznych stronach rozkwitlo odrodzenie umystowe
i duchowe. Byto owocem poczynan indywidualnych, czasem koriczacych si¢ niepowo-
dzeniem, przynosito jednak nowe impulsy. Najwazniejsza rolg¢ odegrata wéwczas we
Francji grupa de La Mennais’go — cenacle de la Chénaie. Cztonkowie jej, ksigza
i przedstawiciele laikatu, filozoficznie prezentowali tradycjonalizm, niezgodny z
oficjalna doktryna Kos$ciota, ale ich apologetyka, jak i duchowos¢ nie kidcity si¢ z
ortodoksja i sprawity, ze szeroki nurt odnowy religijnej ogarnat Francje. Bogdan
Janiski, zalozyciel zmartwychwstaincéw, zawdzigcza jej swe nawrdcenie i program
swego apostolstwa, a Norwid swa historiozofi¢ i typ swej poboznosci. Warto dodac,
ze to de La Mennais uczyl gallikafiska Francje kocha¢ Kos$ciét, bo sam kochal go
z cala pasja, a jego talent pisarski stal na wysokosci tej wielkiej mitosci. Wkiad
i osiagnigcia kregu de La Mennais Francuzi okreslaja stowem menezjanizm. Kiedy
Grzegorz XVI potepit przywddce, gtownie jako autora Paroles d’un croyant i wy-
raziciela katolickiego liberalizmu, ten zmienil pisowni¢ swego nazwiska i zaczal sig¢
odtad podpisywaé jako Lamennais. Ale c6z mialoby oznaczaé stowo lamenezjanizm,
uzyte przez Zajaczkowskiego? Zawarto$§¢ ideowa pism powstalych po zerwaniu
z KoSciolem? Panteizm i ultraradykalny liberalizm, w ktérych zagubity si¢ i wiara,
i talent tego kaptana i pisarza?

Gléwnym pomostem pomigdzy menezjanizmem a Norwidem byli zmartwychwstan-
cy. Dzigki kontaktom osobistym i lekturze ksiazek znajdujacych sie¢ w bibliotekach
Norwid zapoznat si¢ z tym pradem duchowym i intelektualnym, ktéry doprowadzit
do odnowy katolicyzmu we Francji, a takze w Niemczech. Jego poszukiwania w tra-
dycjach minionych epok i kultur wspdlnych pierwiastkéw to gtéwna cecha apolo-
getyki tradycjonalizmu, jego przezywanie Eucharystii to owoc lektury najpigkniejszej
ksiazki religijnej romantycznej Francji: Rzecz o dogmacie Eucharystii, katolickiej
poboznosci rodzicu (tlumaczona przez zmartwychwstaicéw). Jej autor, ks. Filip
Gerbet, gtéwny teolog de la Chénaie, napisal réwniez Esquisse de Rome chretienne
— przewodnik po Rzymie, pomagajacy zwiedzajacym to miasto ruin i grobéw odkry¢
Koscidl, odczytaé symbole spraw wiecznych, poprzez widzialna instytucje dojrzec to,
co niewidzialne — Rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, obecno$¢ Chrystusa w zgroma-
dzeniu wiernych. I popatrze¢ na sztuke religijna jak na sakrament. Wydaje sie
niewatpliwie, ze Norwid byt jej gorliwym czytelnikiem. I ze znat Filozofie historii
Fryderyka Schlegla, tradycjonalistg z drugiej strony Renu, pragnacego pokazaé dzieje
ludzkosci jako proces odnowienia w cztowieku obrazu Bozego. Dlatego pisat o ,,zgu-
by szukaniu” i w Rzeczy o wolnosci stowa na tle dziejow kultury pokazat, iz czlo-
wiek, ktory wyszedt z Raju, dojdzie do Jerozolimy Niebieskiej, jesli stoi na strazy
wolno$ci stowa, czyli wtasnej prawdy i wlasnego do Boga podobiefistwa. Przede
wszystkim znat jednak nauczanie Ko$ciota i nigdy nie ulegt ani grozacemu apolo-
getyce tradycjonalizmu synkretyzmowi religijnemu, ani tez tak zywotnej w kulturze
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europejskiej idei Joachima da Fiore (czego nie mozna powiedzie¢ o Cieszkowskim),
dzieleniu historii ludzkos$ci na trzy epoki: Ojca, Syna i majaca dopiero nadej$¢ epoke
Ducha Swietego. Na ten znamienny wplyw na myslenie o chrzescijaristwie i Kosciele
Ryszard Zajaczkowski si¢ nie natknal. Za to trafit na studium J. Zaremby Inkar-
nacyjna koncepcja Kosciota u Moehlera (Lublin 1975, mps BU KUL), z ktérego do-
wiedziat si¢ tylko o ,,modnym” jakoby ,modelu eklezjologii inkarnacjonistycznej”,
rozwijanym przez teologa z Tiibingen, stolicy katolickiej myS$li w Bawarii, Jana
Adama Moehlera, ,stabo uwzgledniajacego rolg Ducha Swi@tego w Kodciele”,
,zblizajacego si¢ do wczesnochrzescijaniskiego rozumienia KoSciota, zgodnie z ktérym
Duch Swiety jest gwarantem instytucji” (a jednak jaka$ rola mu przypadia!), ale
rowniez korzystajacego z ,romantycznej teorii religii i1 filozofii w wydaniu
Schleiermachera i Hegla” (s. 34). To nie zawsze Sciste, a przede wszystkim nie-
wystarczajace, by om6éwié¢ wplyw tego dzieta na Norwida.

Moehler to przyktad teologa, ktéry wyzwolit si¢ ze schematéw scholastyki i sigg-
nal do zZrédet. Znajac btedy nauczania w Kkatolickich seminariach duchownych,
zdecydowal si¢ na studia u protestantéw. Badajac dzieje KoSciota pierwotnego,
odkryl, ze gtéwna role¢ w gminach chrzescijaiskich odgrywata mito§¢ Boga. Wtedy
zrozumiatl, ze pod tym katem nalezy badac cata przeszio§¢ Kosciota. Historyk historii
Swietej nie moze, tak jak jego koledzy Swieccy, ograniczy¢ si¢ do tekstow i do-
kumentéw. Do niego nalezy odnalezienie dziatania Ducha Swietego w poczynaniach
ludzkich. To przekonanie kazato mu obcowaé z Ewangelia i z Ojcami Kos$ciola jako
Zrédtami wiary. Jego dzieto Die Enheit in der Kirche (1825), owoc medytacji
i erudycji, proponowalo wigc nowa metode badan. Kosciél w jego ujeciu to nadal
trwajace Wcielenie. Jego sita wewnetrzna, niezmiennie czynna i twdrcza, jest
Chrystus dziatajacy za posrednictwem Ducha Swigtego. Wiernych taczy w Chrystusie
jednos$é zycia — i takie jest jedyne i wiasciwe ujecie Kosciota. Duch Swiety, Sprawca
KoSciota, nie opuscil go wraz ze S$miercia apostoléw, na ktérych zstapil w dniu
Pigédziesiatnicy. Pozostaje w nim obecny az do korica czaséw i zapewnia aktualnos$é
nauczania oraz ciagto$¢ tradycji. By¢ chrze$cijaninem, by¢é w Kosciele znaczy
egzystowa¢ w Duchu Swietym. Pochylajac si¢ nad wypowiedziami Norwida na temat
Kosciota i Ducha Swigtego, mozna powtérzyé: poeta egzystuje w Duchu Swigtym.
A postawe swa zawdzigcza wprost czy posrednio Moehlerowskiej teologii KoSciota.

W dziatalnoSci Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo Norwid ,,widziatl przykiad
wzorowej chrzescijaiskiej i kaptanskiej postawy” (s. 98). Ale na pewno wiedziat, ze
byto to dzieto laikatu, ze zatozyt je Fryderyk Ozanam, profesor uniwersytecki. Stowa
,,Chrzescijan-STWO-SKOSC” nie odczytuje jako neologizmu (s. 21). Przypuszczam,
ze Norwidowi chodzilo o zaznaczenie, Ze istnieja czy powstaja dwa pojecia:
chrzedcijaistwo 1 chrzescijaisko§¢. Chrzedcijafistwo (Ko$ciél) promieniuje jako
chrzeScijansko$¢ (postawa wierzacego). Te wszystkie moje dopowiedzenia nie
umniejszaja warto$ci ksiazki ani nie domagaja si¢ jakich§ znaczacych poprawek
w dziedzinie sadéw czy ocen. Polemizowalabym jedynie z mdéwieniem o oryginal-
no$ci myS$lenia Norwida o Kosciele. Ko$ciét jest niezmienny, zawsze ten sam, jak
Chrystus, heri et hodie, od chwili otwarcia Mu boku na Golgocie, kiedy to wyplynetly
z niego krew i woda, czy moze nawet od momentu, gdy Stowo przechadzato sig
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z uczniami nad brzegiem jeziora Genezaret. Kosciét nie podlega postepowi. To tylko
nasza myS$l, nasze rozumienie jego glebi, rozwija sig¢ i od czasu do czasu ol$niewa
nowym S$wiatlem i nowymi barwami. Nowymi ujgciami, a nie odkrywaniem czegos,
co dotad bylo nieznane czy nawet w przeszlosci nie istnialo. Mamy w takich wy-
padkach jedynie do czynienia z tym, co Tomasz z Akwinu zamknal w stwierdzeniu,
ze taska buduje na naturze. Mozemy doswiadczy¢, do czego prowadzi wiara w spot-
kaniu z niezwykla szerokoScia mySlenia i szlachetnoScia serca otwartego na dobro,
prawde i pigkno.

Dariusz Skoérczewski—- POETA-KRYTYK

Stawomir R zepczyis ki Krytyka literacka w twdorczosci Norwida.
Proby ujecia. Seria Romantyczna. Wyzsza Szkota Pedagogiczna w Stupsku.
Stupsk 1998 ss. 98.

,Nie ma pigknej sztuki bez udzialu §wiadomosci w jej tworzeniu, a Swiadomosé
jest tym samym, co duch krytyczny”!. Credo Gilberta z rozpisanego na dialog eseju
Oskara Wilde’a Krytyk jako artysta zdaje si¢ przySwieca¢ metodzie obranej przez
autora ksiazeczki o Norwidzie-krytyku. Czytelnik nie znajdzie w niej wprawdzie tak
explicite sformutowanej deklaracji rozumienia krytyki, jednak zaproponowane przez
Stawomira Rzepczynskiego ujgcie wyraznie wpisuje sig¢ w pewna tradycj¢ mySlenia
o krytyce literackiej, ktére zapoczatkowal pod koniec ubieglego stulecia przywolany
angielski pisarz. Z jakim spojrzeniem spotyka si¢ odbiorca studium o Norwidowej
krytyce? Zagadnieniu temu, jako istotnemu ze wzgledéw metodologicznych, a takze
jego pochodnym chce giéwnie poSwigci¢ niniejsze oméwienie. Mniej miejsca nato-
miast zajma w nim szczegétowe kwestie interpretacyjne zawarte w pracy Rzepczyn-
skiego. Mam nadzieje, iz ranga problemu uzasadnia takie postgpowanie. Najpierw
jednak gar§¢ informacji o samej zawarto$ci i uktadzie ksiazki.

Studium stupskiego norwidologa zajmuje w dotychczasowych badaniach nad twoér-
czo$cia poety miejsce szczegdlne, jest bowiem pierwszym opracowaniem, ktére za
swOj przedmiot obiera krytycznoliteracki wymiar spuScizny Norwida. Niewatpliwa
zaleta pracy, ujawniajaca si¢ juz w poczatkowej fazie lektury, jest przejrzysto$é
i spojnos¢ prowadzonego wywodu, klarowno$¢ wyrazanych sadéw, daznos$¢ do wyra-
zistego stawiania tez i formutowania czytelnych wnioskéw. Zasadniczy korpus pracy
Rzepczynskiego stanowia rozdziaty po§wiecone kolejno kilku wybranym zagadnieniom
z zakresu tego, co autor rozumie przez ,krytyke w twoérczosci” Norwida. Znajduja

Y'0. Wilde. Krytyk jako artysta. Przet. C. Wojewoda. W: t e n z e. Eseje. Opowia-
dania. Bajki. Poematy proza, red. J. Zutawski, Warszawa 1957, s. 39.
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