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NORWID A CHRZESCIJANSTWO

Colloquia Norwidiana — konferencje naukowe pos§wigcone réznym zagadnieniom
tworczosci autora Rzeczy o wolnosci stowa, organizowane przez Zaktad Badan nad
Twoérczoscia Cypriana Norwida KUL — maja juz swoja bogata tradycje. Od dziewig-
ciu lat prowadzi si¢ te ,,Norwidowskie rozmowy”; zdazyly one na trwale wpisaé si¢
w krajobraz wspotczesnej norwidologii, za kazdym razem wnoszac wciaz nowe
i zywe treSci, nowe pytania i odpowiedzi, nowe watpliwosci i1 rozwiazania. Piate
mig¢dzynarodowe Colloquia Norwidiana, zorganizowane wraz z Towarzystwem Nauko-
wym KUL w dniach 13-15 pazdziernika 1999 r. w Lublinie, po§wigcone byty stosun-
kowi autora Vade-mecum do chrzescijanistwa.

Religijnosci Norwida nie kwestionuje obecnie ,,zaden powazny badacz” — jak
zauwazyta Irena Stawinska (I. Stawinska, Chrzescijaristwo w przemysleniach Norwida.
»Znak” 1966 nr 144 s. 721). Na ten temat powstalo do tej pory wiele cennych
opracowar, naturalnie nie wyczerpujacych catego bogactwa Norwidowych przemys§lef,
na ktérych ksztalt i charakter wptyw wywarl jego chrzescijanski §wiatopoglad. Wciaz
pozostaje wiele nie rozstrzygnigtych, a czekajacych na swojego entuzjastg kwestii.
Wtasnie lubelska konferencja udowodnita, Ze jeszcze nie wszystko zostalo powie-
dziane na ten temat. Badacze twérczosci Norwida, reprezentujacy rézne szkoty i me-
todologie, podjeli po raz kolejny starania, by dotrze¢ do Norwidowego §wiata, niemal
zawsze interpretowanego przez poetg w kategoriach gleboko przezytego i przemysla-
nego chrzeScijafistwa.

Referaty przedstawione podczas tego trzydniowego spotkania podejmowatly rézno-
rodne problemy mysli Norwida, rozpatrywanej z réznych stanowisk badawczych i me-
todologii. Méwito si¢ wigc o Norwidowej koncepcji czlowieka, sztuki; dyskutowano
o stosunku Norwida do Swiata i cywilizacji, widzianych przez pryzmat chrzescijan-
skich warto$ci i norm etycznych; po§wigcono sporo uwagi wptywowi chrzescijafistwa
na jezykowy ksztalt wypowiedzi autora Pierscienia Wielkiej-Damy; rozwazano zagad-
nienie stosunku badaczy réznych epok do §wiatopogladu Norwida; nie brakowato tak-
ze dyskusji genologicznych i sporéw interpretacyjnych.

Sesje otworzyt JM Rektor KUL ks. prof. Andrzej Szostek MIC; po jego wystapie-
niu zabrat glos Witadystaw Strézewski, ktérego syntetyczny i przekrojowy referat
Filozofia cztowieka w ,,Vade-mecum” Cypriana Norwida wprowadzat w podstawowy
dla Norwidowego cyklu problem istoty i atrybutéw cztowieka. Wedlug prof. Stré-
zewskiego cztowiek Norwida dazy do realizacji ideatu kaptanstwa, co mozliwe jest
poprzez rozpoznawanie Sladow obecnoSci Boga w Swiecie. Prelegent wsréd wierszy
sktadajacych si¢ na cykl Vade-mecum wyréznit takie, ktére definiuja cztowieka (m.in.
Sfinks, Pielgrzym, Krolestwo), i takie, ktore traktuja o cztowieczym losie (np. Larwa,
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Do Walentego Pomiana Z.); zwrdcil ponadto uwage na polifoniczny charakter struk-
tury Vade-mecum.

Interesujacym przykladem problemowego ujecia tematu cztowieka byto wystapienie
ks. Antoniego Dunajskiego, ktorego referat pt. Teologiczny wymiar twdrczoSci
Norwida na przyktadzie jego refleksji o pochodzeniu cztowieka sktadat si¢ z dwoch
czeSci. Pierwsza, wprowadzajaca w metodologig¢ teologicznego sposobu odczytywania
pism Norwida, stanowita porzadkujacy wyklad teologicznego myS§lenia autora Bran-
soletki; zaznaczalta takze perspektywe ksztaltowania si¢ dojrzatosci religijnej poety.
Czeé¢ druga tego wystapienia referowata poglady pisarza na pochodzenie cztowieka.
Referent zwrdécit uwage, ze autor Fabulizmu Darwina zaprzecza tezom o zwierzecym
rodowodzie ludzi. Wedlug Norwida cztowiek nie jest bynajmniej ,,[...] nastepnym
ogniwem tancucha / Stworzen ciagu”,lecz,,C ztowiek byt wytworny
m”, a jego ,[...] prolog / W Raju jest” (PWsz 3, 567), co oczywiscie przeczy
pogladom Darwina o powiazaniu cztowieka ze §wiatem zwierzgcym, a wskazuje na
jego boskie pochodzenie. Prelegent podjal ponadto po raz kolejny polemike inter-
pretacyjna ze Stefanem Sawickim wokoél wiersza Krzyz i dziecko, ktéry wedlug niego
jest tekstem o historii zbawienia, a nie, jak sadzi S. Sawicki, lirykiem o wta-
jemniczeniu osobowym, egzystencjalnym.

Nastegpny referent — o. Jacek Salij OP (Problem meczeristwa u Norwida) — wskazat
w swojej wypowiedzi na specyficzna wedlug niego cech¢ historiozofii Norwida:
antynomiczny charakter meczefistwa i wojny. Wedle tej koncepcji meczenstwo, ktére
wiaze si¢ ze zwycigstwem ducha, co mozliwe jest poprzez dochowywanie wiernos$ci
Chrystusowi we wszystkich okolicznoSciach, jest probierzem czlowieczenstwa;
cztowiek, aby mdgt w ogdle poczuc si¢ cztowiekiem, powinien cierpieé, z tym jednak
zastrzezeniem, ze jego cierpienie, trud i walka beda mialy wymiar sakralny, beda
przypominaly megczenistwo Chrystusa. Kategoria megczenistwa wiaze si¢ takze ze
sztuka; artysta wszak jest meczennikiem, a meczenstwo kieruje sztuke w strong
sacrum. Ojciec Salij zwrécit réwniez uwage, ze Norwid ttumaczy wtasna izolacje
wtasnie idea koniecznego meczefistwa.

W bardzo interesujacym studium Stefana Sawickiego pt. , Ksztattem jest mitosci”
— Norwid o kulturze autor utozsamil Norwidowska kategori¢ sztuki z kategoriami
kultury i cywilizacji. Prof. Sawicki zauwazyt, ze Norwid nie uzywa stowa kultura,
gdyz bardzo szeroko rozumie on sztuke, ktéra pozostaje w $cistym zwiazku z mito-
Scia. Mitos¢ jako wynik sity stworczej w cztowieku staje si¢ ksztaltem — rodzi
piekno. Podobnie jak o. Jacek Salij, prelegent dostrzegt bliski zwiazek pigkna (sztuki)
i cierpienia, ktére nalezy przyja¢ i zaakceptowac.

Wystapienie George’a Gomoriego zatytulowane Stosunek Norwida do wczesnego
chrzeScijaristwa koncentrowato si¢ wokot wypowiedzi autora Zaryséw z Rzymu
na temat poczatku dziejow chrzescijaristwa. Norwid, jak podkreslat autor, dostrzega
paralele miedzy pierwszymi chrzeScijanami, ktérych ocenia bardzo wysoko,
a chrze$cijanami mu wspéiczesnymi. Chrzescijanie pierwszych wiekéw, ponoszacy
meczenska §mier¢ w obronie wiary, jawia si¢ tutaj jako heroiczna spolecznosé, dla
ktérej wzorem jest Chrystus. Autorytetami wiary sa dla Norwida Swigci Pawel i Au-
gustyn oraz Tertulian — chetnie ich cytuje, dzigki nim rozwija wilasna historiozofie.
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Zofia Trojanowiczowa w swoim referacie Norwid wobec dziewigtnastowiecznej
mysli chrzescijariskiej podjeta refleksje nad zwiazkiem Norwida z XIX-wiecznym
piSmiennictwem religijnym. Zauwazyta, ze droga do zrozumienia twdrczoSci pisarza
nie jest perspektywa Kosciola mu wspdiczesnego, lecz perspektywa KoSciota
XX-wiecznego. Norwidowi — jak stwierdzita prof. Trojanowiczowa — blizej do
Vaticanum II niz do Vaticanum I. Sporo uwagi po§wigcita prelegentka takze prob-
lemowi pracy, ktéry rozwazata na kilku poziomach: jako skutek grzechu, jako droge
do sacrum, a wigc z perspektywy zbawczej, rOwniez w powiazaniu z kategoriami
wolno$ci i oryginalnosci.

Rozwazania Ryszarda Zajaczkowskiego, zatytutowane Kosciot — narod — ludzkosé.
Spoteczno-religijne waqtki mysli C. Norwida, skoncentrowaly si¢ gtéwnie na prébie
rozwiazania i zinterpretowania zasygnalizowanej tytulem triady. Jak wskazywat
prelegent, wedtug Norwida Kosciét najpelniej objawia si¢ w narodach, za$ narody,
czyli wspdlnoty warto$ci, w KoSciele. W kazdym narodzie mozna odnaleZé pewien
poziom ,,skoscielenia”, ktéry najpetniej przejawia si¢ w duchowej substancji narodéw,
w duchu obywatelskim, w szacunku dla drugiego czlowieka i w okazywaniu pomocy
cierpiacym.

W niezwykle erudycyjnym referacie Norwid wobec towianizmu J6zef Fert staral
sig, po pierwsze, zrekonstruowaé wptyw idei Andrzeja Towianskiego na polskich
romantykéw, zwlaszcza Mickiewicza 1 Stowackiego, ktérzy pod jego wplywem
rozwingli wtasne oryginalne poglady; po drugie, odtworzy¢ stosunek Norwida do
towianizmu, a w istocie do Mickiewiczowskiego mesjanizmu, jak réwniez do
wszystkich trudnych i skomplikowanych relacji panujacych w kotach emigracyjnych:
wzajemnej niecheci, nieufno$ci i wreszcie otwartej wrogosci, do mysli, w ktérej
~moralnos$¢ [...] jest okropnie pojeta”, a ,Zboczenie bioraza ofiare
[..]i okropno§¢ bioraza energie [...]” (PWsz 8, 60).

Jadwiga Puzynina w wypowiedzi pt. Leksyka religijna w ,,Indeksie stownictwa Cy-
priana Norwida” poddata analizie frekwencyjnej i interpretacji stowa z idiolektu
pisarza o nacechowaniu religijnym (m.in. Kosciot, Ewangelia, msza, sakrament, aniot,
diabel, czysciec, apostol, grzech, ottarz wraz z ich rodzinami stowotwoérczymi), wsréd
ktérych wskazala obszerna grupe poetyzméw. Wyrdznita ona takze neologizmy (np.
s-przeciw-chrzescjariszczenie). Poréwnata te leksemy z podobnymi, charakterystycz-
nymi dla stownictwa XIX-wiecznego, m.in. idiolektu Adama Mickiewicza; wskazy-
wala na wzajemne ich powiazania i réznice. Takie zestawienie ujawnito, ze Norwid
znacznie czes$ciej niz wspoélcze$ni mu pisarze korzystal z zasobu leksyki religijne;j.

Kontynuujacy jezykoznawczy typ rozwazan referat Tomasza Korpysza ,, Chrzescija-
nin” w pismach Cypriana Norwida poddawal szczegétowej analizie i interpretacji
wszystkie uzycia leksemOw chrzescijanin i chrzescijanka. Wigkszo$¢ z nich Norwid
stosuje zgodnie z ich XIX-wiecznym znaczeniem, jednakze, jak zaznaczyl referent,
w niektérych kontekstach mozna zaobserwowal pewne przesunigcia semantyczne,
a takze modyfikacje aksjologiczne. Ostatecznie autor stwierdzil, ze chrzescijanin to
dla Norwida wyznawca religii chrzescijanskiej, nasladowca Chrystusa, czlowiek, ktéry
zyje zgodnie z zasadami Ewangelii. Pozwala to na wilaczenie w grono chrzescijan
takze Sokratesa, o ktérym, jak referuje Norwid, §w. Justyn moéwil, ze jest
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chrzescijaninem przed Chrystusem, czy emira Abd el-Kadera, ktérego poeta uznaje
za cztonka szeroko rozumianego Kosciotla.

Piotr Sobotka w referacie Negatywne uczucia w ,,Vade-mecum” a Norwidowski ho-
ryzont aksjologiczny poprzez analiz¢ wybranych leksykalnych wyktadnikéw uczué
negatywnych, zgrupowanych w szesSciu kategoriach: smutku, nudy, strachu, gniewu,
wstretu i zdenerwowania, odstonit ich aspekt moralny. Autor zauwazyl, ze Norwid
wzbogaca uczucia takie, jak zdenerwowanie, strach, niecheé czy chociazby gniew
o element transcendencji, co w wielu kontekstach tagodzi ich negatywna oceng.
Potwierdza to powszechnie znang teze, ze w §wiecie Norwida nieszczgScie moze by¢
zyskiem. Zdaniem prelegenta w wielu utworach uczucia tacza si¢ w swoiste wiazki,
czgstokro¢ o niejednoznacznym znaku ich wartosci.

Wojciech Kudyba w swoim interdyscyplinarnym referacie Norwid wobec roman-
tycznych prob odnowy jezyka religijnego epoki — wykorzystujacym aparat zaréwno
literaturoznawczy, jak i jezykoznawczy — poprzez przywolanie kontekstu romantycz-
nej literatury, filozofii i teologii sprébowat odpowiedzie¢ na pytanie o oryginalnos¢
podejmowanych przez Norwida prob reinterpretacji formut religijnych. Tto po-
rownawcze stanowily podobne préby jego poprzednikow — inspiratoréw, zwlaszcza
filozoféw: Augusta Cieszkowskiego i Bronistawa Trentowskiego, cho¢ takze i poetow:
A. Mickiewicza, J. Stowackiego i Z. Krasinskiego. Autor konkludowal, ze Norwi-
dowskie méwienie o Bogu, odSwiezajace dogmat i docierajace do pierwotnych zna-
czen stéw, wyrdznia si¢ na tle romantyzmu ostroznoscia, szacunkiem wobec tradycji,
a takze wiernoScia wobec chrze$cijaiskiego depozytu prawd wiary.

Anna Kadyjewska w wystapieniu pt. ,,TEN, ktory jest wszystko, jest wszedzie”.
O Bogu w pismach Cypriana Norwida poprzez szczegdétowa analize peryfraz okreSla-
jacych Boga i zwiazanych z Nim metafor wskazata najbardziej charakterystyczne dla
poetyki autora Promethidiona cechy Najwyzszego. Zdaniem autorki Bég Norwida to
zaré6wno Deus Caritatis, jak i Deus Veritatis i Verbum, przy czym dwa ostatnie
okreslenia referentka odniosta raczej do Chrystusa. Dostrzegla, ze dla Norwida
Zrédlem inspiracji méwienia o Bogu jest niejednokrotnie Pismo S§wiete i nauka
Kosciota. Chociaz poetyckie wizerunki Boga w twoérczosci Norwida niemal zawsze
modyfikuja przekaz biblijny, to nie przekraczaja one granic ortodoksji.

Tytut wystapienia Krzysztofa Trybusia: Swigtos¢ starosci wedtug Norwida, jasno
wskazuje na przyjeta przez prelegenta teze. Zauwazyl on, Ze dla Norwida staro$¢
bywa symbolem nie tylko madroSci, ale — poprzez fakt, ze poeta wpisuje ja w obszar
transcendencji — rowniez SwigtoSci. Staro$¢ bliska jest dojrzato$ci zaré6wno duchowej,
jak i intelektualnej, przeciwstawia si¢ natomiast faustycznej miodosci. Norwida,
wedtug referenta, cechuje wiara w mozliwos$¢ uporzadkowania chaosu, ,,wiara w je-
sien” (PWsz 1, 72), wiara w staro$¢.

Oryginalnym typem refleksji byla wypowiedZ Teresy Skubalanki Z problematyki
stylistycznej wierszy Norwida. Jezyk religii, jezyk poezji, w ktérej prelegentka
zestawita leksyke symboliczna Psalmow i Vade-mecum. Prof. Skubalanka poprzedzita
szczegblowa analize teoretycznym wstgpem o symbolu i symboliczno$ci. Za giéwna
ceche symbolu, w ktérym elementy uniwersalne tacza si¢ z elementami abstrakcyj-
nymi, przyjeta jego powtarzalno$¢ oraz mozliwos¢ wbudowania w metaforg. Wsrod
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najwazniejszych symboli Vade-mecum wymienita cztowieka, tze i Boga. Dla poréw-
nania w Ksigdze Psalmow na pierwszym miejscu takiego indeksu rangowego znajduje
si¢ wedlug referentki nie cztowiek, ale Bog.

Elzbieta Feliksiak (Ukryta struktura ,,Vade-mecum”) po zaprezentowaniu réznych
koncepcji struktury Vade-mecum wypracowanych przez badaczy twoérczosci Cypriana
Norwida uznata, ze cecha spajajaca cykl jest motyw wspdlnego bycia w drodze.
Cztowiek Norwida jawi si¢ jako pielgrzym, ktéry wedruje przez pustynie, rozumiana
przez prelegentke jako symbol martwoty. ,,Pustynia” Vade-mecum nie jest jednak
zupetnie wyjatowiona, gdyz bije na niej ,,Zr6dto”, ktére prof. Feliksiak utozsamita ze
Swiatlem Chrystusa. W ten oto sposéb — zauwazyta referentka — dojrzale i Swiadome
zycie-pielgrzymowanie wieniczy Boza taska. W swojej wypowiedzi wskazala takze na
wiersze, ktore okreslita jako ,.kamienie milowe” ludzkiego pielgrzymowania. Naleza
do nich zwtaszcza takie liryki, jak Fatum, Krélestwo, Centaury czy Moralnosci. Ten
ostatni wiersz — wedtug referentki — dzieli Vade-mecum na cze¢$¢ o zyciu i czg$¢€ o
$mierci.

W referacie Chrzescijariska reinterpretacja legendy o Wandzie w polskim dramacie
pierwszej potowy XIX w. (Ze szczegolnym uwzglednieniem ,,Wandy” C. Norwida) Mie-
czystaw Inglot poréwnal postaci Wandy w kreacji m.in. T. Lubienskiej, J. Lusz-
czewskiej, Z. Wernera, E. Stowackiego i C. Norwida. Podczas gdy dla poprzednikéw
Norwida Wanda byta przede wszystkim patronka narodowej pokory, to dla autora
Zwolona jawi si¢ ona giéwnie jako partnerka Chrystusowej meki; nadaje on jej nawet
rysy Matki Boskiej, posredniczki migdzy narodem i §wiatem; w niej — wedlug pre-
legenta — splataja si¢ watki pogarskie i chrzescijariskie. Dramat Norwida uzyskuje
w ten sposOb range misterium, a wigc — w pojeciu autora Vade-mecum — sztuki
wysokiej, ktérego kluczowym symbolem jest w dziele mogita tytutowej bohaterki.

O problemie reinterpretacji pojecia epopei w kontekscie teologicznej wizji §wiata
w pismach autora Assunty mowit Piotr Chlebowski w referacie Epopeja chrzesci-
jarstwa a epopeja chrzescijariska w tworczosci Norwida. Zaproponowany przez autora
podziat gatunku na epos chrzeScijanski i epopeje¢ chrzescijafistwa nie ma charakteru
rozlacznego. Podczas gdy epopeja chrzeScijanstwa, ktorej Norwidowa realizacja jest
— wedlug prelegenta — Quidam, opisuje pewna wyselekcjonowana czg$¢ ciagu chrze-
Scijaniskiego zywota i cywilizacji, konkretny dziejowy moment, to epos chrzeScijarnski
ujmuje cate dzieje w perspektywie eschatologicznej, jak to mozna zaobserwowaé w
Rzeczy o wolnosci stowa.

Grazyna Halkiewicz-Sojak w referacie O Norwidowskim Piascie Kotodzieju i moty-
wie Srodka, czyli kilka uwag o putapce dychotomicznych kategorii interpretacyjnych,
nawiazata do obecnych czasem w historii literatury tendencji do interpretowania
tworczosci Norwida, przyjmujacych za czynnik ja determinujacy albo postawe tra-
dycjonalizmu i zachowawczo$ci autora Zwolona, albo jego uniwersalizm oraz otwar-
to$§¢. Wskazala ona, ze wprowadzanie tak ostrych podzialéw zawsze wiaze si¢ z nad-
interpretacja. W wielu bowiem dzietach Norwida — jak wykazywata — elementem
spajajacym jest ,motyw Srodka”, niejednokrotnie sygnalizowany przez poetg za
pomoca metaforyki kota, ktérego wynalazek pisarz wiaze z Boska interwencja
w dzieje — wizyta aniotéw — Bozych postaficow w domu Piasta Kotodzieja. Wynika
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7 tego, ze nie ma zadnej sprzecznoSci miedzy tradycyjnym czy katolickim a uni-
wersalnym widzeniem §wiata, poniewaz ,,Rzym” — jak referentka konkludowata swoje
wystapienie — jest jednocze$nie narodowy i ponadnarodowy. Stanowi to centrum
cywilizacji, réwniez polskiej.

Elzbieta Wolicka w referacie ,, Przymierza tuk”. Mysli o sztuce w pismach Norwida
zrekonstruowata filozofie sztuki autora Promethidiona. Jego poglady na sztuke
sytuowata pomigdzy naturalizmem goetheanskim a uduchowionym idealizmem Schel-
linga. Podkreslita, ze dla Norwida sztuka to przede wszystkim rodzaj sakramentu,
w ktérym obecny jest Bog; to znak (luk) przymierza, przypominajacy nieustannie
o transcendencji, a zarazem i immanencji Najwyzszego. Rozwazania autorki dotyczyty
gléwnie kwestii objawiania si¢ istoty sztuki w ujeciu Norwida i sposobu jej istnienia
w dziejach ludzkoSci.

O konieczno$ci uwzgledniania w badaniach nad twoérczosScia Norwida kontekstu
jego religijno$ci moéwita s. Alina Merdas RSCJ w referacie pt. ,, Dochodzi¢ — trud”,
czyli o problemach badani nad chrzescijaristwem Norwida. Autorka zauwazyla, Ze
o chrzescijaristwie poety mozna w zasadzie méwi¢ na dwdch poziomach: rozpatrujac
i analizujac watki religijne obecne w jego tworczosci badZz snujac refleksje
o religijno$ci samego Norwida. Skupita ona swoja uwage na duchowym aspekcie
kwestii chrzeScijafistwa autora Assunty. Stwierdzita takze, ze pomijanie horyzontu
aksjologicznego Norwida moze prowadzi¢ do nieporozumieni, btednych odczytan czy
nadinterpretacji. Zrozumienie Norwida — wedlug prelegentki — wymaga bycia
chrzescijaninem.

Materiatowe — oparte na tekstach krytycznych, publikacjach ksiazkowych, a nawet
nekrologach — wystapienie Marka Busia Chrzescijaristwo Norwida w interpretacjach
badaczy bylo préba zrekonstruowania postaw mtodopolskich i miedzywojennych kry-
tykow 1 interpretatoréw twoérczoSci Norwida. Prelegent zwrdcit uwage na fakt, ze w
okresie Mlodej Polski niektérzy badacze ktadli ogromny, niekiedy nawet przesadny
nacisk na katolicyzm autora Stygmatu (m.in. Brzozowski czy Nowaczynski), inni zas,
zwlaszcza Arcimowicz, Jellenta, Zrebowicz, Balicki, z niechecia i nieufnoscia
odnosili si¢ do religijnoSci Norwida, nazywali go ,,mistykiem”, oskarzali o panteizm
czy ,,wstecznictwo”. Podobne tendencje daje si¢ zaobserwowaé réwniez w dwudzie-
stoleciu migdzywojennym: z jednej strony Braun czy Madej nie boja si¢ czytaé
i komentowaé¢ twdrczo$ci Norwida w duchu filozofii chrze$cijanskiej, z drugiej
natomiast Zawodzinski, takze Kridl, postuluja ,nieideologiczne” podejscie do
zagadnienia. Referat, obfitujacy w fakty, nazwiska, ciekawostki, w bardzo inte-
resujacy sposéb przedstawit dzieje recepcji Norwida.

Jak wida¢, referaty przedstawione na piatych Colloquiach Norwidianach stronity
od uogdlnien teoretycznych, skupiajac si¢ na stronie praktycznej: tekstologicznej i
Zrodtowej. Postawa wiernoSci wobec badanych tekstow, ktora taczyta uczestniczacych
w sympozjum badaczy kilku pokolen, pozwolita na wyeliminowanie niebezpieczen-
stwa generalizacji i przypadkowoS$ci, ktére w istocie przestaniaja bogactwo tresci
Norwidowych pism. Wierno$¢ wobec przedmiotu badan sktania takze do respektowa-
nia ré6znych podej$¢ i postaw badawczych, stad pluralizm metodologii.
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Lubelska konferencja, tak wazna z uwagi na nowatorska i oryginalna, bliska
ideom posoborowym Norwidowa koncepcj¢ chrzescijanstwa, ogromnie wzbogacita
dorobek wspdiczesnej norwidologii. Mam nadziej¢, ze juz niedlugo referaty na niej
zaprezentowane dotra do szerszego grona odbiorcow.

Piotr Sobotka



