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nadawca a odbiorca, przy czym przeptyw informacji jest w zasadzie jednostronny. Nadawca
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wskazuje §wiat warto$ci i domaga si¢ ich respektowania. Odbiorca ,,wspdtpracowaé” ma jedynie
w tym sensie, zeby wykonaé okre$lone, narzucone w utworze zadanie. Dochodzi¢ ma do tego,
do czego ,kaze” doj§¢ mu nadawca (s. 121).

Jako ogniwo wyktadu o charakterze ,nie-porozumiefi” Norwida ze wspétczesnymi
moga te stowa usprawiedliwiaé tych, co ,,mingli pismo” i moga wystawiac¢ korzystne
Swiadectwo ,,p6Znym wnukom”, ktérzy w takim Norwidzie, jaki byt, znalezli myS§li
i poezje wielkiego formatu. Stawomir Rzepczyriski nie w takiej jednak intencji
napisat te zdania. Napisal je, by zaakcentowac, ze Norwid nie ulatwial sobie zadania
i nie utatwial zadania czytelnikom — ale ze mial i powody, by nie utatwiad.

Z ksiazki Wokot nowel ,,wtoskich” Norwida wyniosa pozytek — jak sadze¢, niematy
— ci historycy literatury, ktoérzy interesuja si¢ dziejami nowelistyki polskiej; wazny
fragment tych dziejow zostat tu pokazany kompetentnie. Znajda w niej niejedno dla
siebie i ci badacze, ktérych ciekawia zagadnienia komunikacji literackiej. Nie
zawioda sig¢ tez pasjonaci wielekro¢ rozpatrywanego problemu ,,Norwid a romantyzm”
i niezbyt czgsto podejmowanej kwestii ,,Norwid a pozytywizm i realizm”. Ale przede
wszystkim skorzystaja na niej ci wszyscy, ktérzy chca si¢ dowiadywaé coraz wigcej
o fenomenie Norwida.

Dobrze, ze powstata ta ksiazka.

Wojciech K udyba- GLOSY I DOPOWIEDZENIA. O NOWYCH
NORWIDIANACH KS. ANTONIEGO DUNAJSKIEGO

Ks. Antoni Dunajs ki Teologiczhe czytanie Norwida. Pelplin 1996
ss. 151; Stowo stato sig sitq. Zarys Norwidowej teologii stowa. Pelplin 1996
ss. 79; t e n z e. Najstarszy po Kosciele obywatel. Zarys Norwidowej teologii
narodu. Pelplin 1996 ss. 79.

Dobrze przyjeta niegdy§ w Srodowisku polonistéw i teologéw, wyrdézniona Na-
groda Naukowa im. F. Skowyry, pierwsza ksiazka ks. A. Dunajskiego' pozostanie
jeszcze jaki§ czas najwazniejsza naukowa publikacja pelplifiskiego teologa, chef
d’oeuvre jego norwidologicznych badan. Kolejne norwidiana autora Chrzescijariskiej
interpretacji dziejow w pismach Cypriana Norwida sa raczej préba domknigcia

U'Por. ks. A.D un ajs ki Chrzescijariska interpretacja dziejéw w pismach Cypria-
na Norwida. Lublin 1985.
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wspomnianego opracowania niz zapowiedzia nowego. Prawie wszystkie, o czym
badacz sumiennie informuje, byly publikowane wczes$niej w réznego rodzaju ksiggach
zbiorowych i czasopismach — powstawaly tuz po lub w trakcie pracy nad rozprawa
doktorska, niejako na marginesic uwag o Norwidowej teologii dziejéw. Ze sa to
rzeczy drobne, uzupetniajace, informuja m.in. edytorskie decyzje autora: rezygnujac
z mozliwosci wydania jednego obszerniejszego tomu, opublikowal ks. A. Dunajski
trzy niewielkie woluminy ztaczone wspdlna szata graficzna oktadki. W wydawnictwie
,Bernardinum” ukazaty si¢ ksiazki: Teologiczne czytanie Norwida, nastgpnie Stowo
stato sig sitq. Zarys Norwidowej teologii stowa oraz Najstarszy po KoSciele obywatel.
Zarys Norwidowej teologii narodu®.

Dopowiedzeniem, rodzajem glosy do Chrzescijariskiej interpretacji dziejow jest
m.in. szkic Stowo stato sig¢ sitq, w ktorym ks. Dunajski rozwija jeden z fragmentéw
wspomnianej ksiazki’. Takze rozprawka Najstarszy po KoSciele obywatel wyrasta
z historiozoficznych zainteresowar autora, nawiazuje do sformutowan pojawiajacych
sie we wczesniejszym opracowaniu®, podobnie artykut Norwid-teolog — stanowiacy
swoiste przedtuzenie uwag zawartych we wstepie do pracy o Norwidowej historio-
zofii’. Wiele wskazuje na to, iz omawiany tryptyk norwidologiczny nie wychodzi
poza horyzont problematyki i metodologii wyznaczony przez Chrzescijariskq
interpretacje dziejow®. Co wigcej: niektére jego fragmenty odstaniaja oznaki
rozluznienia badawczego rygoru, ktéorym - w trosce o ksztalt ,teologicznego”
czytania Norwida — warto, jak sadze, poSwigci¢ tu nieco uwagi.

Mysle zwtaszcza o ksiazce Teologiczne czytanie Norwida. Otwiera ja esej Norwid-
-teolog?, drukowany pierwotnie w ,,Przegladzie Powszechnym” (1982 nr 5 s. 153-
-167). Przypomnijmy zasadnicze tezy tego artykutu. Przedmiotem obserwacji pel-
plifiskiego badacza jest tu religijna refleksja Norwida, posiadajaca, jak przekonuje A.
Dunajski, ,,wszystkie istotne cechy katolickiej mysli teologicznej” (s. 48). Autor
Promethidiona na réwni traktuje obydwa podmiotowe Zrédia teologicznego poznania
— rozum i wiar¢ — odwotuje si¢ w swych religijnych wypowiedziach do do§wiadcze-
nia, do nauk innych niz teologia, ale ,,ostatecznym i jedynym nie normowanym Zrdd-

2 Pelplin 1996.

3Por. t en ze. Chrzescijariska interpretacja dziejéw s. 183-195.

* Tamze s. 138-139, 156-157.

5 Tamze s. 11-32.

® Podobnie np. jak we wcze§niejszym opracowaniu autor rezygnuje z szerszego ukazania
historycznoliterackiego kontekstu mysli Norwida, jedynie okazjonalnie przywoluje niektére
prace — giéwnie ojcéw zmartwychwstaiicéw. Podobnie jak wczesniej, nie rozstrzyga tez, czy
punktem wyjScia jego rozwazan jest teologia (ktérej dane stuza specyficznemu ,,sprawdzaniu”
poezji) czy literatura (w ktérej badacz poszukuje pewnych idei teologicznych).
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lem argumentacji pozostaje dla poety Boze Objawienie” (tamze). W interpretacji
Biblii (jako ksiggi objawionej) stale uwzglednia autorytet Urzgdu Nauczycielskiego
Kos$ciota i Tradycji, owocnie korzysta z pism Ojcéw Kosciota. Wszystko to ,,pozwala
stwierdzi¢, ze w ramach [...] twérczoSci [Norwida] funkcjonuje odmienna od kato-
lickiej teologii systematycznej, cho¢ réwnie Kkatolicka, teologia literacka”
konkluduje badacz (s. 52), nie rozstrzygajac jednak, w jakim konteks$cie teologicznym
nalezy odczytywac religijna myS$l autora Rzeczy o wolnosci stowa.

Préba odpowiedzi na podobne pytania jest szkic Norwid wobec tradycji teolo-
gicznej. Podkreslajac, iz wiele sposréd teologicznych idei obecnych w Norwidowej
tworczo$ci zrodzito si¢ w kregu oddzialywania ojcéw zmartwychwstancéw, przeko-
nuje jednak ks. Dunajski, iz charakterystyczna wtasno$cia teologicznej refleksji
pisarza jest jej ukierunkowanie ku Zrédlom: ku Biblii i tekstom patrystycznym.
Zdaniem badacza ,,Norwid wspotczesnej sobie literatury teologicznej chyba nie znat”
(s. 61), co wigcej: ,,nie widzial potrzeby jej poznawania” (tamze), swoje chrzes-
cijanstwo weryfikowal bowiem nie tyle u wspétczesnych teologdéw, ile przede wszyst-
kim u Zrédet prawdy objawionej. Poszukujac argumentacji dla swych przekonan
religijnych, siggat nie do wspodtczesnej nauki o objawieniu, lecz do Tradycji Kosciota.
Jakie powody nim kierowaty? Ksiadz Dunajski wskazuje dwa:

1) Norwidowe poglebione rozumienie Tradycji (ktéra stanowi dla poety — podob-
nie jak dla wspdiczesnych katolickich teologéw - swoista jedno$¢ z Pismem
Swietym, jest zatem wiarygodnym $wiadectwem Bozego Stowa).

2) Niechg¢¢ poety do dominujacej w XIX w. teologii scholastycznej, ktorej
zarzucat ahistoryczno$¢ i oderwanie od zycia.

Jakie zatem tradycje teologiczne pomagaja zrozumieé tworczo$¢ Norwida? Dla
badan norwidologicznych zasadnicze znaczenie maja, wedtug badacza, zwtaszcza trzy
typy tradycji teologicznej. Norwidowa koncepcje dziejow nalezy, zdaniem ks. Dunaj-
skiego, interpretowaé¢ w ramach tradycji Lukaszowej, antropologi¢ pisarza w duchu
tradycji Pawlowej, za$ jego koncepcje slowa w odniesieniu do tradycji Janowej
(s. 66-67).

Précz wspomnianych szkicow ksiazka Teologiczne czytanie Norwida miesSci jeszcze
trzy inne — poSwigcone mariologii poety i motywom eucharystycznym obecnym
w jego tworczoSci. Obydwa kregi problematyki maja juz w norwidologii wlasna
bibliografie. Mdéwiac o maryjnych wierszach Norwida, autor nawiazuje do prac
J. Arcaba, T. Domaradzkiego, J. Jarzgbowskiego, A. Cedry (o maryjnych wierszach
poety). Piszac o Norwidowej refleksji nad Eucharystia, sigga do artykuléw
s. Ch. Frankowskiej i 1. Stawinskiej (pomija artykut P. Sczanieckiego Msza swigta
w pismach i ,przemilczeniach” Norwida). Nie decyduje si¢ jednak na weryfikacje
ustalen poprzednikéw. W szkicu Kruszyna BoZej obecnosci potwierdza znang tezeg, Ze
Eucharystia jest dla Norwida raczej ,,pryzmatem” niz tematem, raczej rzeczywistoscia,
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poprzez ktéra oglada on Swiat, niz przedmiotem osobnej uwagi. W artykule o ma-
ryjnych tekstach poety interesujaco pisze o historiozbawczym ukierunkowaniu
mariologii Norwida (podobna orientacja byta w XIX-wiecznej teologii maryjnej
pewna nowoscig) i o jej oryginalnym jezykowym ksztalcie, niepotrzebnie powtarza
jednak watpliwe ustalenia ks. T. Domaradzkiego dotyczace tekstowych i biograficz-
nych zrédet Norwidowej Do Najswietszej Panny Marii. Litanii)’.

Wspomniatem na poczatku o obecnych w omawianej ksiazce symptomach rozluz-
nienia dyscypliny badawczej. Na czym one polegaja? Uderza zwlaszcza swoiste po-
mieszanie r6l autorskich: norwidologa, teologa i duszpasterza. Naturalnie, w kazdej
z tych rdl ks. Dunajski potrafi wystgpowac z powodzeniem (précz badan norwidolo-
gicznych od lat prowadzi przeciez wyktady z dogmatyki i uprawia publicystyke
religijna), jednak zacieranie granic pomiedzy tak réznorodnymi sferami dzialalno$ci
— widoczne zwlaszcza w ksiazce Teologiczne czytanie Norwida, mieszczacej obok
siebie esej (np. Norwid-teolog?), szkice o ambicjach naukowych (jak np. Norwid
wobec tradycji teologicznej) i (sic!) materialy katechetyczne (por. zwlaszcza cykl
Norwidowa msza dziejow, drukowany pierwotnie w miesigczniku ,,Msza Swigta”) -
sprawia, iz cierpi na tym zaréwno norwidologia, jak i duszpasterstwo. ZgédZzmy si¢:
,.katechezy mistagogiczne” (okreSlenie ks. A. Dunajskiego) — ktére dla czytelnikow
.Mszy Swigtej”, byly zapewne czym§ odkrywczym ze wzgledu na swe literackie
inspiracje — wiele traca w otoczeniu tekstéw stricte norwidologicznych. Czytelnik-
-norwidolog, chcac nie chcac, czyta je z uczuciem zaklopotania: spodziewal sig
uniwersyteckiego wyktadu, a ofiarowano mu homilig.

Niepokoi rowniez wyrazna niekiedy sprzecznos¢ pomigdzy deklarowanym a reali-
zowanym modelem interpretacji tekstow Norwida. O ile sformulowania autora
Teologicznego czytania Norwida nie powoduja sprzeciwu — wszak czesto przypomina
ks. Dunajski o konieczno$ci uszanowania niesystemowos$ci pogladéw pisarza (por.
Teologiczne czytanie Norwida, s. 51; Stowo stato sie silq, s. 71), respektowanie
swoistoSci jego poetyckiego jezyka (por. Teologiczne czytanie Norwida, s. 52, 104,
109) — o tyle sposéb, w jaki czyta on niektére utwory poety, budzi niekiedy
watpliwoSci. Jedna z epistolarnych wypowiedzi Norwida na temat Eucharystii badacz
komentuje np. nastgpujaco:

7 Wydaje sie, iz Litania Norwida nie jest, jak chce ks. Domaradzki, $wiadectwem
uniesienia mistycznego, nie jest tez, jak sadzi wspomniany badacz, nawiazaniem do tekstu
Litanii loretarniskiej, jaki pojawia si¢ w modlitewniku Witwickiego. Szerzej pisz¢ o tym w
pracy magisterskiej Cypriana Norwida , Do Najswigtszej Panny Marii. Litania”. Teologia
i poezja, ztozonej w Bibliotece Uniwersyteckiej KUL.
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[...] poeta — zapewne zupelnie nieSwiadomie — popelnia btad terminologiczny o konsekwencjach
dogmatycznych [...]. Pisze bowiem o przyjmowaniu ,,Ciala Paiskiego pod istota chleba”.
Zapewne znany byl Norwidowi teologiczny termin ,przeistoczenie”, opisujacy istote tego, co
dzieje si¢ w sakramencie Eucharystii: podczas Mszy $wietej dokonuje si¢ przemiana chleba
w Cialo, a wina w Krew Chrystusa w ten sposéb, ze zmienia sig¢ tylko istota, za$§ przypadiosci,
czyli postacie chleba i wina, nie zmieniaja si¢. Nie przyjmujemy wigc Ciata Pariskiego pod
»istota chleba”, jak tlumaczyl Norwid, lecz pod ,postacia” chleba. Réznica jest tu zasadnicza
[.... (A.Dunajski. Kruszyna obecnosci bozej. W: ten ze. Teologiczne czytanie
Norwida. Pelplin 1996 s. 76).

Czy istotnie jednak autor listu do Michaliny Dziekoiiskiej z 10 listopada 1858 r.3
popetnia tu ,,btad dogmatyczny”? Wydaje sig, ze nie. Jesli przeS§ledzimy Norwidowe
uzycia rzeczownika ,istota” — wszak zezwala dzi$§ na to, a nawet naklada badawczy
obowiazek, kartoteka w warszawskiej Pracowni Stownika Jezyka Cypriana Norwida
— zauwazymy, Ze jego znaczenie zbliza si¢ niekiedy do rzeczownika ,,posta¢”. (Niech
starczy tu jeden przyktad. W liScie do Marii Trebickiej z 19 lipca 1856 r. pisze poeta
o swoich fotografiach i swoim wygladzie: ,[...] mam w tym glgbokie powody, dla
ktérych uwazam za sluszne pokazywaé si¢ we wszystkim w naj-
nizszym stopniu istoty mojej [...]” (PWsz 8, 273, podkr.
W. K.). Wydaje sig, iz w cytowanych wyzej fragmentach listu do M. Dziekonskiej
obserwujemy charakterystyczne dla Norwidowego méwienia na tematy religijne zja-
wisko ,,pseudonimowania” termindéw teologii, prébg zastgpienia utartego okreSlenia
znakiem synonimicznym, niepowszednim, a przez to bardziej poetyckim — nie za$,
jak chce ks. A. Dunajski, ,trudnoSci terminologiczne” poety--teologa. Czytelnik
szkicu Kruszyna obecnosci bozej odnosi wrazenie, iz wbrew deklaracjom oczekuje ks.
Dunajski od Norwidowych tekstéw nie tylko systemowoSci, ale i §cistoSci termino-
logicznej, wbrew zapewnieniom czyta utwory poety nie tyle jako norwidolog, ile
raczej jako teolog-dogmatyk — nie doceniajac ani fragmentowosSci teologicznej mysli
Norwida, ani specyfiki poetyckiego jezyka autora Rzeczy o wolnosci stowa.

Interpretacyjnych omylek jest zreszta w omawianych norwidianach wigcej. Cza-
sem, jak w analizowanym wyzej przypadku, sa one skutkiem pewnej strategii badaw-
czej, kiedy indziej za§ bywaja owocem izolowania fragmentu wypowiedzi poety od
kontekstu. O jednej ze strof Norwidowej Do Najswigtszej Panny Marii. Litanii pisze
teolog: ,,w litanii Norwida NajSwietsza Maryja Panna ukazana jest jako wspanialy
wzor osobowy, jako

8 Wszystkie cytaty z dziet Norwida pochodza z wydania C. N or wid. Pisma
wszystkie. Zebral, tekst ustalil, wstgpem i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki.
T. 1-11. Warszawa 1971-1976 (dalej cyt. PWsz z odestaniem do odpowiedniego tomu;
pierwsza liczba oznacza tom, nastgpne — strony). Tu: PWsz 8§, 362.
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[...] calo$¢ jedno-stowna,
I pak, i gérny kwiat wszech-ideatow,
Promieniejacy jasnymi zorzami.
w. 232-234”.

Tymczasem najblizszy kontekst cytowanych sformulowan wyraZnie méwi, iz ,,ca-
lo$¢ jedno-stowna”, ,kwiat wszech-ideatéw” to... Chrystus. Wskazuje na to motyw
korony cierniowej w wersie 235 i aluzyjnie przywotlana formula ze Zwiastowania —
~niech mi si¢ stanie” — begdaca zgoda Maryi na przyjecie Stowa Wcielonego. Strofa
Litanii ma bowiem postaé nastgpujaca:

Tchnief najwonniejszych, najczystszych zapatow,
Tobie si¢ stata cato$¢ jedno-stowna,
I pak, i gérny kwiat wszech-ideatow,
Promieniejacy jasnymi zorzami
W koronie cierni: O! R6z0 Duchowna,
Madl sig za nami...
PWsz 1, 197, w. 231-236

Innego rodzaju potknigcia dotycza warsztatu polonistycznego. Podam jeden tylko
przyktad. W artykule Kruszyna obecnosci bozej pisze ks. Dunajski: ,,p6Zniejszy
Norwid z Bransoletki przed «Kruszyna obecno$ci bozej padnie na kolana i pdjdzie
za Nia do chorego Smieciarza miejskiego»” (Teologiczne czytanie Norwida, s. 73) —
nie odrdézniajac osoby autora od narratora opowiadania.

Czy wszystko to oznacza kryzys teologicznego czytania Norwida? Czy jest zna-
kiem osuwania si¢ pewnej formuly interpretacyjnej poza granice norwidologii?
Nietatwo o jednoznaczna odpowiedZ. Stabszej ksiazce Teologiczne czytanie Norwida
towarzysza przeciez dwie lepsze, przypominajace rozmachem i dyscyplina badawcza
strony ChrzeScijariskiej interpretacji dziejow. Jedna z nich méwi o Norwidowej
teologii narodu. Szkic Najstarszy po Kosciele obywatel, cho¢ zorientowany teo-
logicznie, nie oddala si¢ przeciez od literackiego podtoza, odstania raczej to, co
w poetyckim $wiecie Norwida znamienne, pokazuje, jak w religijne kategorie
stopniowo ujmuje poeta nieomal cata narodowa rzeczywisto§¢, jak uklada mysl
w specyficzny (teologiczny!) systemat, jak z pomoca danych Objawienia buduje
siatke pojeciowych opozycji. Rozwazajac relacj¢ narodu do panstwa, spoleczernistwa,
cztowieka, ojczyzny, Kosciola, sigga Norwid do teologii osoby ludzkiej i w oparciu
o jej dane buduje wizje wspdlnoty zjednoczonej kulturowo i §wiadomej nadprzy-
rodzonego wezwania, jakie zostalo do niej z racji jej osobowego statusu skierowane.
Paristwo jest dla poety czym$ stluzebnym, podrzgdnym wobec narodu. Rola struktur
panstwowych ogranicza sia, wedlug Norwida, do pomocy narodom w realizacji ich
historycznych i eschatycznych celéw. Jak wskazuje ks. Dunajski, naréd traktuje poeta
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jako naturalny pomost taczacy cztowieka z cata ludzkos$cia, w tym réwniez z Kos-
ciotem, jako swoista ,,wspdlnotg wspdlnot”, ,zrodzona przez $wiadome i wolne
zjednoczenie, z-mitowanie spokrewnionych ze soba oraz kulturowo i terytorialnie
zblizonych plemion, ktére uswiadomily sobie wspdlna przeszto$¢ i rozpoznaly swoje
wspdlne dziejowe powotanie, swoje szczegdlne zobowiazania wobec Boga i calej
ludzkosci” (s. 34). ,,Wszystko to zdaje si¢ przemawiac, ze Norwid chetnie widzialby
nardd uksztattowany na wzor wspdlnoty koscielnej, pojmowanej — za Nowym Testa-
mentem — jako koinonia” (s. 22) — zauwaza teolog.

Jak ujmowat poeta relacje narodu do Kosciota? Zdaniem badacza, autor Niewoli,
mimo iz pisat niekiedy o ,koscielnosci narodu” i ,kosciele narodu”, §wiadomy byt
odrebnosci obydwu spotecznosci. Wiedziat o ,,jednopromiennosci” dziejéw polskiego
narodu i chrzescijaistwa na naszych ziemiach, czgsto podkreslat jednak, ze Kosciot
jest bytem ponadhistorycznym 1 jego ingerencje w dzieje winny mieé $ciSle
wytyczone granice. Na czym mialyby polega¢ owe ograniczenia? Jak wskazuje teolog,
wypowiedzi pisarza na ten temat nie sa jasne. Czesto prébuje Norwid usprawied-
liwia¢ brak koScielnych reakcji na cierpienia narodéw, czasem jednak, jak w liScie
do Augusta Cieszkowskiego z listopada 1850 r., wyraza oburzenie z powodu
opieszaloSci KoSciota w dziataniach na arenie migdzynarodowe;.

Problem regut koscielnego udzialu w historii nie jest jednak, jak przekonuje
norwidolog, najwazniejszym przedmiotem pisarskiej uwagi autora Promethidiona:
myS$l o wzajemnych zwiazkach narodu i Kosciota rozwija poeta przede wszystkim na
planie filozofii czy raczej teologii historii, a nie — polityki. Zdaniem ks. Dunajskiego
w pismach autora Listéw o Emigracji mozna odnalez¢ przekonanie, ze przez zwiazek
narodu z Kosciolem dokonuje si¢ swoista sakralizacja dziejow narodu (s. 38). Jak
wskazuje badacz, na wtasny nardd patrzy pisarz podobnie jak wspdtczesni mu ojco-
wie zmartwychwstancy, ,,zawsze w podwdjnej perspektywie: przez pryzmat doswiad-
czen historii i przez pryzmat chrzescijanskiego objawienia” (s. 13). Dzieje narodéw
konsekwentnie umieszcza poeta w perspektywie historii zbawienia. Narody maja swdj
Boski poczatek, przez chrzest tacza si¢ z Chrystusem, otwieraja na dziatanie Ducha
Swietego (ks. Dunajski dopatruje sie tu idei swoistego ,,bierzmowania narodu”), pod
wplywem Jego natchniefi pracuja w dziejach, cierpia, apostoluja; petnia jednym
stowem postuge, ktéra badacz nazywa ,liturgia narodu”. A przez to wszystko
zmierzaja ku rzeczywistoSci eschatycznej i sa tej rzeczywistoSci osobliwym
przedmiotem. Nardéd jest dla Norwida nie tylko miejscem objawiania si¢ Bozej
Obecnos$ci w dziejach, ale i sposobem ludzkiej wspétpracy z Opatrznoscia. Jest
kategoria historiozbawcza, ,ta za$S moze by¢ w pelni w ramach soteriologii
chrzescijanskiej” (s. 78).

Podobny sposéb czytania Norwida odstania rozprawka Stowo stato sie sitq. Tu
rowniez punktem wyj$cia rozwazaf teologa jest literatura, tekst poety i idee wpisane
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w poetycka materig utworéw. Autor ukazuje przede wszystkim teologiczny kontekst
swoistego pansemiotyzmu Norwida, ktéry z pomoca kategorii Stowa interpretuje nie
tylko rzeczywisto$¢ sztuki, cztowieka i narodu, ale wrecz caty kosmos i jego dzieje.
Cata trzecia czes$¢ ksiazki posSwigcona jest tej wtasnie problematyce. W rozdziale
U Zrodet Stowa stwarzajacego (s. 19-38) wskazuje badacz, iz znamienna dla poety
sktonnos¢ do ogladania §wiata poprzez pryzmat Stowa wsp6tbrzmi z ujeciami biblij-
nymi i teologicznymi. Tak dzieje si¢ w przypadku Norwidowego ujecia kosmosu jako
swoistego ,.komunikatu” — ktére wyraZznie nawiazuje do Biblii — zwlaszcza Psalméw
i chrzescijafiskiego dogmatu o stworzeniu. Caty §wiat stworzony jest dla poety mowa
Boga — takze jako creatio continua: wciaz nie zakonczone dzieto Boga, ktdry stwarza
przez Stowo. Swoistym ,,.Stowem” Boga jest tez dla Norwida cztowiek — jako Bozy
obraz, swoista ikona Boga, poprzez ktéra chcial On powiedzie¢ o samym sobie,
o swej naturze i zamiarach. Takze mysl poety o ,stowie sztuki” i ,,stowie narodu”
staje sig, jak przekonuje badacz, w pelni zrozumiala dopiero w kontekScie
chrzescijaniskiej teologii — omawiana ksiazka ks. Dunajskiego, podobnie jak inne
norwidiana tego autora, potwierdza i szeroko uzasadnia nieobca norwidologom mys§l,
iz wtasnie religijny §wiatopoglad poety decyduje o spéjnosci jego poetyckiego Swiata,
pomaga Ow Swiat zrozumiel. Zwlaszcza komentatorzy Rzeczy o wolnosci stowa
otrzymali dzigki niej wazne wskazéwki interpretacyjne. Cenne jest np. spostrzezenie
autora, iz kategoria Stowa ma u Norwida wyrazne implikacje historiozbawcze (a nie
wylacznie ontologiczne), odnosi si¢ zatem nie tylko do greckiego terminu ,logos”,
ale i hebrajskiego ,,dabar” — jest rzeczywisto$cia dynamiczna, przetwarzajaca dzieje
az po ostateczne ,,z-wolenie” ludzkos$ci z Bogiem (por. rozdzial Stowo jako zasada
,zwolenia dziejow”, s. 53-71). ,Z-walajaca” funkcja stowa w dziejach jest jego
funkcja historiozbawcza, sam termin ,,z-wolenie” jest w pismach poety swoistym
odpowiednikiem teologicznego pojecia ,,zbawienie” — zauwaza teolog. Stowo stanowi
dla poety ,,principium” historii. Dzieje nie sa niczym innym niz dramatem wcielania
si¢ boskiego Logos w rzeczywisto$S¢ czlowieka — w rzeczywisto§¢ narodu, sztuki,
pracy. Dla zrozumienia, czym jest dla poety Stowo, niezbedne jest przywotanie
kontekstu historii zbawienia i chrzescijarniskiej historiozofii (por. uwagi na s. 73-75).
Oto zasadnicze konkluzje wspomnianej publikacji.

Jak zatem oceni¢ nowe norwidiana ks. Dunajskiego? Mimo ze wypelniaja je frag-
menty niejednakowej warto$ci, trudno odmoéwic¢ niektéorym obserwacjom teologa
stusznosci. Wydaje sig, ze autor Teologicznego czytania Norwida nie powiedziat
jeszcze w norwidologii wszystkiego, co ma do powiedzenia. Sadze, ze — korzystajac
tymczasem z glos i dopowiedzen do Chrzescijariskiej interpretacji dziejow — mozemy
oczekiwaé prac doréwnujacych jego pierwszej ksiazce.
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