RECENZJE 1 PRZEGLADY

Ryszard Zajaczkowski — KU ROMANTYCZNYM ZRODLOM
RELIGIJNEJ MYSLI NORWIDA

Alina M erdas RSCJ. Ocalony wieniec. Chrzescijaristwo Norwida na tle
odrodzenia religijnego w porewolucyjnej Francji. Warszawa 1995 ss. 219.

Norwid, jak wiadomo, polowe zycia spedzil na emigracji we Francji. Tego faktu
nie moze przeoczy¢ zaden badacz powaznie zajmujacy si¢ spuScizna autora Vade-
-mecum. Kontekst francuski (czyli prace Francuzéw i autoréw zagranicznych pisza-
cych po francusku lub tlumaczonych na francuski) ma zapewne duze znaczenie dla
zrozumienia wielu utwordéw, zapiskéw i przemyS$len poety. Jednoczes$nie daje o sobie
zna¢ dotkliwy brak opracowan w tym zakresie. Ksiazke Aliny Merdas RSCJ Ocalony
wieniec. ChrzeScijaristwo Norwida na tle odrodzenia religijnego w porewolucyjnej
Francji nalezy zatem powita¢ jako odwazna prébe wejScia na teren dotychczas mato
znany, ale jakze wazny i obiecujacy dla norwidologa. Autorka postawila sobie za cel
zbadanie, ,,w jakim stopniu odnowa religijna w porewolucyjnej Francji uksztaltowata
katolicyzm Norwida (s. 124), by w konsekwencji ,,da¢ obraz chrzescijaristwa poety”
(s. 10). Praca skltada si¢ z czterech rozdzialéw. Trzy pierwsze traktuja szczegdlnie
o sytuacji KoSciota francuskiego, ostatni za$ stanowi do$¢ szeroki zarys pogladéw
pisarza, zwlaszcza w odniesieniu do spraw wiary i chrzescijanstwa w dziejach.

W rozdziale 1, pt. Obraz epoki, s. Merdas daje panorame 6wczesnej myS§li chrzes-
cijafiskiej we Francji. Swiadomosé religijna w tym kraju u progu XIX w. wiaze si¢
zwlaszcza z tradycjonalizmem. ,Kierunek ten — jak pisze — zapoczatkowat de
Maistre, Bonald byt mu ojcem, a Lamennais — ptomiennym heroldem” (s. 19). W tej
czesci pracy zawarte sa skrotowe uwagi na temat pogladéw dwoch pierwszych auto-
réw oraz takich postaci, jak np. Ferdynand d’Eckstein (wydawca ukazujacego si¢
w latach 1826-1829 pisma ,,Catholique”, zapoznajacego czytelnika francuskiego
z myS§la katolicka w Niemczech), Johannes Adam Moehler (niemiecki teolog, tworca
XIX-wiecznej historii KoSciota i eklezjologii) czy Benjamin Constant (filozof
francuski dowarto$ciowujacy wyraZnie przezycie religijne). Wszyscy oni, mimo
dzielacych ich réznic pogladéw, wniesli niemaly wktad w dzieto dwczesnej odnowy
duchowej. Nie rezygnujac z obiektywizmu oraz poglebiania dogmatéw religijnych,
~przygotowali pojednanie epoki z wiara” (s. 28). Dotyczy to zwtlaszcza barona
Ecksteina.

Refleksja religijna Ecksteina, oparta na szerokiej kulturze filozoficznej i filologicznej (nazwano
go przeciez ,baron sancrit”), wzbogacitla katolicyzm francuski w oryginalna doktryne,
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a otwarciem na wspodtczesno§é, zrozumieniem jej potrzeb i glebokim prze§wiadczeniem
o konieczno$ci odnowy, przygotowata droge kampanii Lamennais’go (s. 31).

Zyciu i pogladom wydawcy ,.L’Avenir” pos§wiecony zostat caty drugi rozdziat
ksiazki, zatytutlowany Menezjanizm. Termin ten oznacza tu ,tradycjonalizm
w wydaniu Lamennais’go (s. 19), czyli

to, co dat kulturze francuskiej Lamennais przed przej$ciem na pozycje radykalnego liberalizmu,
zmiang w pisowni nazwiska (zamiast de La Mennais — Lamennais) i opuszczeniem KoSciota
(s. 126).

Doktryna ks. de La Mennais

byta oryginalng synteza tradycjonalizmu de Maistre’a i Bonalda z gtoszona przez Bossueta, lecz
wolna od kartezjanizmu, teologia katolicka (s. 73).

W tej czeSci pracy Autorka zarysowuje najpierw osobowo$¢ autora Paroles de
croyant. Nastepnie poswigca podrozdzial jego gléwnemu dzietu Essai sur !’indif-
férence en matiérie de la religion (1817), w ktérym francuski duchowny wytozy?t
podstawy swej doktryny. Dalej pisze o prowadzonej przez niego dziatalnosci pu-
blicystycznej i organizatorskiej, zmierzajacej do wzmocnienia pozycji papiestwa
i Kosciola oraz odnowienia nauki katolickiej. Dowiadujemy si¢ tu réwniez o kon-
taktach ks. Lammenais (jak tez innych liberatéw katolickich we Francji) z Polakami
oraz o wplywie, jaki wydarzenia na ziemiach polskich wywarly na ich postawe
i ewolucje¢ ideowa. Wreszcie sa tu fragmenty poSwigcone duchowosci menezjanskie;j.
Ruch intelektualny zapoczatkowany przez Lamennais’go kontynuowali bowiem na
réznych polach i z duzym powodzeniem m.in. Guéranger, Bonnetty, Montalembert,
Lacordaire. Zarazem, cho¢ kierunek mySlenia wytyczony przez Lamennais’go mial
wylacznie podstawe apologetyczna i byl nastawiony na zdobycie intelektu, a nie na
rozwéj duchowy (s. 75), dzigki pracom z dziedziny sakramentologii ks. Filipa
Gerbeta — jednego z ,,najznakomitszych autoréw religijnych romantycznej Francji”
(s. 68) — znalazt réwniez wyraz w postaci specyficznej duchowosci. Zdaniem
s. Merdas pod duzym wplywem mezenjaficzykéw rozpoczeta sie odnowa religijna
w tonie Wielkiej Emigracji, zapoczatkowana przez Mickiewicza i Janskiego.

Trzeci rozdzial ksiazki, zatytutlowany Bogdan Jarnski, jest wlasnie doS¢ szcze-
gbtowa prezentacja zycia i sylwetki duchowej czlowieka, ktéry — jak napisat po
latach o. Hieronim Kajsiewicz — ,,poczatkowat i zeSrodkowal w sobie ruch religijny
w emigracji” (s. 102). Rozdzial ten zostal podzielony na dwa paragrafy. Pierwszy
z nich, zatytutowany Dzieje nawrdcenia, ma ksztalt obszernej biografii Janskiego, za-
wierajacej szereg uwag na temat jego przyjazni z saintsimonistami, inspiracji, lektur
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i do§wiadczei duchowych, co zaowocowato wreszcie rekolekcjami i nawrdceniem
w 1835 r. W drugim paragrafie zawarte sa informacje o dziatalno$ci Jaiskiego wsréd
polskich emigrantéw w Paryzu. Jego aktywno$¢ Autorka widzi jako inspirowana
szczegOlnie przez umitlowanie Kosciota i Polski w przekonaniu, ze jedynie — jak pisat
— ,przez katolicyzm, to jest przez poprawe zycia, przez zycie religijne, bez zadnego
uzycia Srodkéw rewolucyjnych, ojczyzna nasza moze by¢ zbawiona” (s. 112-113).
Gtéwne zastugi Jariskiego to zwlaszcza zalozenie Domku (miejsca formacji duchowej
i pomocy dla emigrantow polskich w Paryzu) i Bractwa Stuzby Narodowej Polskiej
oraz zainspirowanie utworzenia Zgromadzenia Zmartwychwstania Polskiego. Janski
,»wzywal do nawrdcenia w imi¢ ojczyzny” (s. 109), gdyz dostrzegal wyrazna zalez-
no$¢ migdzy odnowa zycia chrzescijaniskiego i przemiana sytuacji politycznej narodu.
Wynika stad, ze

rozumiat juz dobrze to, co méwi Konstytucja duszpasterstwa o KoSciele Gaudium et spes na
temat obecno$ci Boga w kulturze i co posoborowy Ko§ciét nazywa inkulturacja i ewangelizacja,
a mianowicie wprowadzanie Boga w kulturg¢ przez serce cztowieka uksztaltowane Ewangelia
[...]. Postawe tg zawdzigczal Janski w pewnym stopniu swemu spotkaniu z saintsimonizmem
i menezjanizmem, przygotowaly one grunt pod owocowanie, ktére dojrzewato dzigki osobistemu
zyciu z Bogiem i dzigki zyciu w KoSciele (s. 110).

Ostatni rozdzial pracy, pt. Cyprian Kamil Norwid, poswigcony jest prawie
w catosci chrzeScijaiistwu Norwida na tle pogladéw i tendencji religijnych epoki.
Autorka prébuje zrozumie¢ utwory autora Vade-mecum, zwlaszcza ,w Swietle
historiozofii Fryderyka Schlegla, teologii KoSciota Johannesa Adama Moehlera
i sakramentologii Filipa Gerbeta” (s. 10).

Gléwna teza zawartych tu — jak i w calej ksigzce — rozwazaf brzmi:

Czytajac teksty polskiego poety odnosi si¢ wrazenie przebywania w tym samym $wiecie
duchowym, jaki panuje w dzietach tych trzech europejskich filozoféw i teologéw (s. 10).

Dalsze partie pracy polegaja na ,tropieniu podobienistw i zblizen” (s. 123) migdzy
wspomnianymi autorami i Norwidem. W pierwszej czeSci tego rozdziatu, zatytulo-
wanej z Czytania nabyte, wywdd zmierza do ukazania powiazaf polskiego poety
z tradycjonalizmem, polegajacych na tym, ze przejal z niego menezjaniska apolo-
getyke i1 ,taczyl starozytnos$¢ poganska z chrzescijafistwem” (s. 130). Autorka pisze
rowniez o umitlowaniu przez pisarza modlitwy, co znalazlo wyraz w jego poezji.
Dostrzegajac podobieristwa ideowe i jezykowo-stylistyczne migdzy wypowiedziami
Norwida i Gerbeta, s. Merdas uznaje francuskiego kaptana za ,pierwszego mistrza
duchowego poety” (s. 133). Nastepny podrozdzial, Piesrn i bolesé, zostal z kolei
posSwigcony gtéwnie Rzeczy o wolnosci stowa, ktéra Norwid okredlit jako ,,piesi
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i boles¢, piesn o Bogu i bole§¢ z powodu cztowieka” (s. 155), tj. jego grzechu
i utracie podobiefistwa do Stwoércy. W zwiezlej charakterystyce utworu czytamy
m.in.:

Rzecz o wolnosci stowa to wielki poetycki wyklad teologiczny. Fundamentalne dla poematu
pojecie wolnosci zawiera w sobie wszystko to, co teologia méwi o cztowieku, nosicielu Bozego
obrazu oddychajacym wolnoscia i prawda, o ,stowie Stowa” (s. 142).

W swych komentarzach Autorka podkresla zwtaszcza wptyw mysli historiozoficz-
nej Fryderyka Schlegla i niektérych Ojcéw Kosciota (jak choéby Orygenesa
i Augustyna) na wizje¢ dziejow zarysowana u Norwida, by wreszcie stwierdzié, ze

mozna Rzecz o wolnosci stowa odczytaé jako wielka medytacje na temat przeznaczen czlowieka,
jego godnosci i jego drogi wiodacej przez doczesno$¢ ku wieczno$ci. Medytacje zakorzeniong
w Biblii modwiacej o poczatkach w Ksigdze Rodzaju i o majacej spelni¢ si¢ przysztosSci
w Apokalipsie (s. 157).

Podrozdziat Norwidowska poezja ruin i grobow poSwigcony jest z kolei tak waz-
nym motywom z poezji Norwida, jak ruina, gréb i $mieré. Jako Zrédlo inspiracji
poety w rozmyS$laniu nad ruinami rzymskimi s. Merdas przywotuje Esquisse de Rome
chrétienne Gerbeta. Méwiac o Norwidowskim pojeciu §mierci zauwaza z kolei, ze dla
pisarza

Obok oddziatywania Rzymu, wielkiego znaku wyznawanych prawd, i Gerbeta, przewodnika po
Wiecznym Miescie, znaczyl jeszcze kontakt ze zmartwychwstaiicami. Mistyka ks. Semenenki
(Krakow 1893), wspoétzatozyciela Zgromadzenia Zmartwychwstania Polskiego i spowiednika
Norwida, byta mistyka zmartwychwstania, gtosita $§mier¢ ,starego cztowieka”, duchowe jego
przeobrazenie, majace zaowocowaé zjednoczeniem z Chrystusem (s. 169).

Przedostatni podrozdzial nosi tytut Rzym — miasto — Kosciot i stanowi rozwazania
na temat Rzymu jako znaku duchowej rzeczywistoSci wspdlnoty chrzeScijanskiej,
stosunku poety do éwczesnych papiezy (Grzegorza XVI i Piusa IX), duchowiefistwa
i §wieckich. I tu réwniez Autorka zaznacza intelektualne powinowactwa pisarza
twierdzac, ze ,,teologami, u ktérych Norwid studiowatl swa chrystologi¢ i eklezjologie,
byli zapewne Gerbet i Moehler” (s. 178). W tej czeSci pracy znajdujemy takze uwagi
o dostrzeganych przez poete zagrozeniach KoS$ciota, wynikajacych z tryumfalizmu,
uwiktad politycznych czy niedostatecznego poziomu duchowego i intelektualnego
chrze$cijan. Czg$¢ rozwazan poSwigcona jest tu rowniez Norwidowskiemu rozumieniu
wolnosci i roli Ducha Swietego w dziele ksztattowania wolnego czlowieka i spo-
leczenstwa.
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Ostatni podrozdziat pracy zostal poSwigcony gtéwnie Eucharystii u Norwida. Tytut
tego paragrafu Tylko juz sSwieci to cytat z wiersza Do panny Jozefy z Korczewa,
w ktérym pojawia si¢ ,,H o s t i a blado-lica”. Autorka pokazuje tu, jak ,,Norwid,
ktérego charakteryzuje dazenie do przemyS$lenia kazdej sprawy, sigganie do jej
korzeni, przezywal swoje chrzedcijaistwo w aspekcie Eucharystii” (s. 191).

Czytamy tu tez o znaczeniu, jakie pisarz przykladat do modlitwy, a wigc drugiej
,»Z dwéch kolumn” stuzacych temu, ,,by mogta si¢ budowac spoteczno$é Rzeczpospo-
litej 1 spoteczno$¢ ludzkoSci” (s. 205). Fragment ten zawiera réwniez nawiazanie do
Gerbeta, ktéry zdaniem Autorki w znacznym stopniu wplynal na rozumienie przez
poete Eucharystii i modlitwy.

Zawarte w ksiazce wywody sprowadzaja si¢ w Zakoriczeniu do wniosku, ze ,,W
tworczosci Norwida jasnieje pelnym blaskiem: przemyslane, ukochane i wyznawane
chrzescijanstwo, chrzescijaristwo zupelne, wolne od naleciatosci epoki, «ocalone»”
(s. 211).

W czasach, w ktérych mtodzi mieli do wyboru ,,ateistyczny humanizm lub roman-
tyczne chrze$cijaistwo” (s. 122), Norwid potrafit ocali¢ ,z baranka czy -
stego wienie ¢’ (PWsz 9,9), a wigc to, co wniést w histori¢ $wiata
Baranek Bozy. To tez tlumaczy umieszczenie na oktadce ksiazki zdjecia poety
majacego na glowie konfederatke przyozdobiona otokiem z biatego baranka.

Jakie uwagi rodza si¢ po lekturze ksiazki s. Aliny Merdas? Niewatpliwie nalezy
uzna¢ za fakt wazny i pozyteczny podjecie przez Autorkg préby zrozumienia histo-
rycznych Zrédel chrzeScijafistwa Norwida w kontekScie francuskim. Jest to pierwsza
powazna publikacja, w ktorej zostato poruszone to zagadnienie. Fakt ten stanowi
niewatpliwie o randze pracy. Odwazna teza o inspiracji ze strony trzech uczonych
— dwoch Niemcéw i jednego Francuza — nie znalazta jednak przekonujacego uzasad-
nienia. Intuicje moga by¢ stuszne, wymagatyby jednak gruntowniejszego przebadania
i udokumentowania (inna sprawa, jak dalece jest to mozliwe). Szczegdlnie nie-
wystarczajace wydaja sie wywody o wplywie eklezjologii Moehlera na Norwida. Nie
mozna wykluczyé, ze Norwid czytat prace niemieckiego teologa. Zapewne przy
uwazniejszej lekturze obu autoréw mozna by dopatrzy¢ si¢ miedzy nimi pewnych
zbiezno$ci. Czy sa one jednak na tyle wyrazne, aby formulowaé teze, ze Norwid byt
uczniem Moehlera w zakresie eklezjologii? Powstaje przy tym jeszcze pytanie, ktére
z dziet Moehlera miatoby najbardziej zainspirowaé¢ Norwida. Istnieja bowiem pewne
réznice miedzy obrazem Kos$ciota zawartym w Die Einheit (1825) i w Symbolik
(1832). Najkrécej moéwiac, sprowadzaja si¢ one do tego, ze w pierwszym dziele
Kosci6t jest przedstawiony jako nieustanne wcielanie si¢ Ducha Swigtego, w drugim
za§ (a czwartym z kolei, jeSli chodzi o prace ksiazkowe Moehlera) Kosciét to
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nieustanne wcielanie si¢ Syna Bozego'. Siostra Merdas wspomina tylko o Die
Einheit (cho¢ Symbolik réwniez doczekala sie przekladu na jezyk francuski
w 1836 r.)>. Piszac o wplywie Moehlera na Norwida nalezatoby chyba szerzej
zarysowaé myS$l tego pierwszego, by uchroni¢ si¢ przed stabo udokumentowanymi
stwierdzeniami. Dotycza one zreszta nie tylko zwiazku migdzy Moehlerem i Nor-
widem, ale tez miedzy Fryderykiem Schleglem i polskim poeta. Siostra Alina Merdas
pisze na przyklad, ze ,,Pewne ujecia dziejow stowa, czyli dziejow Boga w dziejach
cztowieka, zapozyczyl Norwid od Schlegla. Obaj, filozof i poeta, prezentuja taka
sama chrze$cijaniska teologi¢ historii” (s. 142).

Nieco dalej za$ stwierdza, ze — co prawda z pewnymi réznicami — ,,Norwid wtas-
ciwie powtdrzyt poglady Schlegla” (s. 148). Te dos¢ mocne konstatacje rOwniez nie
znajduja poparcia w analizach. Zreszta gdy chodzi o wptyw F. Schlegla na Norwida,
watpliwoSci mozna mieé znacznie wigksze niz w przypadku twierdzenia o wpltywie
J. A. Moehlera. Nie nalezy wszak zapominaé, ze F. Schlegel to mysliciel, ktérego
filozofia pozostaje pod silnym wptywem niemieckich idealistow, zwtaszcza Schellinga
i Fichtego®. Zaznacza si¢ to do§¢ wyraznie choéby w jego rozwazaniach o antropo-
logicznych podstawach historii, o wewnetrznej odbudowie czlowieka i podziale
historii §wiata na epoki. Krétko méwiac, glebszy wglad w strukture pogladéw autora
Filozofii historii nie wydaje si¢ uzasadnia¢ jego powinowactw z Norwidem, choé¢ by¢
moze pewnych inspiracji nie mozna wykluczyé*. Chyba najbardziej ciekawe sa zesta-
wienia Norwida z Gerbetem (m.in. interesujaca sugestia odnoszaca si¢ do rozumienia
jednej strofy z wiersza Pielgrzym — [s. 134-135])° choé¢ i w tym przypadku Autorka
sygnalizuje tylko podobienstwo i mozliwe wptywy, pozostajac bardziej na ptaszczyz-
nie przypuszczen i luznych skojarzen niz pogtebionych stwierdzen badawczych. O ta-
kie zreszta ze zrozumiatych wzgledéw jest tu bardzo trudno®. Podobnie wzmianki

YPor. A.Pawtowski. Idea Kosciotaw ujeciu rosyjskiej teologii i historiozofii.
Warszawa 1935 s. 84.

2 Pierwszy francuski przektad Die Einheit ukazat sic w r. 1839. W latach 1852 i 1853-
-1854 opublikowano II i III wydanie francuskie Symbolik. Z tymi edycjami mdgt si¢ zetknac
Norwid. Pelny wykaz prac Moehlera (w tym tez tlumaczen) podaje R. Karwacki
(J. A. Mohler. Podstawowe dane biograficzne. ,,Studia Theologica Varsoviensia” 1981, nr 2
s. 285-315).

SR.M.Gabitowa. Fitosofija niemieckogo romantizma. Moskwa 1978 s. 67.

* Interesujacym opracowaniem pogladéw historiozoficznych F. Schlegla jest artykut
W. i E. Gossmann. Das christliche Geschichtsbewufitsein Friedrich Schlegels w Theologie
in Geschichte und Gegenwart. Monachium 1957 s. 861-898.

5> Szkoda, ze w cytacie z wiersza Norwida w stowie ,piramida” pojawil si¢ btad
literowy.

® Swiadomo$¢ tego ma réwniez s. Merdas, poniewaz pisze, Ze ,Préba wykazania
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o antropologii partystycznej (na podstawie dwéch lektur) czy teologii stowa przy
okazji uwag na temat Rzeczy o wolnosci stowa sa bardzo pobiezne, tak Ze w sumie
niewiele wnosza do rozumienia poety. Gdy chodzi o Norwidowskie zainteresowanie
sprawami jezyka, to moze warto byto réwniez przywotaé (chocby w przypisie) styn-
nego w pierwszej ¢wierci XIX w. jezykoznawce Fabre d’Oliveta, o ktérego pracach
poeta chyba nie mégt nie stysze¢’, zwlaszcza ze ,,Sprawami jezyka [...] interesowat
si¢ zawsze, nalezal czy przynajmniej chodzil na posiedzenia paryskiego Towarzystwa
Filologicznego od roku 1870 (s. 158).

W ksiazce s. Aliny Merdas znajdziemy tez — jak wspomniano — szereg nawiazan
do waznych pojeé poety, takich jak choéby Koscidt, krzyz, Eucharystia, $mier¢,
ruina. Zadne z nich nie zostato jednak nalezycie poglebione i sproblematyzowane,
na skutek czego gubi si¢ niekiedy ich bogactwo i swoisto§¢. Na przyktad w pod-
rozdziale zatytutowanym Tylko juz swieci Autorka, wychodzac od motywu Hostii,
poszukuje ,,obrazéw poetyckich, ktére mozna umiesci¢ w polu semantycznym Eucha-
rystii” (s. 190). W pracy nie pada jednak blizsze okreslenie ,,pola semantycznego”.
Mozna si¢ jedynie domyslaé, ze chodzi tu o wszystko, co w jaki§ sposéb wiaze si¢
z pojeciem Eucharystii. W tej czeSci ksiazki znajdziemy wigc uwagi na temat
Swiadectwa skladanego prawdzie, ofiary, krzyza, mszy Swiegtej, modlitwy, przymierza
i ,Mszy-wiecznej” $wiata. W miedzyczasie przeczytamy tez o motywie Eucharystii
w Bransoletce, o niektorych przemySleniach Gerbeta i jeszcze kilku innych kwestiach.
Wszystko to za§ na dwudziestu nieduzych stronach. Ginie w ten sposéb specyfika
motywu, pomijajac juz to, ze wywdd niedostatecznie ilustruje zalezno$¢ Norwida od
Gerbeta w rozumieniu wspomnianego sakramentu. Czy nie lepiej byloby skoncen-
trowaé si¢ np. tylko na motywie konsekrowanego chleba czy — szerzej — chleba
u Norwida? Gdy autor Vade-mecum pisze o ,tamaniu” i ,rozdzielaniu” chleba (PWsz
9, 475), o jego ,ztamkach”, ,kawalkach”, ,utamkach” i ,kruszynkach”, ma wszak
czesto na myS§li ,,chleb-ofiarny” (PWsz 9, 282), ,.chleb duszy” (PWsz 1, 7). Krétko
moéwiac, zbliza si¢ do sakramentalnego znaczenia tego stowa. Chleb niejednokrotnie
otrzymuje u niego sankcje eucharystyczna, a jego spozywanie przypomina poniekad
obrzed religijny i relacjg¢ cztowieka wzgledem czlowieka, stajac si¢ jakby Zrédtem
epifanii. Motyw chleba ma tu tez sens eklezjalny. Jego ,tamanie” oznacza nie tylko

wplywu lektur Norwida na jego wlasna, wyrazana w utworach, postawg religijna, jest nieco
karkotomna. Polega¢é musi raczej na tropieniu podobiefistw i zblizen niz konkretnych
sformutowan stownych. Nie maja one jednak w zadnym wypadku S$wiadczy¢ o braku
samodzielnosci polskiego poety” (s. 125).

7 Zob. uwagi C. Rowiriskiego do interpretacji wiersza Norwida Moja ojczyzna w
Cypriana Norwida ksztatt prawdy i mitoSci. Analizy i interpretacje. Praca zbiorowa pod
redakcja S. Makowskiego. Warszawa 1986 s. 97-98.

106



RECENZJE 1 PRZEGLADY

»dzielenie”, ,rozbijanie” cato$ci na cze¢sci, lecz takze udzielanie si¢ Chrystusa, a wigc
zmierzanie ku Jego jednoS$ci i pelni. Zarazem Chleb Wieczny, Chrystus, staje sig
w tej wizji ,,chlebem powszednim”. Pisarz pokazuje w ten sposob, jak dyskretnie, ale
realnie, rzeczywistoS¢ Boza wkracza w ludzkie dzieje, odbudowujac zmyst sacrum;
jak w codziennos$ci zwykly chleb staje si¢ ,,chlebem mistycznym”. Czy podobne
intencje mozna znaleZé u Gerbeta? Wydaje si¢, Ze nawet w pracy majacej na celu
pokazanie zalezno$ci nie nalezy zbyt po$piesznie zacieraé tworczej i oryginalnej
mySli poety.

Inny niedostatek ksiazki to duza liczba cytatow (przywolywanych nierzadko na
zasadzie skojarzeniowej) przy jednoczesnym braku glebszych analiz. Szczegdlnie
negatywnie odbija si¢ to na utworach poetyckich. Wiersze autora Vade-mecum sa
wszakze bardzo pojemne semantycznie. Prébujac je zrozumieé, trzeba zwracaé baczna
uwage na kazde stowo, podkreslenie, myslnik, kropke...® Nic nie jest tu zbedne
i obojetne. Pobiezny kontakt z ta poezja spycha ja na pozycje wierszowanej
publicystyki i nie pozwala, aby zajasniata calym swym ukrytym bogactwem znaczefi.
Zdarza si¢ tez, ze Autorka zbyt wybidrczo przedstawia wypowiedzi Norwida, co
prowadzi do przeinaczeii jego pogladéw. Zajrzyjmy na przyktad na strone 182. Sa
tam dwa obszerne cytaty na temat duchowiernstwa. Czytelnik nie znajacy dobrze
pogladéw poety moze na ich podstawie pomysle¢, ze autor Vade-mecum byl antykle-
rykalem. Wiadomo jednak, ze krytyczne uwagi pisarza pod adresem duchownych nie
moga przestoni¢ faktu, iz docenial on bardzo ich zastugi i rolg¢ w KoSciele. To
Norwid wszak wprowadzit rozrdznienie pojec ,.ksigza” i ,kaptani” (PWsz 7, 108). To
drugie miato dla niego wydZwigk wyraZnie pozytywny. Oznaczalo tych, ktérzy
z ofiarnoscia potrafili odda¢ si¢ swej postudze, wielkodusznych i szlachetnych,
nasladujacych w swym zyciu postawe Najwyzszego Kaptana. Pisarz dostrzegt wkitad
duchowieristwa w budowanie kultury oraz naznaczonego ofiarnoscia i SwigtoScia
oblicza Kosciota (np. wiersz Ofowkiem. Na ksiqice o Tunce [PWsz 2, 218] czy
wzmianka o kapucynie ojcu Juwenalisie w liScie do A. Jetowickiego z 1861 r. —
[PWsz 8, 452]). Duza $miatoscia i zyczliwos$cia, jak na dwczesne czasy, zaskakuje
jego opinia o jezuitach (list do M. Sokotowskiego, PWsz 9, 200). To Norwid réwniez
w czasie Komuny Paryskiej wspieral duchowo pozbawionych wolnosci kaptanéw oraz
wystosowal protest przeciw wigzieniu duchowienistwa i burzeniu kosciotéw (PWsz 9,
484). Zadna z przywotanych przed chwila informacji (a nie jest to wszystko, co

8 Dowodza tego choéby prace: Z. M it o s e k. Przerwana piesni. O funkcji podkres-
leri w poezji Norwida. ,Pamigtnik Literacki” 1986 z. 3 s. 157-174; B. Su b k 0. O pod-
kreSleniach Norwidowskich — czyli o podtekstach metatekstu. ,,Studia Norwidiana” 9-10:1991-
-1992 s. 45-64 oraz artykuly skladajace si¢ na ksiazke Studia nad jezykiem Cypriana Nor-
wida. Praca zbiorowa pod redakcja naukowa J. Chojak i J. Puzyniny. Warszawa 1980.
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mozna powiedzie¢ o pozytywnym stosunku Norwida do kaptanéw) nie pada jednak
w ksiazce. Czytelnik pozostawiony z dwiema krytycznymi uwagami o duchownych
uzyskuje obraz tylez niepeilny, co blgdny. W ksiazce nalezaloby zreszta poczynié
szereg innych uzupetniei — zaréwno w odniesieniu do zagadnien podejmowanych
przez Norwida (np. do jego uwag o papiestwie, Rzymie, §mierci...), jak tez do faktéw
z zycia poety. Mozna mie¢ np. spore watpliwosci, czy ,,z 29 na 30 kwietnia 1848 r.
[...] razem z Krasifiskim pobieglt na Kwirynal, aby stana¢ w obronie zagrozonego
«Wtadcy Rzymu»” (s. 79)°. Bezkrytyczne przyjmowanie pisanych po latach wyznari
pisarza nie wydaje si¢ wtasciwe.

Dajacy o sobie niekiedy zna¢ brak poglebionych analiz wplywa tez na ogdlny
obraz autora Vade-mecum, jaki wylania si¢ z ksiazki. Norwid dla Autorki to cztowiek
niezwykle religijny, zawsze wierny katolicyzmowi i na co dzied zywo obcujacy
z Bogiem. Jest to przy tym tworca, ktéry potrafit oprzeé¢ si¢ biegowi czasu, za-
chowujac aktualno$¢. Cho¢ trudno nie zgodzi¢ si¢ z takimi stwierdzeniami, to nie
sposoOb tez nie zauwazyé, ze nie odbiegaja one od obrazu juz do$¢ utrwalonego
w norwidologii.

Ksiazka s. Aliny Merdas ma na pewno znaczenie w dziele popularyzacji twor-
czoSci Norwida — przyblizenia jej szerokim kregom czytelnikéw. Ten zamyst, za-
pewne S$cisle zwiazany z koncepcja pracy, moze usprawiedliwiaé pewne jej braki
i dyskusyjne tezy. Nalezy uszanowal pionierski wysitek badawczy podjety przez
Autorke i podkresli¢, ze rozprawa stanowi wazny rekonesans przed przystapieniem
do powazniejszych badan ,,europejskoSci” Norwida. Zaprezentowany tu obraz XIX-
-wiecznego katolicyzmu we Francji pozwala pelniej i dojrzalej spojrze¢ na dokonania
tego niezwyklego pisarza. Jest to wigc studium zaréwno potrzebne, jak tez
interesujace.

Jerzy Kaczorowski-NORWIDCZYTANY PRZEZ PRAWNUKOW

Czytajac Norwida. Materiaty z konferencji poswigconej interpretacji utworow
Cypriana Norwida zorganizowanej przez Katedre Filologii Polskiej Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej w Stupsku. Pod redakcja Stawomira Rzepczynskiego.
Stupsk 1995 ss. 204.

®Por. B.Bilifski Norwidw Rzymie. W: Cyprian Norwid. W 150-lecie urodzin.
Materialy 7 konferencji naukowej 23-25 wrzesnia 1971. Pod redakcja M. Zmigrodzkiej. War-
szawa 1973 s. 178-183.
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