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MIEJSCE NORWIDA W KULTURZE

Norwid daje odpowiedzi na aktualny kryzys postnowoczesnosci, cho¢ nie
sposob sprowadzi¢ go do jednej teorii, jednej ,,narracji”, jednej syntezy. Norwid
jest konstelacjg, mozna $ledzi¢ jej gwiazdy, ich ewolucje i rewolucje, ich droge
mleczng 1 mozna tworzy¢ jej mapy. Ale nie sposoéb uchwyci¢ jej jednym rzutem
oka, by stwierdzi¢: rozumiem, znam, wiem. Poniewaz wymaga od czytelnikow
nieustannej wspolpracy w znajdywaniu sensu, czyni z nich wspotautorow w ,,nie-
ustannej dyskusji” prowadzonej przez spoteczenstwo, przez cywilizacje réznych
wiekoéw, przez ludzi.

Cho¢ jest obok Platona jednym z inspiratoréw polskiej Konstytucji, odwotu-
jacej sie do prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pigkna', ktére sa w Promethidionie
., profilami Bozymi” obrona Prawa podstawowego podzielita Polakow w trakcie
obecnej ,,wojny kulturowej” pomigdzy odwolujacych si¢ do oswieceniowego kul-
tu Prawa i trojpodziatu wladzy oraz zwolennikéw romantycznego mesjanizmu na-
rodowego z kultem cierpigtnictwa. W Promethidionie uderza uniwersalizm etycz-
ny i otwarcie na wszystkich ludzi i kultury.

Ale to nie rozdarcie opinii spolecznej jest przyczyna trudnosci z powstaniem
monografii, o czym pisze Halkiewicz-Sojak® — ze wzgledu na trudnosci synte-
zy zwigzanej z polifonig interpretacji rozmaitych studiow, czesto sprzecznych ze
soba, gdzie kazde na swoj sposob podchodzi do jego sztuki i statego wptywu na
poezje wspolczesna; ostatecznie ze wzgledu na odrebnos¢ jego miejsca w kultu-
rze, umykajacego klasyfikacjom.

! Tekst Preambuty z 1997 r.

2 G. HALKIEWICZ-SO0JAK, ,,Monografia Norwida — ksigzka postulowana, ale czy mozliwa?”, w:
taz, Nawigzane ogniwo. Studia o poezji Cypriana Norwida i jej kontekstach, Torun 2010, s. 15-24.
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Schematycznie mozna podzieli¢ jego zycie i dzieto na trzy czg¢$ci, odpowia-
dajace arcydzietom: po okresie warszawskim i pobycie we Wtloszech, gdzie
w Rzymie w okresie wiosny ludow poznal Krasinskiego i Mickiewicza, powstat
dialogowy poemat filozoficzny Promethidion, wydany w Paryzu 1851 r., uzna-
ny na poczatku XX w. — pot wieku pdzniej — za arcydzieto, zrodto filozofii pra-
cy — rozwinigtej pozniej przez Jozefa Tischnera i Jana Pawta 1. Poprzez temat
pracy i sztuki wigze si¢ wewnetrznie z Fortepianem Szopena (1865), waznym
rowniez dla rozumienia wiary poety.

Drugi okres ma miejsce w Paryzu, gdzie mieszka od 1849 r., wiaze si¢ przy-
jaznig z Szopenem niebawem zmarlym, i gotéw jest wstapi¢ do Kongregacji
Zmartwychwstancow, ale ostatecznie nieprzyjety, wyjezdza do Ameryki w 1852 r.
Powraca stamtad do Londynu i znowu do Paryza w 1854 r. Pisze wowczas ory-
ginalny poemat Quidam o koficu imperium rzymskiego (ukaze si¢ dopiero
w 1862 1.). W 1857 r. powstaja Czarne kwiaty 1 Biate kwiaty, tworzace wedtug
specjalistow nowy rodzaj ,,eseju polskiego™. Nowa poetyka unikajaca wszelkich
efektow, ,,biata”, ma wedtug niego stworzy¢ polska szkole literatury. Jej temat to
»patos codzienno$ci”.

W 1860 r. przedstawia konferencje o poezji Juliusza Stowackiego — wazny etap
jego filozofii kultury. Mozna uzna¢, ze tu zaczyna si¢ trzeci okres jego dzieta, po-
Swiecony poezji i teatrowi. W 1862 r. publikuje pierwszy zbior poezji, dzieki kto-
remu zostanie ,,odkryty” na poczatku XX w. W 1865-1866 r. pracuje nad drugim
zbiorem, ktory ukaze si¢ dopiero prawie sto lat pdzniej, a dzisiaj jest uwazany za
arcydzieto poetyckie: Vade-mecum — w poetyce nowatorskiej na epoke. Stanie si¢
odwotaniem dla poezji XX-wiecznej.

W trzecim okresie tworczo$ci, powstaja tez sztuki Norwida w trzech réznych ro-
dzajach: ,,misteria” (Wanda i Krakus), a po doswiadczeniu amerykanskim ,.trage-
dia biata” (Pierscien Wielkiej Damy, Aktor i1 Za Kulisami), oraz dramat historyczny
(Kleopatra i Cezar). Nigdy nie zostang zrealizowane za zycia autora, ale ten teatr
poetycki bedzie miat pdzniej wazny wplyw na teatr polski, i zapowiada pod pewny-
mi wzgledami styl groteski polskiego teatru absurdu (Gombrowicz, Rozewicz...).

W okresie tym powstaje rowniez nowy poemat filozoficzny Rzecz o wolnosci
stowa z 1869 r. Podejscie antropologiczne Norwida wkracza tu w nowy wymiar,
czesciowo kontrowersyjny (jak negacja prac Darwina), ale bogaty w symbole jak
opozycja metafory wulkanu, zachwycajacej romantykéw — i pracy powolnej, ci-
chej, ktora wytworzyta jezyki i kultury. Mesjanizmowi rewolucyjnemu romanty-
kow z hastem Polska — Chrystusem narodow przeciwstawia wiasng droge prze-
ksztalcenia etycznego cztowieka przez prace i sztuke. Przez kulture. Problematyka

3 Por. Polski esej literacki. Antologia, wstep i oprac. J. Tomkowski, Wroctaw 2017.
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praxis zajmowata Norwida podobnie jak Marksa i Proudhona, ale nigdy nie za-
akceptowal walki rewolucyjnej jako drogi wyzwalania ludzi — stawiajac na pra-
cg, dojrzewanie i przeksztalcenie etyczne poprzez rozwoj czlowieczenstwa czto-
wieka. Kojarzy si¢ go dzisiaj z humanizmem chrzes$cijanskim i z personalizmem
avant la lettre.

Trudno jest uja¢ w paru punktach bogactwo problematyki socjologicznej i po-
litycznej, literackiej i religijnej, podktadu filozofii i madrosci oraz dialektyki cy-
wilizacji — zwigzanych z naszym tematem. Bedzie mozna je tylko naszkicowac.

Jego poetyka uprzywilewuje parabole, odwotuje si¢ do paradoksow, do iro-
nii, do neologizméw, do archaizmow, tworzac model wiersza biatego bliskie-
go prozy poetyckiej, co pozwala mu na gre na rozmaitych poziomach znaczen.
Zapowiada poezje lingwistycza, obnazajaca rutyne cliché, wyrazen stereotypo-
wych, polisemig i zblizanie wyrazéw pozornie oddalonych od siebie (jak w wier-
szu Rozebrana). Pracuje nad wygladem graficznym stow, podkres$la wyrazenia,
intonacje. Ttumaczy to teori¢ ,,oralnos$ci wtornej”, pracy nad ,,partyturami gra-
ficznymi”. Nie wspominajac o jego teorii milczenia i podtekstow. Poroéwnuje si¢
go dzisiaj do Baudelaire’a i Mallarmégo, do Hopkinsa i do Whitmana, zostanie
uznany za jednego z najwickszych poetow swej epoki przez Gide’a, i Bergsona,
Mitosza i Rézewicza, Jana-Pawta 1I 1 Brodsky’ego, przez Holana...

W centrum jego uwagi znajduje si¢ cztowiek w perspektywie dualistycznej,
zmuszajacej do poszukiwania syntezy materii z duchem, w perspektywie uni-
wersalizmu etycznego przezwyci¢zajacego rozdziat pomiedzy kulturg a wyzna-
niem, wokoél symbolu centralnego krzyza, jednoczesnie drogi i §rodka, symbo-
lu nie tyle martyrologii co wysitku tworczego umozliwiajacego odzyskanie czto-
wieczosci stworzenia. Mowi si¢ w studiach o nim o dialektyce kwiatu i kamie-
nia: kwiat sam — forma — nie doleci do celu, kamien nadaje mu kierunek — sens.
Kamien umozliwia konstrukcje nowego gmachu kultury, droge prowadzaca do
zmartwychwstania — historycznego i eschatologicznego, ukoronowanego koputg
duchow kultur i cywilizacji. Koputa jest obrazem ,,monologu-nieustannie-sie-pa-
rabolizujgcego” (Milczenie, PWsz V1, 236). Kultury jako paraboli §wiata.

~LAGODNE OKO BLEKITU”

Norwid fascynuje kontrastami. Z pozoru jest tagodny, jak ,,oko bickitu” ze
stynnego wiersza W Weronie (PWsz 11, 22), gdzie jednak obok tez sptukujacych
,»gruzy nieprzyjaznych grodow” pojawiaja si¢ spadajace z nieba ,.kamienie” — ko-
smiczne meteoryty. Kosmos jest u niego obrazem przedwiecznego tadu, ale i kata-
strof. Jedynie ,,Jagodne oko btekitu” moze ,,planete zwasniong / Zeswoic z Tecza
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Tworcy rozjasniona, [...] / Niz serca ludzi — wpierw nim ludzie zamra?!” (Tecza,
PWsz I, 311). Pozostaje spojrzenie w niebo i tad kosmosu:

[...] nie ma bynajmniej sieroctwa!

Ja za$ jako$ niechcacy ku niebu spojrzatem,

A niebo bylo gwiazdziste;

W gwiazdach wigc tajemnice tych stow wyczytatem,

Bo one tam wyrazne byty, oczywiste;

Potem, gdy dusza swego skosztowata chleba,

Nie mogtem si¢ juz wigcej oderwac od nieba,

Ktore mnie wcigz ciggnelo silnym, wonnym tchnieniem.

%

I wtedy to ja, wzigwszy moj tzawy rézaniec,

Zmoéwitem na nim pacierz — pot¢znym milczeniem.
(Sieroty, PWsz 1, 7-8)

W jednym z pierwszych wierszy juz pojawiajg si¢ wiec motywy katastrofy,
gestu spojrzenia w niebo, milczenia i metafizycznego zaufania oraz ,,wonnego
tchnienia”.

Ten ostatni motyw ttumaczy ,,biatg” estetyke wierszy Norwida, w nawigzaniu
do przejscia Pana z | Ksiggi Krolewskiej:

,,Wyjdz, aby stana¢ na gorze wobec Pana” — rzekt do Eliasza. ,,A oto Pan przechodzit.
Gwaltowna wichura rozwalajgca gory i druzgocaca skaty [szta] przed Panem; ale Pan nie byt
w wichurze. A po wichurze — trzesienie ziemi: Pan nie byt w trzesieniu ziemi. Po trzgsieniu
ziemi powstat ogien: Pan nie byt w ogniu. A po tym ogniu — szmer tagodnego powiewu. Kiedy
za$ Eliasz go uslyszal, zastoniwszy twarz ptaszczem, wyszedt i stanat przy wejsciu do groty.
A wtedy rozlegt si¢ glos mowiacy do niego ‘

Glosem Pana jest ,,fagodny powiew”, pomimo wszystkich katastrof. Norwid
staral si¢ i$§¢ tym tropem. Chociazby w poemacie Rzecz o wolnosci stowa, gdzie
nastepuje ekstrapolacja jego polemiki z romantyzmem polskim i naczelng meta-
forg wulkanu, gdyz Mickiewicz glosit w Dziadach:

[...] Nasz nardd jak lawa,

Z wierzchu zimna i twarda, sucha i plugawa,

Lecz wewngtrznego ognia sto lat nie wyzigbi;
. . .5

Plwajmy na t¢ skorupe i zstgpmy do glebi.

4 1Krl 19, 11-12, Biblia Tysiaclecia.

5 A. MICKIEWICZ, Dziady, cz. 111, sc. VII, w: tegoz, Dziela, 11, Wyd. Rocznicowe, Warszawa
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W Rzeczy o wolnosci stowa Norwid przeciwstawia sile wulkanu — prace po-
kolen:

Wszelako — acz jest pickne wulkanu natchnienie [...]
Mysle... ze i ten cichy co rok widok tanu
Majestatycznym bywa nie mniej od wulkanu! [...]

Ciemnota — ktdéra mimo niezgrabne praktyki,
Stworzyta Arcydzieta — stworzyta Jezyki!
Tych si¢ nie tworzy sennym natchnienia polotem,
Zboze po burzy wstawa, lecz nie siane grzmotem,
I raczej praca dluga a wierna literze
Caloksztatty takowe urabia i strzeze.
(Rzecz o wolnosci stowa, DW 1V, 262-263)

Z wersOw tych wyrosta filozofia pracy rozwijana przez Brzozowskiego, Ti-
schnera i Jana Pawta II, oraz ruch ,,Solidarnosci”, ktéry wstrzasnal geopolitycz-
nie $wiatem jak tornado. Wtedy to ,,tagodne oko bi¢kitu” okazato si¢ ,,okiem cy-
klonu” o §wiatowych konsekwencjach: samoograniczajace si¢ rewolucje 1989 r.
w Europie Srodkowo-Wschodniej z konsekwencjami obejmujacymi $wiat: upa-
dek ZSRR, koniec $wiata bipolarnego.... Nastgpita przemiana paradygmatu kul-
tury, cho¢ jej konsekwencje sg obecnie rozmieniane w Polsce na wewnetrzne roz-
grywki polityczne.

Istnieje jakas prawidlowo$¢ cyklow dwustuletnich w historii. Po rewolucji
francuskiej z 1789 r. przez dwiescie lat panowat na $wiecie paradygmat rewolucji
jako formy koniecznej dla zmiany ustroju i cyklu dziejowego. Odwolywata sie do
tego niego rewolucja pazdziernikowa i r6zne nastepne jak chinska czy kubanska,
stanowil model przewrotu, zawsze krwawego. ,,Solidarno$¢” polska doprowadzi-
ta do bezkrwawej, ,,samoograniczajacej si¢”” rewolucji i z czasem do upadku ko-
munizmu: dwiescie lat po rewolucji francuskiej, w 1989 r. Stanowita przez jakis
czas nowy wzorzec przemian ustrojowych poprzez uktady, kompromis i nadrzed-
ny ideat praw cztowieka. Nowy paradygmat rewolucji bezkrwawej. Nie wiado-
mo, ile czasu przetrwa i na ile bgdzie ptodny, ale upadanie dyktatur i ustrojow to-
talitarnych za czaséw Jana Pawtla 11, oraz wydarzenia ostatniego roku na Biatorusi
wskazuja, iz wzorzec jest stale aktywny. W jakims$ stopniu jego duchowym ojcem
jest Cyprian Norwid, ktérego dwusetlecie urodzin obchodzimy.

1995, s. 209. Nastepnie cytaty z Mickiewicza wedtug tego samego wydania (jako WR): cyfra rzym-
ska oznacza tom, arabska — strone.
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Stusznie stwierdza Pawet Rojek w ksigzce o polskim mesjanizmie Jana
Pawta I1:

Wyglada wigc na to, ze tak jak Polska insurekcyjna byta krajem Mickiewicza, Polska mi¢dzy-
wojenna — Stowackiego, tak Polska Solidarnos$ci miata sta¢ si¢ krajem Norwida. W tej perspek-
tywie pontyfikat Jana Pawta II, tworczo$¢ filozoficzna Tischnera oraz wielki ruch Solidarnosci
mozna uzna¢ za wielki posmiertny tryumf zmarlego w zapomnieniu poetyﬁ.

Jego poezja i mysl pod wieloma wzgledami wydaja si¢ stale zywe.

Z rzeczy $wiata tego zostang tylko dwie,
Dwie tylko: poezja i dobroc... i wigeej nic...
(Do Bronistawa Z., PWsz 11, 238)

Swiat obecny wydaje si¢ sterowany nauka, technika i ekonomia, co zapowia-
dat juz Norwid mowiac o wieku ,,przemystowym, handlowym” (4ktor [11], DW
V, 368)’. Niemniej spojrzenie antropologdw i filozofow jest bardziej zniuansowa-
ne. Wielkie metafory tworza cale cywilizacje (Wheelwright®): czyz mozna sobie
wyobrazi¢ cywilizacje zachodnig bez biblijnej metafory Boga-Ojca, dzigki ktorej
ludzie sg bra¢mi (mimo bratobojstwa), ziemia jest wspolnym domem albo $wig-
tynig z dwoma lampionami stoncem i ksi¢zycem i dywanem trawy?... W innych
religiach bog jest czasem stworca ale i tyranem, nie Ojcem. Prace Paula Ricceura
o metaforze ukazuja, ze odniesieniem metafory jest sposob zycia-w-§wiecie,
a wiec dziatanie’. Spojrzenie poety tworzy $wiat ludzki i wskazuje jak w nim
zy¢. Poezja uczy ,,zycia dobrego”, a jezyk religii ma zawsze charakter poetycki'’.
»L.agodne oko biekitu” moze si¢ sta¢ w historii ,,okiem cyklonu” — przemieniac
$wiat na dobre i na zte. Niemniej obecnos$¢ poezji wprowadza spojrzenie ,,z gory”,
transcendencje, rowniez transcendencje miedzyosobowa, relacjonalna, pozioma.

W czasie kongresu slawistycznego w Lubljanie ze zdumieniem odkrytem na
nowo skonstruowanym budynku olbrzymi napis po angielsku: ,,Gagarin said: the
sky is dark, the earth is blue”. Niebo jest pomigdzy ludzmi, jak w obecnych thu-

¢ P. ROJEK, Liturgia dziejow. Jan Pawel II i polski mesjanizm, Krakow, 2016, s. 220.

7 Podobnie zatytutowata swoj szkic o Norwidzie Zofia STEFANOWSKA: Pisarz wieku kupiec-
kiego i przemystowego (w: Strona romantykow. Studia o Norwidzie, Lublin 1993, s. 5-54).

8 Ph. WHEELWRIGHT, Metaphore and Reality, Indiana 1962, 1968.
? P. RICEUR, La métaphore vive, Paris 1975.

19 Idem, Du texte a l’action, Essais d herméneutique II, Paris 1986.
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maczeniach Ewangelii, ktore nie przektadaja juz, iz ,,Krolestwo Boze jest w was”,
ale ,.krélestwo Boze poérod was jest” (Lk 17, 21, BT)".

ROMANTYZM EPOKI PRZEMYSLOWE]

Pomijajac te rozwazania egzegetyczne przypomnijmy spor o charakter roman-
tyczny, czy tez postromantyczny pisarstwa Norwida. Tematyka jego pism, zwlasz-
cza po powrocie z Ameryki, dotyczyla cywilizacji ,.kupieckiej i przemystowe;j”,
czyli postromantycznej czy wrgcz pozytywistycznej, bliskiej Biedermeieru (J. Ma-
ciejewski'?), ale rozwazania Zofii Stefanowskiej stusznie wydobywaja pytania,
ktore swej epoce stawiat:

Przedmiotem krytyki Norwida jest taki romantyzm, na ktory sktada si¢ mesjanizm i postulat
martyrologii (gwalt na Opatrznos$ci), wytacznos¢ narodowa i pomijanie problemoéw ogdlno-
ludzkich, lekcewazenie jednostki i negowanie cigglosci bytu narodu niewolnego, oderwanie od
rzeczywistosci i czasu terazniejszego, jednostronny spirytualizm i pogarda dla ciala, dla ksztat-
tu, dla materii. [...]. Zwigzanie tworczosci artystycznej z pracg i zarazem przywrocenie pra-
cy charakteru tworczego przezwyciezy¢ ma romantyczng opozycje migdzy tworca i odbiorcg
[...]. Sztuka ma pemi¢ wielorakie funkcje mediacyjne: migdzy ziemska egzystencja a Boskim
powolaniem cztowieka [...]. Postulowana w Promethidionie dzialalno$¢ praktyczna ma sens
w ramach eschatologicznie rozumianej historii i jest w istocie programem przywrdcenia pracy
jej funkcji ekspiacyjnych. Tak wigc antyromantyczny w intencji postulat zwrotu do rzeczywi-
stosci wigczony jest w typowo romantyczna koncepcje finalnych celéw cztowieka'.

Stawial Norwid przed soba romantyczne pytania i poszukiwat na nie nowych,
lepszych odpowiedzi. Odpowiedzi te nie mogly by¢ jednak catkiem nowe, bo kie-
runek poszukiwan wytyczony byt przez romantyczny zespot pytan'*:

U Norwida w sposdb bardzo interesujacy konkurujg ze sobg romantyczna koncepcja wieszcza
i przywodcy z nowoczesnym rozumieniem zwodu pisarza zarabiajacego piorem [...] [ale lite-
ratura jest dla niego aktem] ,,rozgrywajacym si¢ mi¢dzy tworca i odbiorcg .

" Greckie entoshumon, tac. Wulgata intra vos, ale wspotczesne wersje (obecne juz od XVII w.)
pragna ukaza¢ Krolestwo nie jako wylacznie wewnetrzne, a przezywane we wspolnocie. Niemniej
Biblia Gdanska z ktorej Norwid czgsto korzystat thumaczy: ,,Krolestwo Boze bowiem jest we-
wnatrz was”.

12 J. MACIEIEWSKL, Cyprian Norwid, Warszawa 1992.

13 7. STEFANOWSKA, ,,Norwidowski romantyzm”, w: taz, Strona romantykéw, s. 64-65, 67-68.
4 Tamze, s. 70.

15 Tamze, s. 81-82.
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Spor o mesjanizm romantyczny zyskat u niego charakter kosmiczny. Norwid
przeciwstawiat tad gwiazd — bezuzytecznej martyrologii. Najpierw wydobywat
romantyczng opozycje¢ nocy i dnia, urojeniom snéw — pracy, ktoéra jednak zacie-
$nia rzeczywisto$¢ (Wieczor w pustkach, PWsz 1, 33). A wszak Homer ,,ci¢ uczyt
spiewac z gwiazdami do choru?” (Marmur-biaty, PWsz 1, 100). Najwazniejszy
jednak wydaje si¢ fragment litanii Do Najswietszej Panny Marii, gdzie kupola
gwiazd zapewnia $wiatu stalo$¢ opieki Ducha:

Duch kazdy w Twoje prorokowat tono,
Niby ze chorem, co przez wieki ptynie
W gwiazdami litg kupolg¢ przestrong,
Rozscielajacy si¢ nad wszech-ludami —
O! Nabozenstwa Dziwnego Naczynie,
Modl si¢ za nami...
(PWsz 1, 196)

Kupola gwiazd zapewnia spokdj, ale nie uchyla perspektywy $mierci:

Patrzytem w zawro6t gwiazd, w wieczne spokoje,
Gdzie do harmonii juz Pewnos¢ i Trwoga
Dobiegty jako blizniat dziwnych dwoje...
[...]
Jak nieszczesliwych-1za w obliczu Boga...
[...]
Bo i ja jestem $miertelny — tak mniemam...
([Do Marii Trebickiej], PWsz 1, 257-258)

Ostatecznie wigc spokdj i harmonia gwiazd wcale nie jest spokojna:
Jak si¢ nie nudzi¢? Gdy oto nad globem
Milion gwiazd cichych si¢ §wieci,
A kazda innym jasnieje sposobem,

A wszystko stoi i leci...
(Marionetki, PWsz 1, 345)

Harmonia gwiazd nie ostabia tragedii uczu¢ w $wiecie ludzi:

W gwiazd harmoni¢ pogladaé weseléj
Przez wiele lat samotnych,

12
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Niz w zrenicach btyskotnych
Wyczyta¢ raz — co? serca rozdzieli!...
(Harmonia, PWsz 11, 21)

Bo:
Jak gwiazdy nie tam sg gdzie §wiécg!
(Kolebka-piesni, PWsz 11, 114)

Gwiazdy sg jednak pierwowzorem alfabetu z ktorego powstato stowo:

[...] pierwszym dla ludzi alfabetem byt firmament, gwiazdy, konstelacje: tam si¢ wzroki jedna-
ty wszystkich wzrok nad ziemie podnoszacych, i stamtad tez spadty im pojecia: por roku — row-
nan — znaczen — liter...

(Stowo i litera, PWsz VI, 323)

Lad kosmosu byt wigc matryca stowa, tadu ludzkiego, ktory dopiero czto-
wiek tworzyl poprzez prace (Rzecz o wolnosci stowa). Walka z mesjanizmem
Mickiewicza byta zaréwno walka z kultem ofiarniczym powstan (Zwolon), jak
z przebostwieniem narodu. Wprawdzie:

Narod ze cierpi, wigc nie jest ideq,
Lecz jest w ciele nie-Zywym, organicznym,
Istotg rzeczy. — Czu¢ ja, pozna¢ chcg jg...
(Niewola 111, DW 1V, 59)

Ale nie wolno go absolutyzowa¢. Norwid ironizowat:

Oni kochaja Polske jak Pana Boga i dlatego zbawi¢ jej nie moga, bo ¢4z ty Panu Bogu po-
mozesz?
(List do T. Lenartowicza, DW XI, 42)

Decydujace starcie Norwida z Mickiewiczem miato miejsce w Rzymie w 1848 r.,
kiedy Norwid wypisat si¢ z Legionu wtoskiego. A literacko odciat si¢ zdecydowa-
nie od mesjanizmu w Promethidionie (1851), w Bogumile, gdzie przeciwstawit
prace, ,,najwyzsze z rzemiost apostota” i ,,najnizszq modlitwe aniota” — ,.tatarskie-
mu czynowi” podbojow budujacych bezptodne cesarstwa. Jedynie tworcza jest:

[...] praca coraz mitoscig ulzona,
Az si¢ i trudow trud wreszcie wykona.
(DW 1V, 117)
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,»Trudow trud” nawigzywal oczywiscie do zywota Mg¢za czterdziesci-i-cztery
z Widzenia ksi¢dza Piotra z Dziadéw. Emblemat pracy wspolnotowej ludzi miat
zaja¢ miejsce mesjanizmu narodowego, dlatego tez uzywamy sformutowania ,,me-
sjanizm pracy”. Ma on spetnia¢ funkcje ekspiacyjng i zbawcza. Mysl ta zostanie
rozwinigta przez Jozefa Tischnera w Etyce Solidarnosci i stanie u podstaw 10 mi-
lionowego ruchu, ktory przemienit krajobraz geopolityczny Europy Srodkowej
1 Wschodniej, bipolarnego $wiata, ktory po 1989 r. rozpadnie si¢ na ,,cywiliza-
cje”'’. Wprawdzie manipulacje wokét pamieci historycznej po 2010 r. podzielg
Polske, emblematyczne stowo ,,solidarnosci” zachowa swoja moc i jest stale ak-
tywne na catym $wiecie i w rozmaitych rezimach.

KOSCIOL CZLOWIEKA

Niezwykle wazne wydaja si¢ rozwiniecia teologiczne, inspirowane przez
Norwida: Chodzi o encykliki Jana Pawta Il Redemptor hominis (1979), Laborem
exercens (1981) jak i Centessimus Annus (1991), nie mowiac o Liscie do artystow
(1999), cytujacym wprost Mickiewicza i Norwida.

Podstawowym odniesieniem mesjanizmu pracy jest stynna metafora o ko-
nieczno$ci przemiany $wiata w duchu (bo ,,Ze zbudowania w duchu si¢ budu-
je” (Promethidion, DW 1V, 117), do czego wzywat juz Mickiewicz w Odzie do
mtodosci: ,,wyjdzie z zamg¢tu §wiat ducha”(WR I, 44), cytowany przez papieza
w Liscie do artystow. Norwid doprecyzuje obraz:

— O! nie skonczona jeszcze Dziejow praca,
Nie-prze-palony jeszcze glob, Sumieniem!
(Socjalizm, PWsz 11, 19)

Pojecie sumienia zawiera zarowno dazenie do prawdy, do §wiadomosci, jak
i do uniwersalizmu etycznego (ttumaczeniem na francuski bytaby ,,conscience
morale”, Swiadomo$¢ moralna).

Mysl ta znajduje si¢ w centrum encykliki Jana Pawta Il Laborem exer-
cens, gdzie czlowiek przez prace nie tylko wytwarza przedmioty, ale i konstru-
uje wiasng osobowo$¢. Chodzi wigc o proces hominizacji w wymiarze etycz-
nym. Bezkrwawa rewolucje ,,Solidarno$ci” wygrano przez sumienie, mobiliza-
cje sumien klasy robotniczej ktéra miata legitymizowac¢ totalitarny komunizm.

16 Jak w znanej ksiazce S. P. Huntingtona, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowe-
go, przet. H. Jankowska, Warszawa 2005.
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Oczywiscie warunki polityczne sprzyjaty dezawuacji dyktatury proletariatu, czy-
li partii, ale istotnie metafora Norwidowska zadziatata jak oko cyklonu dziejowe-
g0. A ze wzgledu na samoograniczanie, unikniecie rozlewu krwi — na kopule $wia-
ta ukazato si¢ réwniez ,,tagodne oko bickitu”. Owoc pracy sumien, przepalaja-
cych glob. Oksymoron poetycki potaczyt cyklon dziejowy ze spojrzeniem Nieba.

O przemianie wyobrazen transcendencji §wiadczg metafory zwigzane
z ,,KoSciolem” i sakramentami. Ko$ciot w wierszu z 1851 r. — roku wydania
Promethidiona — zawiera sformutowania uniwersalistyczne i w jaki$ sposob an-
ty-instytucjonalne:

Gdybyscie wiare mieli, to juz dawno
Widzielibyscie, ze glob jest Kosciotem,
Ktory ma ong bazylike stawng
Piotrowg — niby oftarzem i stotem...
Ale wam trzeba Kosciol w ottarz wcisngé
I zamkng¢ — i straz postawic przy grobie,
Zeby za predko nie mégt Bog wyblysnaé...
— Czekajciez... wstanie On — w cato-osobie.
(Fraszka (!)[111] (Petersbursko-Wiedenskim Papistom przypisana); PWsz 1, 170)

Kosciol moze bowiem zamieni¢ si¢ w miejsce spotkan — w salonik:

...Nim zn6éw uciekng, nic nie majac zgota,
W podartym ptaszczu, o porze zawiei,
Od zmienionego w salonik ko$ciota,
Od zamienionej w karczmg epopei [...].
(/Nim znow uciekne, nic nie majgc zgota], PWsz 1, 265)

A wszak chrzest jest ,,Sakramentem Kos$ciota” (Czlowiek, PWsz I, 270). Sam
cztowiek jest sakramentem:

Nogi ci wltosem obetrze — kto? — strumien!
Kto ci obetrze pot z bladego czota?
Jesli nie Prawda, Weronika sumien,
Stojaca z chustg swa w progach kos$ciota?! —
Sakrament, poznasz, ze jest jeden staty —
I samg wzgarda pogardzisz na §wiecie,
Pigkny jak $wiezo narodzone dziecig,
Ten sam, co dawniej, niby MojZesz maty,
Nilowej lilii trzymajacy kwiecie.
(Czlowiek, PWsz 1, 274)
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Ko$ciot znacznie przekracza rozmiary materialne §wiatyni. To ,,glob” caty, ale
1 wspdlnota kultury:

Nie znate$ skad jest sztandar zasiany piosenka,
Ni kosciot skad duchowy powstaje narodu!
(Echa. Fantazja, PWsz 111, 541)

Kosciol jest pojeciem transcendentnym:

nad Historig Kosciot jest,
pod Historig plemiona, czyli rasy,
a narody tylko sa w Historii
(Odpowiedz krytykom ,, Listow o emigracji”, PWsz VII, 36)

Liczy sie cztowiek, a nie instytucja, jak w stynnej Fraszce (!) [11]:

12>

Dewocja krzyczy: ,,Michelet wychodzi z Kosciota
Prawda; Dewocja tylko tego nie postrzegta,

Ze za ko$ciolem czlowiek o ratunek wola,

Ze kona — ze azeby krew go nie ubiegla,

To ornat drze ci¢ w pasy i zwigzuje rany.
%

A faryzeusz mimo idzie zadumany...
(PWsz 1, 168)

Takiej dewocji odpowiada ,,Kosciot Tryumfu wysoki” (Cnot-oblicze, PWsz
11, 72).

Przeciwstawiony jej jest Zgon Poezji — ,,w przestronnym milczenia kosciele”
Na zgon Poezji. (Elegia); PWsz 11, 201). Milczeniu, jak wiadomo Norwid poswig-
cit wazny esej. Wienczy ten szereg metafor pojecie ,,Prawdy wiecznego Kosciota”
(Quidam, 1X, DW 111, 158).

Odpowiednikiem jej jest Msza-Dziejow (PWsz 11, 214), czy ,,Msza-wieczna”
(PWsz IX, 60), czy tez Msza stworzenia zapowiadajacej stowami Ozeasza II, 18
— ,,przymierze”: ,,ze zwierzem polnym i ptastwem powietrznym, i z ptazem
ziemskim, a tuk 1 miecz, i wojn¢ wygtadze z ziemie i dam im spac bezpiecznie”
(Ostatnia z bajek, DW VII, 248).

Warto jeszcze podkresli¢ zdumiewajace przeciwstawienie przez Norwida Sa-
kramentu i dobra: ,,Owo — nie juz o Ludzkos$¢, o ten Sakrament, ten akt w wiecz-
nosci, ten sentyment, ale o rzeczywiste idzie dobro” (Odpowiedz krytykom...,
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PWsz VII, 33). Nie chodzi o ,,zbawienie Ludzkosci przez narod” (tamze; co jest
aluzjg krytyczng do mesjanizmu Mickiewicza), ale o powolne, progresywne prze-
bostwianie $wiata:

[...] pomiedzy wiecznym a czasowym — jest jakoby pomiedzy dwoma stycznie ku piersiom
Przedwiecznego zmierzajacymi promieniami, i to, co czasowe, coraz wigcej ku wiecznemu
schylone, coraz wigcej wiecznym zachwycone, az przez coraz z-bozniejsze czasow sfery do
Zboznego czasu si¢ wionimy [...] o czym pies$n nad kolyska narodu tego brzmi wyraznie: ,,zi-
Sci nam — spusci nam — Twego Syna Chrzciciela Z-bozny czas” (PWsz VII, 33).

Wszystkie te metafory kosciota, sakramentu i pracy cztowieka zbiegajg si¢
w cytacie eseju Z pamietnika z roku (w ktorym wyszedt Promethidion), bedagcym
sprawozdaniem z wystawy artystycznej w Paryzu w 1851 r., gdzie Norwid stwier-
dza: ,,Sztuka jest kosciotem pracy.” (PWsz V1, 375), co zapowiada juz Fortepian
Szopena z 1865 r., gdzie sublimacja pracy zyskuje wymiar Eucharystyczny (por.
moj szkic ,,Parabole Eucharystyczne Norwida”).

Hominizacja poprzez pracg prowadzi bowiem do rosni¢cia cztowiecka w du-
chu, a zbiorowa praca zyskuje wymiar transcendencji poziomej, interpersonalne;j.
Spojrzenie ukazujace, ze ,,glob jest kosciotem” stwarza podstawy uniwersalnosci
etycznej i zapowiada metafore ,,Kosciota ludzkosci” u Gombrowicza i u Milosza.
Prze$miewczy charakter stwierdzenia Gombrowicza (teza Lukasza Tischnera'”)
nie odbiera serio rozwazaniom Milosza'®, W kazdym razie Norwid byt pierwszy
na tej drodze, dzicki docenieniu posrednictwa pracy.

Zwykto si¢ podkreslaé teistyczny charakter jego wiary, na co mozna znalez¢
wiele cytatéw z jego pism. Ale perspektywa antropocentryczna rowniez wydawa-
ta mu si¢ bliska a cztowiek, osoba wcielajgca wartosci chrzescijanskie na wzor
Chrystusa na krzyzu, byl istota mechanizmu ,,przepalania globu sumieniem”.
Symbolika krzyza miata dla niego wyjatkowa warto$¢ emblematyczna, ale, jak
podkreslal, krzyz to potaczenie wymiaru pionowego z poziomym. Tak tez okre-
slat istote powstania sztuki chrzescijanskiej w Epilogu Promethidiona:

Chrystianizm — przez przecigcie linii ziemskiej horyzontalnej i linii nadziemskiej prosto-
padlej — z nieba padltej, czyli przez znalezienie srodka +, to jest przez tajemnice krzyza (sro-
dek po polsku znaczy zarazem sposob) (Epilog, DW 1V, 133).

17 L. TISCHNER, Gombrowicza milczenie o Bogu, Krakow 2013.

18 Kazdy wystepuje jako zalezny od ,,przestrzeni mi¢dzyludzkiej”, czy tez, jak to nazywa
Gombrowicz, od ,,mi¢dzyludzkiego kosciota”; ludzie juz wiedza, ze swoimi gestami, spojrzeniami,
stowami, zawsze ,,zarazaja si¢ wzajemnie. Obrzgd konstruuje przestrzen sakralng. (Cz. MiLosz, Wi-
dzenia nad Zatokg San Francisco, Paryz 1988, s. 169). Por. tegoz, Ziemia Ulro, Paryz 1980, s. 41.
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Czyli $rodek, centrum i sposdb wyznacza istote zycia, tozsamosci i celu: to
droga krzyza. Droga wcielenia i zmartwychwstawania przez wysilek, przez od-po-
czynanie spraw niedopelnionych — przez siebie, przez przodkoéw, przez kulture.
Norwid nie uzywa stowa ,,kultura”, ale raczej w tym znaczeniu ,,sztuka narodo-
wa” (Sawicki), ,,duch narodowy”, czy ,,zmartwychwstanie narodu” (w przeci-
wienstwie do jego ,,znicestwienia”). | tu pojawia si¢ problem teologiczny sta-
le aktualny, a mianowicie zmartwychwstania indywidualnego czy wspolnotowe-
g0". ,,0d-poczynaé” (,,poczaé na nowo, poczaé¢ w drugiej potedze” Promethidion,
Bogumit, DW 1V, 115, przypis™) bowiem mozna i nalezy indywidualnie (Bliscy),
ale i zbiorowo. A jes$li kultura, czy duch narodu rozpadnie si¢ na indywiduali-
styczne jednostki — odnalez¢ jedno$¢ mozna tylko poprzez odwotanie do warto-
$ci wyzszej:

[...] kazdy duch, nie szukajac siebie, ale celu swego, to jest Duchow-Ducha, uzmartwychw-
stawia si¢ w ono drugie powietrze, w $wiatto$¢ prawdy... (/Zmartwychwstanie historyczne],
PWsz VI, 611)

Duchem-narodu [dzisiaj powiedzieliby$my ,,kulturg”] jest moralna-catosé narodu” (PWsz
VI, 613). [...] Nardd [...] musi z ducha na nowo si¢ odrodzi¢, musi zmartwychwstania pracg
wszczaé. Zadna bowiem moralna-catosé bez Ducha Swigtego nie istnieje” (tamze).

Oto dlatego, ze $§mier¢ narodu jest z zaparcia si¢ ducha, czyli cafosci-moralnej-narodu,
wigc na pojedynczo$ci, na osobne catosci rozsypuje si¢ calo$¢ narodowa, i tyle jest ducha ile
duchéw, tyle Osoby narodu [=kultury] ile osobistosci narodowych, tyle historii narodu, ile bio-
grafii i martyrologii narodowej [...]. Oto dlatego, ze tylko przez catos¢ wyzsza od tej, ktorej
si¢ zaparlo, powr6ci¢ w prawdzie mozna do niej — to jest przez Ludzko$¢ do Ojczyzny. (PWsz
VI, 614-615)

Stad wynika, iz:

Znicestwi¢ zadnego narodu nikt nie podota bez wspotdziatania obywateli tegoz narodu, i to nie
bez wspoéldziatania przypadkowego, cz¢sciowego, nominalnego, ale bez wspotdziatania sta-
rannego. (/Znicestwienie narodu] z 1871 r., PWsz VII, 85).

A poniewaz zaden narod nie zyje sam:

[...] narody europejskie wyzej niz ktore inne posig$¢é powinny cate osobistosci wtasne, albo-
wiem osobisto$¢ na samotnos¢ wydalona nie jest jeszcze petng, i dopiero przez obcowanie
z osobisto$ciami innymi wydojrzewa na wtasciwg istotnos¢. Tak dalece, ze jezeli powiedzia-
Yo sie, iz narod sktada si¢ nie tylko z tego co wyréznia go od innych, lecz i z tego co do z in-

1 Por. B. WoroszyN, Norwid ocala. Heroizm, Smierc¢ i zmartwychwstanie w tworczosci post-
romantyka, Krakow, Collombinum, 2008. Por. tez Benedykt X VI, encyklika Spe salvi, 2007.

2 Por. tez Bliscy, PWsz 11, 76: ,,w swoj wtory wniklszy od-poczqtek”.
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nymi lqczyzl, to powiedziato si¢ zarazem, iz ta potgczalnosci sita nie jest zadnym ustgpstwem,
a tym mniej uszczerbkiem, ale owszem przymiotem zupetnosci charakteru i wtasnos$cig dodat-
nia ([Znicestwienie naroduj, PWsz VII, 86).

(Jakze to aktualne w sytuacji obecnej ,,wojny kulturowej” w Polsce).

Kluczem do pojec i jezyka Norwida stala sie, jak niezwykle stusznie podkre-
$la Zdzistaw Lapinski okreslona ,,grupa odniesienia”. Wyrazenie ,,naréd europej-
ski” w liczbie pojedynczej ,,wymownie podkresla niesamodzielnos$¢ poszczegol-
nych krajow naszego kontynentu”, ,,chrzescijanstwo [za$ jest to] jedyny wow-
czas sprawdzony spolecznie uniwersalizm — w dziedzinie ideologii i instytucji”.
0 pierwszym Norwidzie wolno nam powiedzie¢, ze jest to pisarz polskiej inteli-
gencji”. Bowiem ,,w potowie wieku XIX inteligencja zaczgta zastepowac szlach-
te jako warstwa kulturotworcza i jako wyrazicielka $wiadomosci zbiorowej spo-
teczenstwa”?. Ale byta nieliczna®. ,,Jezeli zechcemy obecnie nieco doktadniej
okresli¢ ,,grupe odniesienia” Norwida, trzeba bedzie stwierdzi¢, iz nie jest nig ak-
tualnie istniejgca inteligencja, lecz ta, ktéra — jak miat poeta nadzieje powstanie
w przysztoéci™*. I dalej Lapinski stwierdza: ,,Nie zastawszy godnego swych cza-
sow jezyka, ktorym mozna by wypowiedzie¢ nowe tresci, postanawia Norwid je-
zyk ten powota¢ do zycia. Poeta zamierza dokonywac swych poetyckich zabie-
gow na materiale ksztaltujacego si¢ dopiero wariantu polszczyzny — dostosowane-

go do potrzeb warstwy inteligenckiej””. ,,Norwid [...] musiat dokonaé roboty po-

dwdjnej. Formutowat poetycko ujeta my$l i budowat jej dyskursywne zaplecze ™.

Inaczej ujmujac: tworzyt nowy, aktualny jezyk inteligencji i jej problematyke.
Konstruowat przez nowy jezyk nowa warstwe, ktora miata sta¢ si¢ koputq

swiadomosci spotecznej. Metafora koputy pojawita si¢ juz w Promethidionie.

Przypomnijmy:

Te za$ dwie catosci w dialogu onej mysli ludowej ze spoleczng nieustannym przestaja [...]
Taka to jest architektura onej kupoli niewidzianej, w ktorej siedzi skrzydlaty duch narodu
1 psalmow wstegi przespiewuje... (Epilog XIII, DW 1V, 137).

2! Por. Promethidion, Epilog XIII.
22 7. LAPINSKI, Norwid, Krakéw 1971, s. 155, 156,

2 LAPINSKI, s. 160 cytuje listy do A. Cieszkowskiego z grudnia 1864; PWsz IX, 150 i do
M. Sokotowskiego z 1865 r.

24 P APINSKI, s. 161.
2 Tamze, s. 163.
% Tamze, s. 165.
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Obraz koputy wznosi si¢ pionowo i rozszerza poziomo, taczgc oba wymiary,
jak krzyz, ale i obejmujac przestrzen — tworzac catos¢ zaréwno relacjonalng jak
transcendentng. Warto przypomniec¢, ze podobnej metafory uzyt parenascie lat poz-
niej Mickiewicz w wyktadach paryskich przy omawianiu Legendy Krasinskiego,
gdzie koputa Bazyliki §w. Piotra wali si¢ w proch sypigc. Ale w komentarzu Mic-
kiewicza hufiec pielgrzymow polskich podtrzymuje kopute szablami:

Nie orez ziemski ani or¢z jednostek zdota ja ocali¢, ale duchy narodow. Duchy narodéw pod-
trzymayja t¢ kopulg, zagrozong runigciem. Przebija w niej otwor dla Swiatla niebieskiego, aby
byla podobna do owego panteonu, ktdrego jest odtworzeniem, aby si¢ znowu stata bazylika ca-
tego $wiata, panteonem, pankosmosem, pandemonium, $wigtynig wszystkich duchow, aby data
nam klucz do wszystkich tradycji 1 wszystkich filozofii. [...] Wielkie bowiem narody i wiel-
cy ludzie Europy nie przestali pracowaé dla Kosciota (Literatura stowianska, WR XI, 44).

Oto6z, wracajac do Norwida, inteligencja miata si¢ sta¢ zapewne ,.kupola” na-
rodu, jego §wiadomoscia, sumieniem, zwornikiem. Zaréwno wzwyz jak wszerz.
Stala si¢ parabolg kultury. Co ttumaczy takze przywigzanie Norwida do paraboli
jako tropu literackiego, taczacego materialne z duchowym.

Takim dzielem parabolicznym — koputg kultury — stat si¢ juz Promethidion,
ktory — jak stusznie stwierdza Stefan Sawicki — ,,stat si¢ przeciez ambitnym pro-
gramem tworzenia narodowej kultury, a nawet wigcej: proroczym przestaniem do
narodu, wskazujacym mu droge wyzwolenia zarowno z utomnos$ci wilasnej trady-
cji, jak i z zewnetrznej niewoli””’.

By kultura stata si¢ zywa 1 autentyczna musi si¢ oprze¢ o wcielanie prawdy,
do ktorej kazdy dochodzi samemu, ale i poprzez zbiorowy wysitek. Kluczem jest
neologizm ,,od-poczynac”, czyli ,,poczac¢ na nowo, pocza¢ w drugiej potedze”, jak
juz byta mowa. Odsyta on z kolei do ,,wcielenia” jako ,,spajania ducha z mate-
rig”*®. Beata Woloszyn rozwija emblematyczne znaczenie krzyza: ,,Kultura chrze-
Scijanska zawiera si¢ w tajemnicy krzyza, ale, co warto podkresli¢, krzyz nie jest
rozumiany jako znak odkupicielskiej $mierci Chrystusa, ani tez jako znak cierpie-
nia, lecz jest symbolem wcielenia na wzor zstepujacego na ziemi¢ Boga-Cztowie-
ka”. I dalej: ,,Historia to dzieje wcielenia nie tylko w sensie historiozbawczej pra-
cy niwelujacej skutki grzechu pierworodnego, ale takze w sensie glteboko chry-
stologicznym — jako nieustanne dopekianie wcielenia Chrystusowego””. A ,,su-
mienie to prawda wcielona w duszy poszczegolnego cztowieka”, ale tez ,,stowo

27 S. Sawickt, Wstep do C. Norwid, Promethidion, Krakow 1997, s. 32.

2 B. WOLOSZYN, ‘Wcielenie’w trudnym swiecie poje¢ Norwida, w: Trudny Norwid, red.
P. Chlebowski, Lublin 2013, s. 120.

» Tamze, s. 124-125.
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musi zyskaé byt publiczny, musi przekonaé¢ ogét by sie weieli¢””. ,Norwid tak
silnie akcentowat spoteczny wymiar zbawienia, ze zbawienie jednostki starat si¢
usytuowa¢ w perspektywie zbawienia wspdlnotowego, czyli historii zbawienia™*'.
W Niewoli zanotuje: ,,W sobie i w dziejach ja ukrzyzowanym!” (DW 1V, 57). Bo
,.cztowiek, realizujac siebie, realizuje historig”*.

,,Zeby bowiem utozsami¢ pojecie sztuki i pracy, a nastepnie rozszerzy¢ je zna-
czeniowo w kierunku wspotczesnego pojecia kultury stosuje poeta prosta egzem-
plifikacje réznych typow dziatalnosci tworczej cztowieka, a nastgpnie amplifika-
cje takich przyktadow (Promethidion)” — rozwija t¢ mysl Wotoszyn™.

NAROD, CESARSTWO, CYWILIZACJA

Przeciwienstwem narodu ze swojg kulturg jest ,,cesarstwo” — zrodto niewoli.
Zniewalajace zwlaszcza Europg Srodkowo-Wschodnia:

Lecz tobie w Rosji, bracie Stowianinie,
Cezarskqg-forme przyniesli z zachodu

I na rodzimej postawiono gminie,

Tak ze Cesarstwo mas, nie masz Narodu!

A tobie, Czechu, i bracie Rusinie,

Cezarskg forme przyniesli z potudnia,

Co Czeskich, Ruskich, gdy napotka w gminie,
Bierze — i sobie na Carskich przeludnia —

A ciebie, ciebie, Polsko! — formy trzema
Przykryto, Bogu ktamiac jako Kain,

1z zycia wigcej pod formami nie ma —
Ze si¢ zapadty i obszary krain --

Ale Bog spyta — On — co Sam jest celem
1 zyciem: ,,Kto tu pustych form czcicielem?
(Niewola 1, DW 1V, 50)

30 Tamze, s. 128.
31 Tamze, s. 129.
32 WOLOSZYN, ‘Wcielenie’,s. 131.

3% Tamze, s. 132.
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Ot6z zmartwychwstanie polega na przezwyci¢zeniu formy:

Bo wolno$¢?... jest to celem przetrawienie
Doczesnej formy. Oto wyzwolenie!... (tamze).

Wiem — Ze i narod formy miewa rdzne,
Jak cztowiek szaty Swietne i podrdzne,
Lecz wiem, ze forme¢ gdy zdejmiesz z narodu,
To jeszcze bedzie walczyt wieki cate
O te, co w zyciu ma, formy dostate —
A wiem, ze cesarz gdy bezdzietnie skona,
Cata historia cesarstwa skonczona!

Ze — i Minister czasem lub wikary
Cesarstwo z sobg wywleka na mary...

(Niewola 1, DW 1V, 51)

Narod ze swa kultura, czyli tozsamoscig przezyje cesarstwa, gdyz jedno jest
tylko ,,Cesarstwo-cesarstw” — Chrystusa, bo ,,wolnos¢ tam jest gdzie Duch Panski
czuwa” (Niewola, DW 1V, 54).

Stad stynna metafora z Promethidiona juz przywotywana, przeciwstawiaja-
ca podboj i prace:

Nie on tatarski czyn, krwawa drabina
Na rusztowanie czerwone tunami
W cesarstwie tego tu §wiata Kaina,
Lecz konan wielki psalm z wykonaniami!
Lecz praca coraz mitoscig ulzona,
Az si¢ i trudéw trud wreszcie wykona.
(DW 1V, 117)

Pojawia si¢ jeszcze u Norwida ,,Apostolskie cesarstwo” (/O polskiej wiadzy
prawowitej], PWsz VII, 168) jako nawigzanie do ,,Cesarstwa-cesarstw” chrzesci-
janskiego.

Wprawdzie bowiem narody zrodzily si¢ z cesarstw, ale kultury nadaja im toz-
samos$¢ i formuja sumienie poprzez poszukiwanie prawdy. Problematyka cesar-
stw-cywilizacji pojawi si¢ jeszcze u Norwida w sensie dialektyki historycznego
rozwoju, gdzie z kolei beda sobie przeciwstawiane cywilizacje: egipska spod zna-
ku mumii, i tworcza cho¢ wojownicza — rzymska, czy tez Spartanska — ,,zzelez-
niata” oraz atenska — rodzaca humanizm (Kleopatra i Cezar, Tyrtej).

Dialektyka cywilizacji zostanie dobitnie i okrutnie zarysowana w wierszach
Piesn od ziemi naszej, Dookota ziemi naszej czy Memento, gdzie Polska znajdzie
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si¢ ,,miedzy Azji tchnieniem a Zachodem” (PWsz 1, 386). Nalezy jednak wyjasnic¢
termin ,,cywilizacji”, jak si¢ ma do ,,cesarstwa” i ,,narodu”. Nie jest to zawsze ja-
sne. Internetowy Stownik jezyka Cypriana Norwida (pod red. Jadwigi Puzyniny
i Tomasza Korpysza) okresla ,,cywilizacj¢” jako ,,stan, etap rozwoju duchowego
1 materialnego jakiej$ spotecznosci lub catej ludzkos$ci ‘takze przen.””. Pojawiaja
si¢ wiec uzycia takie jak ,,cywilizacja chrzescijanska”, ,,europejska”, polska”,
,»chinska” — z odcieniami ironicznym, technicznym badz filozoficznym jak:

Cywilizacja europejska jest begkarcia... [...] Dlatego ze wszystkie inteligencje praktyczne sa
niechrze$cijanskie — a wszystkie chrzescijanskie sg niepraktyczne!...
(Za kulisami. Fantazja, DW VI, 88 (stwierdzenie Omegitta w rozmowie z Fiotkami)

Pojawiaja si¢ tez pojecia — by tak rzec — archeologiczne:

Cywilizacja sktada si¢ z nabytkow wiedzy izraelskiej — greckiej — rzymskiej, a tono jej — chrze-
$cijanskie — czy myslisz, ze w §wiadomej siebie rzeczywistosci juz tryumfalnie rozbtysto?
(Quidam. Przypowies¢: Do Z. K. Wyjgtek z listu, DW 111, 120)

Wazne i interesujace jest zestawienie pojecia ,,narodu”, czyli kultury z ,,cywi-
lizacjg”. Bowiem:

stowo narodu widzieliSmy [m. in.] — w cafo-stowie-narodu, tj. w sTYLU, ktory jest: 1. po-
kojem wszech elementow narodowych, 2. pokojem migdzy narodem a cywilizacja, tj. SLO-
WEM-EPOKI. ..

(Stowo i litera, PWsz VI, 320)

Ale ,,cywilizacja” to takze technika — Norwid przywotuje Legende Krasin-
skiego:

,,Wielki to 1 posepny okret, bez ptocien i masztow, a wszystkie fale kotami rozbija na pia-
n¢ — i z posrodka jego bucha stup dymu, ktory leci nazad w nieskonczono$é”. (Okret ten jest
to arkan cywilizacji catej, w ktorej zyjemy: wozy i okrety parowe, mechanicznie wigzace i po-
pedzajace ludy).

(O Juliuszu Stowackim, PWsz V1, 440)

Ale starcie cywilizacji azjatyckiej z chrzescijanska jest wazniejsze, bo global-
ne i antropocentryczne — przywotane na przyktadzie Krola-Ducha Stowackiego:
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Poeta okresla spotkanie z Azji przeprowadzonego ,.Ja” w Iwanie Groznym z wszechmocnym
cywilizacji chrzescijanskiej ,,nie-Ja”. [...] [Bowiem] ,,Co znaczy ten Bog blady? — oto Bog-
Syn, Bog-umeczony — Bog-cztowiek w chwili $mierci i zwycigstwa swego na ziemi!

(O Juliuszu Stowackim, PWsz VI, 454)

Swoistym podsumowaniem tych rozwazan jest stwierdzenie z listu do Wiady-
stawa Czartoryskiego:

,-..w warunkach Cywilizacji Chrzes$cijanskiej [...] stowo chrzescijanskie mniej ma osobisto-
sci (lubo wiecej mocy 1 tworczego zywiotu) [...]. Sfowo w warunkach cywilizacji jest raczej
dramatyczne niz osobiste.

(List do Wiadystawa Czartoryskiego z czerwca 1866; PWsz IX, 227)

Wprowadza nas to w dramatyzm dialektyki cywilizacji, czy tez ,,zderzenia cy-
wilizacji”, by odwota¢ si¢ do wspotczesnych teorii. Fernand Braudel, wybitny hi-
storyk, wspottworca szkoty Annales 1 pojecia ,,dtugiego trwania”, jak i w pew-
nym stopniu ,,historii mentalnosci” okresla cywilizacje jako przestrzen ze swo-
istym klimatem, uksztaltowaniem, wegetacja, Swiatem zwierzat i specyficznymi
zdobyczami. Przede wszystkim jednak kulturg z pewnymi dominujgcymi cecha-
mi. Granice nigdy nie sg $ciste 1 nieprzekraczalne. Spoteczenstwo nigdy nie jest
rozdzielne od cywilizacji. Wazna jest obecno$¢ miast. Cywilizacje charakteryzu-
je zbiorowa mentalno$¢ (psychika, oporzadzenie intelektualne). Najsilniejsza ce-
cha cywilizacji jest religia, jej przesztosc¢ i terazniejszo$¢. Wreszcie cywilizacje
charakteryzuje ciagto$¢, mimo kolejnych epok. Przemiany, wydarzenia, bohate-
rowie zajmujg odrgbne miejsce w historii cywilizacji. Cywilizacje posiadajg row-
niez specyficzne struktury, charakteryzujace ,,dtugie trwanie”. Zblizenia lub od-
rzucanie wzajemne cywilizacji, przewaznie nie§wiadome, powoduje jednak ich
wolne przeksztatcenia. Zderzenia cywilizacji sg przewaznie gwattowne i tragicz-
ne, ale w dlugim trwaniu nieskuteczne. Ostatecznie — stwierdza badacz — cywili-
zacja nie jest ani ekonomig, ani danym spoleczenstwem, ale tym co poprzez se-
ri¢ struktur ekonomicznych i spotecznych dalej trwa, przemieniajac si¢ powolnie
i z duzym trudem™.

Pojecie cywilizacji zostato podjete wspotczesnie przez Samuela H. Hunting-
tona w Zderzeniu cywilizacji, opisujacym swiat po upadku komunizmu i bipo-
larnego podziatu sfer wptywdow. Wyrdznia on siedem (lub osiem) cywilizacji, na

3* F. BRAUDEL, Grammaire des civilisations, Paris 1987, s. 49-83. Por. wyd. pol. Gramatyka
cywilizacji, przet. H. Igalson-Tygielska, Warszawa 2006.

24



MIEJSCE NORWIDA W KULTURZE

granicach ktorych obecnie dochodzi¢ bedzie do konfliktow™, co sie w duzej mie-
rze sprawdza, mimo kontrowersji zwigzanych z sama teoria, zapewne zbyt esen-
cjalistyczna.

To odniesienie do wspotczesnych pojeé, rozdzielajacych ,,cesarstwa” od ,,kul-
tur narodowych” i od chrze$cijanskiego ,,Cesarstwa cesarstw” Norwida pozwa-
la nam podja¢ powaznie jego metaforyczne podzialy z kilku wymienionych juz
wierszy, pisanych w okresie powstania styczniowego.

Najostrzejsza jest Piesn od ziemi naszej, gdzie przeciwstawiony jest z jednej
strony Wschod — ,,madro$¢-ktamstwa i ciemnota, / Karnosci harap lub samotrzask
z ztota, / Trad, jad i brud” (PWsz I, 123) — drugiej strony Zachodowi — ,,ktam-
stwo-wiedzy 1 btyskotnos¢, / Formalizm prawdy — wnetrzna bez-istotnos¢, / A py-
cha pych!” (ibid.). Wymienia jeszcze poinoc ,,— Zachod ze Wschodem w zespo-
leniu” i potudnie ,,— nadzieja w zwatpieniu”. Niewatpliwie jednak najwazniejsze
jest przeciwstawienie Zachodu ze Wschodem, czyli Rosja: cywilizacji zachod-
niej z bizantynska:

Gdy ducha z mézgu nie wywiktasz tkanin,
Wtedy ci¢ czekam — ja ghupi Stowianin —
Zachodzie — ty!...

A tobie Wschodzie, znaczg¢ dzien-widzenia,
Gdy juz jednego nie bedzie sumienia
W ogromni twej.
(PWsz 1, 124)

Czyli poeta stawia Stowianina w opozycji zaréwno do Wschodu jak do Zacho-
du — Wschodu zbyt wbitego w ziemi¢ a zarazem spirytualnego, i Zachodu zbyt
wpatrzonego w niebo a zarytego w ziemi — jak w wierszu Sen.

W nastepnym wierszu tego cyklu Dookola ziemi naszej powraca pojecie cesar-
stwa w opozycji do Europy Srodkowo-Wschodniej:

I wypetnionym bedzie ogrom grzechu
Staro-rzymskiego... Rusie! — Czechu! — Lechu!
(PWsz 1, 125)

Nastepuje potem zapowiedz odrodzenia tych kultur w duchu chrzescijanskim:

3 Jak islamu z Zachodem, czy z Indiami, czy wreszcie ostatnio napigcia z Chinami. Wymie-
nione cywilizacje to zachodnia, bizantyjska (prawostawna), islamska, hinduistyczna, chiiska, bud-
dyjska, japonska i latynoamerykanska; afrykanska jest w trakcie rekompozycji.
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1 znajdziesz zywot w $mierci, a potege

W stabosci, w stowie latajacym ksigge,

W ciemnosci jasno$¢, a w jasnosci cienie!

To wiedz — 1 z plewy szczere czy$¢ nasienie.
(PWsz 1, 126)

Ta mocno spleciona tkanina prac przezwyci¢zajaca do§wiadczenie zycia i wy-
sitku poprzez prace ,,plewienia” nasienia — nawigzuje jakos takze do Bogurodzicy.

Przede wszystkim jednak stawia nacisk na procesualny a nie esencjonalistycz-
ny charakter kultur narodowych — jak i cywilizacji. I mimo jedno$ci organiczne;j
,harodu ktory cierpi” — otwiera tez perspektywe stawania si¢, zmartwychwstawa-
nia, od-poczynania, tak zycia indywidualnego co zbiorowego.

GESTUALNA MATERIA WIERSZY

Nalezy tu przypomnieé, ze materig jego wierszy i metafor poetyckich sa
przede wszystkim gesty 1 zachowania — zasadnicza materia kultury. Jest to oczy-
wiste w dramatach Norwida, jak to podkreslata Irena Stawinska, zwtaszcza w zna-
nej ksiazce Sceniczny gest poety ze stynnym szkicem ,,’Ciag scenicznych gestow’
w teatrze Norwida™, ale i w innych swych ksigzkach o poecie, zwlaszcza w Re-
zyserskiej rece Norwida®. W tej ostatniej ksigzce zastosowata nawet klucz ge-
stow i zachowan do interpretacji prozy epickiej — nowel. Niemniej rowniez sze-
reg wierszy i poematéw zawiera elementy dialogu, mikrodramatu, sytuacji dra-
matycznej. Gdyz ,,wszelkie rozmy$lanie nie przebiega w samotno$ci, wymaga
partnera”, stwierdza Michal Gtowinski w stynnym szkicu ,,Norwidowska dru-
ga osoba”**. Poeta ,,0d razu przeto czyni odbiorce tez wspotpartnerem medyta-
cji, a wiec — w jakims$ sensie — uczestnikiem dramatu”®. ,,Powiedzie¢ mozna, ze
poezja Norwida jest poezja zawsze polifoniczng [w znaczeniu Bachtina], poezja
wielu racji 1 wielu postaw, wchodzacych z sobg w réznorakie zwigzki. Poezja dys-

kusji nieustajacej”*.

36 Krakow 1960.
37 Krakow 1971.

3 M. GLOWINSKT, Intertekstualnosé, groteska, parabola. Szkice ogdlne i interpretacje, Kra-
kdw 2000, s. 342.

3 Tamze, s. 345.
40 Tamze, s. 346.
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Stwierdzenia Glowinskiego staly si¢ punktem wyjscia waznej ksigzki Jozefa
Ferta Norwid poeta dialogu®'. Pomijajac fakt szeroko znany, ze wickszo$¢ sytu-
acji u Norwida rozgrywa sie¢ w salonie, badacz wydobywa sformutowania takie
jak ,,chor spojrzen” (s. 27), modlitwe jako rozmowe z Bogiem (s. 84) milczenie
(s. 81: ,,zmowitem z nim pacierz — poteznym milczeniem”), stuchanie (s. 87), ge-
sty i postawy (s. 85), dialog jako obcowanie (s. 93), wage ,,obecnosci” (s. 114);
wreszcie typologi¢ relacji osobowych (s. 147).

Problem dialogicznos$ci Norwida czy dominujacego monologu dzieli jed-
nak badaczy. Z jednej strony bowiem Mieczystaw Jastrun stwierdza: ,,Ta po-
ezja prawdy wewnetrznej, poezja [...] ‘wiecznego cztowieka’, musiata monolo-
gowac [bo] kto mowi rzeczy trudne, czy niemozliwe do wyrazenia pelnym gto-
sem, temu pozostaje monolog, nawet wtedy, gdy podzieli go na glosy”**. Takie
ujecie nie przeczy poszukiwaniu dialogu, ale podporzadkowuje je w jakims stop-
niu metaforze ,,tonu wewnetrznego™*. Podobnie S. Swiontek uwaza, ze w drama-
tach Norwida wystepuje nadrzedny gltos wewnetrzny poety i spojrzenie scalajace
Widza i Sprawcy™. Stefan Sawicki rowniez stwierdza, ze ,,Norwid nie jest poeta
dialogu. ‘Ty’ czy ‘wy’ liryczne sg mu potrzebne nie tyle po to, aby mie¢ rowno-
rzgdnego partnera rozmowy, ile po to, aby kogo$ przekonaé¢, komus si¢ przeciw-
stawic¢, aby ‘odbi¢ si¢’ od czyjej$ postawy, pogladéw i sformutowac czy zasuge-
rowaé poprzez te negatywng sytuacje stanowisko wtasne™”.

Ale z drugiej strony pragnienie rozmowy, kontaktu z innym jest u Norwida,
nawet niezaspokojone — niemal obsesyjne! Staje pytanie: czy ta trudnos$¢ dialo-
gu 1 pragnienie spotkania nie wigzg si¢ z postawg monologisty, jako tego, kto-
ry naucza. Postawy Mistrza — Nauczyciela, odzywajacego w spotkaniu z ucznia-
mi. Spotkanie jest zwigzane zywym stowem. We wstepie do Rzeczy o wolnosci
stowa Norwid pisal: ,,Glos Zywy ma do siebie, ze: nikt nigdy dwa razy nie wypo-
wiedzial tychze samych rzeczy tymze samym wydzwigkiem i gestem. Stowo wigc
raz rzeczone ma niepowrotnos¢ swa” (DW 1V, 215). Waznym ideatem Norwida
byt Sokrates, nauczajacy stowem i czynem, dajacy zyciem $wiadectwo prawdzie.

Jest charakterystyczne, ze kategoria nauczyciela — Mistrza, odgrywa wazng
role w filozofii Lévinasa, co moze by¢ nam pomocne, by zrozumie¢ implikacje
takiej postawy. Notuje on:

41 Wroctaw 1982.
42 M. JASTRUN, Gwiazdzisty diament, Warszawa 1971, s. 63-64.
4 Tamze, s. 60.

# S SWIONTEK, Norwidowski teatr swiata, £6dz 1983, s. 182: , Jest to porzadek ustanowio-
ny przez ukrytego Widza tego teatru, ale zarazem jego Sprawce”.

4 S. Sawicki, Wartosé¢ — sacrum — Norwid, Lublin 1994, s. 196.
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Idee o$wiecajg mnie dzigki mistrzowi, nauczycielowi, ktory mi je przedstawia [...]. Mistrz
— jednoczenie nauczania z nauczajacym — nie jest zadnym faktem. Obecno$¢ mistrza, ktory
uczy, pokonuje anarchi¢ faktu®.

Bo weciela idee, ktore glosi, dodalby Norwid. Lévinas pisze dalej: ,,relacja z in-
nym czlowiekiem, naszym mistrzem, dopiero prawde umozliwia”*. Co jest w ja-
kims$ stopniu analogiczne do stow Norwida z Promethidiona:

[...] Prawdy powietrze
Poki jest czyste, wszystko si¢ rozwija —
Weselsze kwiaty, liscie w sobie letsze,
Jasniejszy lilii dzban, smuklejsza szyja,
Wolniejszy czteka ruch i mysli czteka...
(dialog Wiestaw, DW 1V, 127-128)

Norwid jest w pewnym sensie takim Mistrzem i nauczycielem, ktory wcie-
la Innego, wciela Madros¢ — a wciela jg wlasnym Gtosem, a nie tylko pismem.
Cickawym dopetnieniem tej dyskusji jest artykut Pauliny Abriszewskiej o ,,tg-
sknocie Norwida za oralnos$cig”*. Niuansuje ona teze Zofii Mitosek o przede
wszystkim piémiennym charakterze poezji Norwida®, podkres$lajagc ambiwalen-
cj¢ poety rozdartego niejako mi¢dzy przywigzaniem do zywego stowa a utrwa-
lajacym pamigé pismem (zdecydowanie za to wrogiego w stosunku do ,,cywi-
lizacji druku”).

Ot6z ,,kultura oralna zbudowana jest na relacji mistrz-uczen. Nauczyciel po-
twierdza prawdg swoja osobg, pismo za$ redukuje niemalze do zera rolg¢ autoryte-
tu”*. Na to naklada sie przeciwstawianie przez Norwida ,.filozofii mgdrosci (hero-
icznej) — filozofii wiedzy (systemowej)”, reprezentowanych emblematycznie przez
Ajschylosa i Arystotelesa’. Tradycja Sokratejska uczyta ,,praktykowania prawdy”

4 E. LEvINAS, Calos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowalska, Warsza-
wa 1998, s. 67.

47 Tamze, s. 70.

4 P. ABRISZEWSKA, XIX-wieczna tesknota za oralnoscig. Przypadek Norwida, ,,Studia Nor-
widiana” 32: 2014, s. 25-40.

4 Z. MITOSEK, Przerwana piesn. O funkcji podkresleri w poezji Norwida, ,,Pamietnik Lite-
racki” 1986, z. 3.

50 ABRISZEWSKA, . 31.

T Tamze, s. 32. Badaczka odwoluje si¢ do prelekcji O Juliuszu Stowackim, i do Platona, a na-
stepie do Milczenia (PWsz VI, 247).

28



MIEJSCE NORWIDA W KULTURZE

w przeciwiefistwie do abstrakcyjnosci, tautologicznoéci systemu®. Nawet jesli nie
ma prostego powrotu do kultury oralnej, ,,drukowane ksi¢gi zwiazane sg z pozor-
na, systematyczna wiedza, prawdziwa madro$¢ wiaze si¢ z dziatajacym wymiarem
wielkich stow, brzmiacych w dziejach cztowieka””. Wedtug Abriszewskiej, pro-
ceder specyficznej grafii Norwida jest raczej swoistg partyturg — ,,instrukcjg oral-
nego wykonania” i ,,odpowiednikiem gestu autora”. Takie rozumienie wersyfi-
kacji Norwidowskiej mogtoby zosta¢ wzmocnione cytatem ze szkicu O deklama-
¢ji, gdzie Norwid postuluje, iz chodzi o to, ,,azeby stowa pisarza tak wygtlosi¢, jak
duch pisarza onego poczynat je...” (O deklamacji, PWsz VI, 483). Stad si¢ zrodzi
Redutowa szkota deklamacji Osterwy, i potem Teatr Rapsodyczny.

Analogiczna, szeroko rozwinigtg krytyke tezy o Norwidzie jako poecie pisma
rozwija tez Agnieszka Ziolowicz™, odwolujac si¢ do terminu Jacka Goody’ego
,lektooralno$ci”™: , pisarz postuguje si¢ Zywa mowg jako cztowiek epoki pisma,
druku””’. Jest to rodzaj nie tyle kompromisu, co proby syntezy warto$ci obu zja-
wisk: 1 pisma, i oralnos$ci. Ziotowicz stwierdza: ,,wykladoweca [...] gloszac praw-
de¢, nadaje jej cielesng posta¢ — §wiadczg o niej jego glos, gesty, zachowania,
wspoltworzace wyktad jako quasi-przedstawienie”™. I dopetnia te mysl w przy-
pisie cytatem z Noty Norwida (Suplement): ,,Ton, gest (gesta znaczy przeciez hi-
storie ludu), apolog mimika i tonem rzeczony byt gléwna posada tego periodu
jezykow, czyli spolnego jezyka” (PWsz VII, 450). Obowiazuje ,,zasada tozsamo-
$ci stowa i zycia, stowa i prawdy, stowa i czynu””. To zasada Madrosci, zaréwno
gloszonej jak i wcielanej przez Mistrza.

Na pokrewienstwo poezji Norwida z biblijnymi Ksiggami Madro$ci zwracat
tez uwage Stefan Sawicki: ,,poezja byta dla niego [...] gromadzeniem madrosci,
cztowieczg ksiegg zywota”®.

Ton madro$ci wlasnie nadaje wierszom Vade-mecum charakter przykazan-dro-
gowskazow o ktorych pisata Feliksiak, a obecno$¢ w Dedykacji tematu rozmowy
,,btogiej, poufnej i czgstej” jest Swiadectwem wcielania idealu. W wierszach Poeta

52 Tamze.
53 Tamze, s. 35. Autorka odwotuje sie do cytatow z Wielkich stow.
3 Tamze, s. 37, 38.

55 A. Ziorowicz, Cypriana Norwida sztuka Zywego stowa, ,,Ruch Literacki” LVIIIL: 2017,
z.4,s.359-376.

6 J. Gooby, Mit, rytuat i oralnosé, przet. O. Kaczmarek, Warszawa 2012.

57 ZIOLOWICZ, S. 360.
8 Tamze, s. 366.
% ZIOLOWICZ, S. 365.

80 SAWICKI, Wartosé, s. 207.
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wystepuje jako Mistrz-nauczyciel, nawet jesli rozmowa z natury swej jest egali-
tarna, a kontakt z wierszami jest graficzny (wizualny). Stosunek ucznia i nauczy-
ciela ma bowiem charakter rodzaju odpowiedzialnej mitosci, zblizonej do hebr.
chesed, thumaczonego czesto jako zyczliwo$¢®.

Jego wiersze sg wigc rozmowami, czy przedtuzeniem rozmow, listow, wymia-
ny zdan, i majg charakter dialogiczny, jak to wykazywat Jozef Fert, ale o spe-
cyficznym charakterze dialogu Mistrza-nauczyciela ze stuchaczami (uczniami?).
Paradoksalnie poezja Norwida ma zarazem ton monologu, nadajacy jednos¢ oso-
bowa wierszom, ale i dialogu, bo wchodzi w siatke wymiany i star¢ opinii mie-
dzyludzkiej, kumulujac dystans madrosci i otwierajac wrota wyboru.

UNIWERSALIZM ETYCZNY

Mys$l Norwida jest antropocentryczna. Swiadczy o tym choéby metafora, ze
»pickno jest forma mitosci”, albo ,,profilem Bozym”. To samo z prawda, czy-
li z dobrem Trzy idee platonskie sg miejscami obecnosci Boga w §wiecie. Czyli
Boég jest weielony w $wiecie w sztuce, w dobru i w prawdzie — ktorych cztowiek
ma poszukiwac i je wciela¢. Mys$l Norwida o pracy podjat Jan Pawet II w ksigzce
Osoba i czyn, ale przede wszystkim w encyklice Laborem exercens, gdzie wska-
zal, ze czlowiek przez prace nie tylko wytwarza produkty, ile przede wszystkim
konstruuje siebie, co jest glebokg prawda antropologiczng zar6wno calego proce-
su hominizacji, jak tez indywidualnego przebiegu personalizacji. Mozna sadzi¢,
ze Jan Pawet II przejat te¢ mysl od Norwida, ktérego czytat, przezywat i zinterio-
ryzowal bardzo gleboko.

Nastepna metafora o strategicznym znaczeniu to stwierdzenie, ze kazdy czto-
wiek jest kaptanem, cho¢ ,.bezwiednym / I niedojrzatym” (Sfinks [1I], PWsz II,
33). Jest to rewolucyjne, pionierskie, zapowiada ducha Soboru Watykanskiego
II. Uwierzy¢, ze czlowiek jest kaptanem, to obali¢ podziat na sacrum i profa-
num, co ciagle jest gloryfikowane m. in. w dyskursie teologicznym w Polsce, a co
jest sprzeczne z Ewangelig, w ktorej czytamy, ze zaslona w $wiatyni wydziela-
jaca Miejsce Najswietsze rozdarta si¢ w chwili $mierci Chrystusa na krzyzu (Mt
27, 51; por Hbr 9,3.12), co zniosto podziat w swej istocie poganski na sacrum,
zwigzane czgsto z wladzg sakralng (i wtedy odrebne od §wigtosci), 1 profanum,

61 Zob. https://www.academia.edu/41473184/Ekwiwalencja_ w_tradycji_ t%C5%82u-
macze%C5%84 Biblii_na_ j%C4%99zyk polski_a przesuni%C4%99cia_pola_seman-
tycznego analiza hebrajskiego poj%C4%99cia_chesed %D7%97%D6%B6%D7%A -
1%D6%B6%D7%93
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ktore winno by¢ dostepne wszystkim, wezwanym do dojrzewania duchowego.
U Norwida obalenie tego podziatu jest juz wprowadzone implicite wtasnie przez
metafore cztowieka-kaptana.

Nastepne strategiczne obrazy symboliczne to krzyz i brama. Krzyz, ktéry na-
lezy nosi¢ samemu oznacza prometeizm chrzescijanski, ktory Norwid przejat
po Mickiewiczu. U Mickiewicza nardd nidst krzyz, ale tu jednostka musi dzwi-
ga¢ krzyz indywidualnie, czyli kazdy musi sta¢ si¢ Chrystusem — cho¢ ,,w 16z-
nym stopniu”. Jest to zgodne z mysla ezoteryczng XVIII wieku (Louis Claude
de Saint Martin), ale i z encyklika Laborem exercens, ktora ukazuje czlowie-
ka jako partnera Boga w odkupywaniu §wiata. (LE § 27). Narodowy mesjanizm
Mickiewicza Norwid przejat i zreinterpretowal w duchu mesjanizmu uniwersali-
stycznego wspolnoty, gdzie praca zbiorowa jest wlasnie ,,bramg”, droga mesjan-
ska cztowieka na ziemi. Budowanie ludzkosci to powstawanie z martwych przez
prace. Heroizm charyzmatycznych jednostek zostat zastgpiony zbiorowym hero-
izmem ludzkosci, ktora si¢ konstruuje przez prace. Jest to stwierdzenie zarowno
bardzo radykalne, teologicznie aktualne i jednoczes$nie zbiezne z teoriami homi-
nizacji antropologii wspotczesne;j.

Te cechy nowoczesnego rozumienia wiary przez Norwida uzasadniajg stwier-
dzenie ojca Jacka Salija, znanego teologa, ze Norwid jest najwybitniejszym pol-
skim teologiem®.

Poprzez swoj uniwersalizm etyczny Norwid przynosi odpowiedzi rowniez
na wspoétczesny kryzys pojecia uniwersalizmu racjonalnosci ukonstytuowany
w Os$wieceniu. W ostatniej swej ksiazce Zmierzch uniwersalnosci® Chantal Delsol
wydobywa aporie postmodernistycznego rozumienia uniwersalizmu sprowadzo-
nego na Zachodzie do indywidualizmu praw czlowieka, i przypomina krytyke
Herdera, gdyz jednostka istnieje jedynie w relacji. Wspotczesne krytyki cywi-
lizacji zachodniej przeciwstawiaja indywidualizm zachodni, liberalny i global-
ny zasadzie zakorzenienia poszczeg6dlnych kultur. Humanizm stal si¢ humanita-
ryzmem: ,,Mozna opisa¢ humanitaryzm jako upadtego spadkobierce humanizmu
judeo-chrzescijanskiego, ktory zastgpit sakralno$¢ cztowieka przez sakralnosc
$wiata [...], ktory zastgpil humanizm stricto sensu przez filantropie; ktory zastapit
osobe przez jednostke”*. Dalej: ,,Sakralizacja wolnosci indywidualnych prowa-
dzi do zniesienia poczucia odpowiedzialno$ci na wszystkich poziomach”®. Stad

2 Por. S. SAWICKI, Wartos¢ — sacrum — Norwid 3, Lublin 2017, s. 187.
8 Ch. DELSOL, Le crépuscule de ['universel, Paris 2020.
# Tamze, s. 29. Thum. M. M.

% Tamze, s. 75.
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waga wiezi, jako tworzacej cztowieczenstwo®. Emancypacja skrajna od relacji
jako uwigzienia (,,piekto to inni” Satre) — odpowiada godnosci odpowiedzialno-
$ci osobiste;j. ,,Ograniczam sie, bo mam $§wiadomosé swej odpowiedzialnoéci”®.
Racjonalizm boi si¢ transcendencji pionowej religii i dlatego wiaze si¢ z materia-
lizmem. Ot6z mys$l romantyczna, i w znacznej mierze Norwid rozwija perspekty-
we trascendencji poziomej®. Relacje miedzyosobowe solidarnosci, odpowiedzial-
nosci, sg formami transcendencji zwigzanej z dziataniem ludzkim. Szczegdlnie
rozwingt to Emmanuel Lévinas. Relacje migdzyosobowe nie sprowadzajg si¢ do
prostej subiektywnosci (jak w racjonalizmie), ale sg transcendentne w stosunku
do jednostki, ktorg obejmuja i przekraczajg.

Metafora Norwidowska czlowieka — kaptana drugiego, swego blizniego oraz
mechanizm samostwarzania si¢ przez prace zbiorowa tworzy ludzko$¢ cztowieka.
W pozniejszym tle pojawiaja si¢ rowniez metafory Gombrowicza, podjete przez
Mitosza ,,kos$ciota ludzkiego”. Norwid wpisuje si¢ rowniez w filozofi¢ dialogu
rozwinietg przez Jozefa Tischnera.

Emancypacja jednostki nie powinna przechodzi¢ przez rezygnacj¢ z przyna-
leznosci, co jest wspolne modernizmowi Norwida, Europy srodkowej (Kundera,
Patocka); a nawet mysli azjatyckie;j.

,Jedynie odpowiedzialnos¢ indywidualna (pod warunkiem, ze nie bedzie stale
o$mieszana) moze uwolni¢ spoteczenstwo rdl (tzn. wiezi rzeczywistych i trwatych),
jednoczes$nie zapewniajac emancypacj¢” — konkluduje Delsol. ,,Jedynie Europa
oparta na personalizmie a nie na indywidualizmie moze uniknaé¢ kryzysu”®.

Pozostaty po Norwidzie ,,skrzydlate stowa” jak ten wiersz o modlitwie, kto-
ry warto przypomnie¢, bo kultury sa wyrazem zbiorowego pragnienie — a ,,twoje
pragnienie juz jest modlitwa”, jak twierdzit $w. Augustyn™:

Modlitwy idg i wracajg — nie ma niewystuchane;.
(Monolog, PWsz 1, 79)

6 Jak wskazuje Delsol, opozycja wiezi i indywidualizmu wywodzi si¢ z przeciwienstwa teo-
rii Vico i Descartesa.

¢ Tamze, s. 361.

8 Delsol odwotuje si¢ tu do mego hasta w Encyklopedycznym Stowniku pisarzy Europy srod-
kowej i wschodniej od 45 r., w druku, Paris, wyd. R. Laffont. Por tez moje Wprowadzenie. Trans-
cendencja pozioma, w: M. Mastowski, Etyka i metafizyka, Warszawa 2011.

% DELSOL, s. 369-370.

0 Z komentarza $w. Augustyna, biskupa, do Psalméw (Ps 37, 13-14), Brewiarz, piatek III ty-
godnia Adwentu, LG tom I, wydanie II (Pallottinum 2006), s. 275.
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Kultury jako wyraz pragnienia zbiorowego ksztattuja odpowiedzialno$¢ i po-
czucie przynaleznos$ci — sg odpowiedzig na kryzys indywidualizmu narcystycz-
nego naszej epoki. Norwid ciggle moze nam pomoc.
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Streszczenie

Norwida, nawet w obecnej fazie ,,postnowoczesnosci”, nie sposob sprowadzi¢ do jednej
formuty — jest raczej ,.konstelacja”, wymagajac od czytelnikow ,,dyskusji nieustajacej” pro-
blemoéw czasu. W centrum uwagi znajduje si¢ cztowiek w perspektywie dualistycznej, zmu-
szajgcej do poszukiwania syntezy materii z duchem, w perspektywie uniwersalizmu etycz-
nego. Odwoluje si¢ do ,.koputy,,monologu-nieustannie-sig-parabolizujgcego”: kultury jako
paraboli §wiata. Oryginalna estetyka ,,bieli” odwoluje si¢ jakby do ,,tagodnego powiewu wia-
tru” z Biblii $wiadczacego o przejsciu Boga i jest znakiem sprzeciwu wobec romantyczne-
go uwielbienia wulkanu, ktéremu przeciwstawia wage pracy. Filozofia ta, rozwinigta przez
Brzozowskiego, Tischnera i Jana Pawta II doprowadzita do samoograniczajacej si¢ rewolucji
»Solidarnoséci” lat 1980-81, i ostatecznie do delegitymizacji i upadku komunizmu; po dwuset-
letnim panowaniu krwawego mitu rewolucji francuskiej — do przemiany paradygmatu prze-
mian historycznych w $wiecie.

Norwid opracowywat romantyzm epoki przemystowej, i przeciwstawiajac si¢ mesjani-
zmowi martyrologicznemu narodu wypracowatl swoisty ,,mesjanizm pracy”. Laczyt go z wi-
zja Kosciota czlowieka, ktory ,,przepala glob, Sumieniem”. Ko$ciotowi globu — przeciwstawiat
parafianszczyzng, ,,ko$cidt zmieniony w salonik”. Liczy si¢ cztowiek a nie instytucja, dobro
a nie Sakrament formalny. Chodzi o zmartwychwstawanie $wiata, a sztuka jest kosciotem pra-
cy. Bliska mu byta perspektywa antropocentryczna, gdzie cztowiek wezwany jest do ,,od-po-
czynania”, poczynania na nowo, w drugiej potedze — btedéw przesztosci.

Swoim je¢zykiem i stylem Norwid konstruowal nowa warstwe spoteczng — inteligencji —
(Lapinski) jako rodzaj koputy narodu, zwornika sumienia, §wiadomosci zbiorowej. Tworzac
rodzaj migdzyosobowej transcendencji poziomej zar6wno wzwyz jak wszerz spoleczenstw.

Przeciwienstwem narodu ze swojg kulturg jest ,,cesarstwo” — zroédto niewoli. Zniewalajace
zwlaszcza Europe Srodkowo-Wschodnia. Szczegdlnie wazne jest starcie si¢ cywilizacji
azjatyckiej z chrze$cijanstwem, czyli Europg zachodnig, ,,rzymska”. Poeta stawia jednak
Stowianina w opozycji zard6wno do Wschodu jak do Zachodu. Pada nacisk na procesualny
a nie esencjonalistyczny charakter kultur narodowych.

Problem dialogiczno$ci Norwida czy dominujacego monologu dzieli badaczy. Ale Norwid
jest w pewnym sensie Mistrzem, nauczycielem, ktory wciela Innego, wciela Madros¢ wlasnym
Gtosem i Gestem. Istota Madrosci jest antropocentryczna, gdyz cztowiek jest kaptanem, cho¢
wbezwiednym / I niedojrzatym”, co obala podziat na sacrum i profanum. Poprzez swdj uniwer-
salizm etyczny Norwid przynosi odpowiedzi réwniez na O§wieceniowy kryzys pojgcia uniwer-
salizmu racjonalno$ci. Emancypacja jednostki nie powinna bowiem prowadzi¢ do rezygnacji
z przynaleznosci, co jest wspolne modernizmowi Norwida i Europy $rodkowej (Ch. Delsol).
Kultury jako wyraz pragnienia zbiorowego ksztattujg odpowiedzialnos¢ i poczucie przynalez-
nosci — sa tez odpowiedzig na kryzys indywidualizmu narcystycznego naszej epoki.

Stowa kluczowe: cztowiek, cesarstwo, cywilizacja, dialog, dobro, inteligencja, koputa, kosciot,
kultura, nowoczesno$¢, od-poczynanie, O§wiecenie, parabola, poezja, praca, Romantyzm,
Solidarnos¢, transcendencja pozioma, uniwersalizm etyczny.
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NORWID’S PLACE IN CULTURE

Abstract

Even in today’s “postmodern” world, Norwid cannot be reduced to a single formula. He
is rather a “constellation,” requiring that readers join the “continual discussion” on issues
specific to a given era. His focus is on humanity, which he regards from a dualist perspective
that necessitates pursuing a synthesis of matter and spirit under the sign of ethical universalism.
Norwid refers to the “cupola of ‘a monologue-that-keeps-parabolizing-itself’” andregards cul-
ture as the parable of the world. His original aesthetics of “whiteness” refers, as it were, to the
biblical “gentle gust of wind,” which announces God’s presence and indicates the rejection of
the Romantic veneration for volcanoes, which he contrasts with the importance of work. This
kind of philosophy, developed by Brzozowski, Tischner and John Paul ILhas led to the self-
limiting revolution of Solidarity in the years 1980-81, and ultimately to the de-legitimization
and fall of communism; finally, after the bloody myth of the French Revolution reigned for two
hundred years, this philosophy altered the paradigm of historical changes around the world.

Norwid elaborated on the industrial-era Romanticism and opposed martyrological messian-
ism, developing the original idea of a “messianism of work,”linking it with a vision of human
Church, which “burns through the Globe with conscience.”He would contrast the global church
with the parochial “church-turned-living-room.”Human beings count more than institutions,
he argued, just like goodness prevails over formal sacraments. With the ultimate goal defined
as the resurrection of the world, art becomes a church of work. Norwid embraced an anthropo-
centric perspective, in which human beings are called upon “to un-make” [od-poczynac] the
mistakes of the past, and thus to begin afresh at a whole new level.

With his language and style Norwid was constructing a new social stratum: intelligentsia
(Lapinski), understanding it as the nation’s copula, i.e. the unifying force of conscienceand the
collective consciousness. It would form an interpersonal, horizontal transcendence spanning
the length and breadth of societies.

The opposite of nation and its culture is “empire” — the root of subjugation — which par-
ticularly enslaved Central and Eastern Europe. Of special importance is the clash between
Asian civilization and the “Roman” one, i.e. Christianity or Western Europe. However, the
poet opposes Slavs to both the Westerners and the Easterners, emphasizing the processualand
not the essentialistcharacter of national cultures.

The question whether Norwid’s work is fundamentally dialogic or monologic in character
continues to divide scholars. However, Norwid is in a way a Master or teacherwho embodies
the Other and incarnates Wisdom in his Voice and Gesture. The nature of Wisdom is anthro-
pocentric because man is a priest, although “involuntary / And immature,” which abolishes
the distinction between the sacred and the profane. Through his ethical universalism Norwid
provides a solution to the Enlightenment crisis of universal reason. Emancipation of the indi-
vidual should not entail abandoning a sense of belonging, which is something that Norwid’s
modernism shares with that of Central Europeans (Ch. Delsol).

Understood as the expression of collective desires, cultures shape responsibility and a sense
of belonging, at the same time constituting an answer to the crisis of narcissistic individualism
characteristic for our times.

Translated by Grzegorz Czemiel
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Key words: humanity, empire, civilization, dialogue, goodness, intelligence, copula, church,
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Solidarity, horizontal transcendence, ethical universalism
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