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Erazm Kuzma pisal niegdys, ze w trojcy naszych romantycznych wieszczow
Mickiewicz byt typowym okcydentalistg, Stowacki, acz Wschodem prawdziwie
urzeczony, zamknat sobie ostatecznie drog¢ do mitu Orientu swoimi koncepcja-
mi genezyjskimi, Norwid za$ byt sposréd nich najbardziej europocentryczny':

Europocentryzm najwyrazniej rysuje si¢ w tworczosci Cypriana Norwida; gie uswiadczy¢
u niego owych ,,wschodnich maskarad”, ktére charakteryzowaty poprzednikdéw".

O ile z drugg czescia tej konstatacji trzeba zgodzi¢ si¢ bez wahania, o tyle
pierwsza budzi juz pewne watpliwosci, zwlaszcza ze termin ,,europocentryzm”
miewa dzi$, w czasach studiow postkolonialnych, zdecydowanie negatywne ob-
cigzenie semantyczne. Poza tym Orient jest w dzietach Norwida jednak wyraznie
obecny (cho¢ rzeczywiscie nie w wydaniu ,,mitycznym”). Wnikliwa analiza po-
zwala wyloni¢ w utworach literackich, notatkach i pracach plastycznych poety-
-sztukmistrza niemal 200 miejsc, w ktdrych autor sigga do kultury arabskiej (mu-
zulmanskiej) 1 to na réznym poziomie znaczen — od czytelnych przywotan posta-
ci i faktdow obyczajowo-kulturowych, geograficznych, politycznych, literackich,
filozoficzno-religijnych, po odniesienia bardziej zawoalowane — w formie moty-
wu’, motta, cytatu, aluzji, parafrazy, zapozyczen jezykowych, metafory4.

' Zob. E. KuzMmA, Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku, Szczecin
1980, s. 171-192.

? Tamze, s. 177.

’ Jednym z takich wschodnich akcentéw jest w poezji Norwida motyw pustyni, ktory
wszakze ma u niego raczej biblijna niz arabska proweniencje. Zob. E. FELIKSIAK, Czy Norwid
byt poetg pustyni?, [w:] Strona Norwida. Studia i szkice ofiarowane Profesorowi Sawickiemu,
red. P. Chlebowski, W. Torun, E. Zwirkowska, E. Chlebowska, Lublin 2008, s. 109-122.

! »Rodowdd arabski” ma na przyktad pickna metafora, ktéra postuzyt si¢ Norwid w liscie
do Joanny Kuczynskiej z maja 1862 r., nazywajac Ameryke krajem ,,Izmaeléw wypchnigtych”
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Temat wschodni rozrost si¢ w tworczosci Norwida w wiele ciekawych wat-
kow’, jednak gléwnym powodem, dla ktérego w ogodle jestesmy sklonni, i to
niemal odruchowo, taczy¢ jego nazwisko ze §wiatem arabskim, jest jego stynna
1 wielokrotnie komentowana juz przez norwidolog(')w6 oda, adresowana do cha-
ryzmatycznego Emira Abd el-Kadera (Do Emira Abd el Kadera w Damaszku).
Abd al-Qadir al-Gaza’irT byt bez watpienia najwazniejsza i najbardziej promi-
nentng postacig historyczng arabskiego Orientu’, ktora poeta uczcit i uwiecznit

(List do J. Kuczynskiej, PWsz 1X, 37). Izmael — protoplasta Nabatejczykow i wszystkich Ara-
bow, najstarszy syn Abrahama i jego egipskiej niewolnicy Hagar, po narodzinach Izaaka zostat
wraz ze swa matka ,,wypchnigty” przez zazdrosng Sar¢ na pustyni¢, gdzie oboje omal nie
postradali zycia. Kondycja upokorzonego i wygnanego Izmaela staje si¢ u Norwida figura losu
catych rzesz europejskich emigrantéw, dla ktoérych zabrakto miejsca i chleba na Starym Kon-
tynencie. W gronie owych ,,Izmaelow wypchnigtych” przyszto znalez¢ si¢ takze i naszemu
poecie. Imieniem tym (,,Ismael”) Norwid podpisat si¢ pod swoimi dwoma nowojorskimi lista-
mi adresowanymi do Marii Trebickiej (PWsz VIIL, 192, 198).

> Zob. R. GADAMSKA-SERAFIN, Orient Norwida. Wybrane arabica i islamica literackie,
[w:] Georomantyzm. Literatura — miejsce — srodowisko, red. E. Dgbrowicz, M. Lul, W. Sawic-
ka-Mierzynska, D. Zawadzka, Biatystok 2015, s. 306-336).

° M.in. przez Zenona Przesmyckiego (C. NORWID, Pisma zebrane, oprac. Z. Przesmycki,
t. A, Krakéw 1912, s. 1022), Zofie¢ Szmydtowa (Liryka romantyczna, cz. 1: Mickiewicz — Sto-
wacki, Krasinski — Norwid, oprac. Z. Szmydtowa, Warszawa 1947, s. 42), Stefana Sawickiego
(Religijnosé¢ lirvki Norwida, [w:] Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski,
Lublin 1983, s. 59-60), Wojciecha Kudybe (,,4by mowe chrzescijahiskq odtworzyé na no-
wo...”". Norwida méwienie o Bogu, Lublin 2000, s. 132-133), Zofi¢ Dambek (Wokdf ody ,, Do
Emira abd el-Kadera w Damaszku”, [w:] TAZ, Cyprian Norwid a tradycje szlacheckie, Poznan
2012, s. 176-182).

" Dla precyzji nalezy zaznaczy¢, ze Abd el-Kader pochodzit z Algierii, a wigc raczej arab-
skiego Okcydensu anizeli Wschodu, jednak po zwycigstwie Francji znalazt si¢ na wygnaniu
w Damaszku i tam spedzit resztg swego zycia. Europa ustyszata w latach 30. XIX w. o wywo-
dzacym si¢ z arabskich elit religijnych synu marabuta Mahied-Dina, ktéry stanat na czele
algierskich plemion walczacych o zrzucenie jarzma francuskiego. Gruntownie wyksztatcony,
o nieposzlakowanej religijnosci i opinii nieustraszonego wojownika (a przy tym i ujmujacej
urodzie), zostal w wieku zaledwie 24 lat niekwestionowanym przywddcg algierskim z tytutem
sultana. Z tytutu tego zresztg ostatecznie zrezygnowat, gdyz nie dazyt do wladzy, ale do ugrun-
towania niezaleznos$ci plemion arabskich, ktore zjednoczyt w naréd. Podczas niemal 20-letniej
wojny kilkakrotnie wygrywat i tracil wszystko, bywat opuszczony, zdradzany i wyszydzany
nawet przez krewnych. Ostatecznie arabski ruch oporu zostat przez Francuzow zdtawiony,
a Abd el-Kader osadzony w zamku w Amboise jako wigzien (zreszta wbrew postanowieniom
traktatu pokojowego). Po kilku latach Napoleon III w kofcu uwolnit go i wyrazit zgode na
jego wyjazd do Damaszku. Wydawato si¢, ze §wiat zapomni o bohaterskim przywddcy Ara-
béw, tym bardziej, ze na wygnaniu poswigcat si¢ on niemal wylacznie zyciu rodzinnemu
i religijnej kontemplacji, ale dramatyczne wydarzenia z lipca roku 1860 po raz kolejny wynio-
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w swej liryce, i — co znacznie istotniejsze — z ktdra nawigzalt w swym patetycz-
nym utworze interesujacy dialog miedzykulturowy, $miato przekraczajacy ow-
czesne granice cywilizacji i religii, rozsadzajacy zniewalajaca ciasnote uprze-
dzen i stereotypow.

XIX-wieczny biograf Abd el-Kadera — Alexandre Bellemare przytaczat
w swej ksigzce o Emirze nastgpujace stlowa napoleonskiego marszatka Francji
Nicolasa J. de Dieu Soulta, wypowiedziane w roku 1843:

Obecnie jest na swiecie trzech ludzi, ktéorym mozna przyznaé w sposob uzasadniony okrg—
Slenie ,,wielcy” 1 wszyscy trzej sa muzutlmanami; sg to: Abd el-Kader, Mehmed Ali i Shamil .

1. Abd el-Kader na fotografii z roku 1855 (Mayer & Pierson)

https://en.wikipedia.org/wiki/Abdelkader EL_Djezairi#/media/File:DamascusabdulKader.jpg (data doste-
pu 1.07.2016)

sty jego imi¢ na pierwsze strony swiatowych dziennikdw. Zob. A.H. KASZNIK, Abd El-Kader
1808-1883, Wroctaw 1977.

YA BELLEMARE, Abd el-Kader, savie politique et militaire, Paris 1863, s. 3 (online:
https://archive.org/stream/abdelkadersaviepOObell#page/n13/mode/2up) (data dostepu 1.07.
2016).

Muhammad Ali Pasza byt wicekrolem Egiptu w latach 1805-1849 (on takze pojawia si¢
w tworczosci Norwida), natomiast Imam Shamil (1797-1871) byt politykiem i przywddca
religijnym muzutmanskich plemion pénocnokaukaskich, bohaterem krwawych walk z Rosja
o niepodlegtosé Kaukazu (wojna toczyta si¢ w latach 1817-1864). Po schwytaniu zostat zesta-
ny przez cara Aleksandra II do Katugi, a pézniej do Kijowa. Abd el-Kader spotkat go w Egip-
cie w roku 1869, kiedy to Shamil, uzyskawszy zgodg cara, odbywat pielgrzymke do miejsc
swigtych dla muzulmanéw. Zob. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader: Hero and Saint of
Islam, thum. G. Polit, World Wisdom 2012, s. 3, 216.
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Cieszacy si¢ olbrzymim autorytetem zarowno wsrod swych wspotwyznaw-
cow, jak 1 $miertelnych wrog(’)w9 wybitny muzulmanin, bedgcy we Francji Napo-
leona III ,,twarza” catego dwczesnego swiata arabskiegom, rzecznikiem jego racji
politycznych i moralnych, wyrazicielem jego aspiracji i interesdw; uosobieniem
jego ducha oraz (jakze odmiennej od europejskiej!) $wiadomosci — 6w Arab
zostawil swoj $lad nie tylko w poezji, listach i notach Norwida jako jeden ze
,wspoélczesnych zacnych”, ktorych nasz poeta wydobyt z zametu burzliwej epoki
1 wskazal jako pomnikowe egzemplum cztowieczenstwa. Byt on paryskiemu
samotnikowi takze zdumiewajaco pokrewny mysla. By¢ moze ten islamski boha-
ter i s'wi(—;ty11 odcisnat nawet glebszy $lad na duchowej biografii Norwida, niz
nam si¢ dotad wydawato.

Duchowa i intelektualng bliskos¢ tych dwoch wybitnych indywidualnosci
XIX stulecia dostrzegli juz w latach 70. XX w. autorzy monografii Nowa
i wspoiczesna literatura arabska, ktorzy w passusie poswigconym damascenskiej
tworczosci poetyckiej i filozoficzno-religijnej Abd el-Kadera przywotali Norwi-
dowska odg, opatrzywszy ja nastgpujacym komentarzem"”:

Harmonizuja te stowa natchnionego poety z tolerancyjnymi pogladami emira arabskiego
W sposob zadziwiajacy .

’ Generat E. Daumas, bedac w latach 30. konsulem francuskim w Maskarze poznat Abd
el-Kadera jako nieugictego bojownika o wolnos¢ Algierii. Byt peten podziwu nie tylko dla
waleczno$ci Emira, ale takze dla jego wiedzy o tajnikach hodowli koni arabskich i jego talen-
tu poetyckiego! W swojej rozprawie poswigconej koniom arabskim zamiescit listy i rady ho-
dowlane Emira, a takze jego pustynny poemat Eloge du désert. Zob. E. DAUMAS, Les chevaux
du Sahara et les moeurs du desert par le général E. Daumas, Directeur des affaires de
I’Algérie, avec des commentaries par L Emir Abd-el-Kader, wyd. 5, Paris 1858. Takze inni
zolierze oraz dowddcy wypowiadali si¢ z podziwem o swym szlachetnym arabskim prze-
ciwniku. Zob. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader ..., s. 44-47, 53.

' Abd el-Kader byl niedoszlym sultanem Algierii, a w tworzonych w kregach politykéw
francuskich projektach zaleznego od Francji ,.krélestwa arabskiego” w Syrii, przewidywano
dla niego nawet rol¢ wtadcy i przywodcy wszystkich ,,synéw Izmaela” na Bliskim Wschodzie.
Politycy francuscy chcieli wykorzysta¢ nieposzlakowany autorytet Emira wéréd muzulmanéw
(i chrze$cijan) do sprawnego zarzadzania swa arabska kolonig. Na odegranie takiej roli z nada-

nia Francji Abd el-Kader nigdy si¢ jednak nie zgodzil. Zob. B. ETIENNE, Les projects d’un
«royaume arabe» au Bilad al-Sham: histoire d’un malentendu entre la France et I’émir Abd
el-Kader, [w:] Abd El-Kader. Un spirituel dans la modernité, sous la direction de A. Bouyer-
dene, E. Geoffroy, S.G. Simmon-Khedis, Damas 2012, s. 69-82.

"' Zob. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader.

" Na komentarz ten zwrécila takze uwage Z. Dambek (Wokdl ody ,,Do Emira Abd
el Kadera w Damaszku” ..., s. 179).

P, BIELAWSKI, K. SKARZYNSKA-BOCHENSKA, J. JASINSKA, Nowa i wspdlczesna literatu-
ra arabska 19 i 20 wieku. Literatura arabskiego Wschodu, Warszawa 1978, s. 171.
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Kwestia owych podobienistw nie zostata jednak szerzej przez nich rozwinigta
a jedynie zasygnalizowana.

Rzeczywiscie, uderzajaca paralelno$¢ mysli (a nawet jednomys$lnos¢) Abd
el-Kadera i Norwida zafrapuje kazdego, kto wezmie do r¢ki ich pisma — rozpra-
wy, listy 1 poezje. Uwidacznia si¢ ona przede wszystkim w zbieznych (cho¢,
rzecz jasna, wyrostych z réznych podstaw religijno-ideowych) wizjach cywiliza-
cji 1 kultury, a takze we wspotbrzmigcych koncepcjach czlowieczenstwa inte-
gralnego. W swej gleboko merytorycznej polemice z modelem ecuropejskiej
»howoczesnosci” w jej wydaniu XIX-wiecznym (i generalnie nowozytnym)
chrzescijanin Norwid i muzulmanin Abd el-Kader wyrazili podobne, jesli nie
identyczne, zastrzezenia i operowali niemal tymi samymi argumentami, tworzac
projekt nowy, alternatywny wobec obranego przez O6wczesny $wiat zachodni.
Obaj byli uniwersalistami, przekraczajagcymi ograniczenia duchowe i intelektual-
ne niemoty swego wieku, takze w kwestiach religii. Ten fascynujacy dwugtos
i zarazem odbywajacy si¢ na odleglos¢ tysigcy kilometrow dialog miedzy przed-
stawicielami dwoch réznych cywilizacji XIX stulecia — wschodniej i zachodniej,
warto dzi§ przypomnie¢ i wydoby¢, pochylajac si¢ nad Norwidowskim wier-
szem. Liryk ten zasluguje na odczytanie w kontekscie petniejszym a dotad nie-
przywotywanym — na tle pism Emira, jego rozpraw i poezji oraz fascynujgcego
dziedzictwa arabskiej tradycji filozoficzno-religijnej, ktéra go wydata.

Przedmiotem niniejszej rozprawy beda wlasnie owe ,,miejsca wspolne”
w dzietach Abd el-Kadera i Norwida, cho¢, ze wzglgdu na szczupto$¢ miejsca,
zostang wydobyte jedynie te kwestie, ktore w jaki$ sposob przystaja do tematyki
1 przestania przywotanego na wstepie utworu poetyckiego (Do Emira...).

Trzeba tez dodaé, ze adresat Norwidowskiej ody — ,,arabski Napoleon” — nie
jest-li dzisiaj tylko posaggowa znakomitoscig z XIX-wiecznej historii Bliskiego
Wschodu, ale jednym z tych bohateréw i myslicieli, ktorych idee sa obecnie naj-
czesciej komentowane w pismiennictwie muzutmanskim, ukazujacym si¢ w Eu-
ropie i poza jej granicami. W wieku XX i XXI dedykowano mu, i wcigz si¢ de-
dykuje, olbrzymia, gléwnie francuskojezyczna, literature o charakterze biogra-
ficzno-historycznym, hagiograficznym, filozoficzno-religijnym itd."* Ow algier-

H Sa to gléwnie prace badaczy algierskich oraz francuskich pochodzenia arabskiego. Do
najnowszych rozpraw naleza: L 'un et le multiple: pour une nouvelle lecture de la poésie mysti-
que de... I’Emir Abd el Kader ..., présentation, traduction et notes M. Souheil Dib, Alger 2002;
B. ETIENNE, F. POUILLON, Abd el-Kader le magnanime, Paris 2003; A. BOUYERDENE,
K. BENTOUNES, 4bd El Kader par ses contemporains: fragments d’ un portrait, Paris 2008;
J.W. KiSER, Commander of the Faithful: The Life and Times of Emir Abd El-Kader, New Y ork
2008; A. BOUYERDENE, Abd El-Kader ou I’ harmonie des contraires, Paris 2008; Abd
el-Kader. Un spirituel dans la modernité, sous la direction de A. Bouyerdene, E. Geoftroy,
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ski bohater narodowy i szlachetny obronca chrzescijan podczas druzyjsko-
-maronickiego konfliktu w Libanie i Syrii w roku 1860", skupit obecnie wokot
siebie pokazne grono, réwnie charyzmatycznych, jak on sam, badaczy muzut-
manskich, ktérzy nie tylko wydali na nowo wszystkie jego dzieta literacko-
-filozoficzne, ale staraja si¢, przypominajac jego dogtebnie humanistyczng mysl,

S.G. Simmon-Khedis, Damas 2012; A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader: Hero and Saint of
Islam; B. ETIENNE, Abd el Kader, Paris 2012; A. BOUTALEB, CH. BOUTALEB, Abd-El-Kader:
Entre Résistance et Actions Humanitaires, Prose Publishing 2013; E. MARSTON, The Compas-
sionate Warrior: Abd El-Kader of Algeria, Wisdom Tales 2013; C. de DECKER, J.J. THONIS-
SEN, Biographie d’ Abd-El-Kader... — Primary Source Edition, Nabu Press 2014. Wznowiono
takze XIX-wieczng francuska biografi¢ Emira z roku 1863. Zob. A. BELLEMARE, Abd-El-
Kader: sa vie politique et militaire, Whitefisch: Kessinger Publishing 2010 (reprint wydania
paryskiego z 1863 r.).

P Wydarzenia te sa znane, przypomnijmy zatem tylko pokrotce ich przebieg. W roku
1860 rywalizacja Francji, Wielkiej Brytanii, Egiptu i Turcji o wptywy polityczne w Syrii do-
prowadzita do zaognienia relacji migdzy syryjskimi maronitami a Druzami, czego dramatycz-
nym skutkiem stala si¢ masakra chrzescijan w Damaszku (wcze$niej maronici pomogli Egip-
cjanom stlumi¢ powstanie Druzow, stajgc si¢ obiektem ich nienawisci). Niepokoje, ktdre na
syryjskiej prowincji pojawily si¢ juz wiosng 1860 r., ogarngty Damaszek latem. Rzez maroni-
tow w chrzescijanskich dzielnicach Bab Thouma i Midan oraz towarzyszace jej gwatlty, podpa-
lenia i rabunki, rozpoczety si¢ od incydentu w dniu 9 lipca i trwaly prawie dwa tygodnie. Zma-
sakrowanych cial nikt nie grzebat, zalegaty one ulice wydane na pastwe watesajacych si¢ zwie-
rzat 1 palacego stonca. Poniewaz przedstawiciele wtadz tureckich nie interweniowali, a nawet
sami prowokowali zamieszki, Abd el-Kader postanowit dziata¢ na witasna r¢ke i z pomoca
uzbrojonych przez siebie, wiernych mu Algierczykéw wyratowat z rzezi ponad 12 tysiecy
chrzescijan. Jego damascenski dom stat si¢ schronieniem dla dyplomatéw wielu panstw (m.in.
konsuléw Francji, Rosji i Grecji) oraz tysiecy zwyktych ludzi, kobiet, me¢zczyzn i dzieci, sierot
i opiekujacych si¢ nimi sidstr szarytek. By zniecheci¢ oprawcow do mordu, Emir wykupywat
nawet chrzescijan z ich rak. Czyny te przyniosty mu uznanie na calym $wiecie. Zob.
A. KASZNIK, Abd El-Kader; A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader.

Mniej wiecej od 18 lipca, kiedy rozruchy nieco juz przygasty, w najwazniejszych francu-
skich gazetach zaczgly pojawiac si¢ naptywajace $wiadectwa uczestnikdw tragicznych wyda-
rzen, relacje konsulow, agentéw, przedstawicieli Kosciola oraz zwyczajnych podroznikow,
a w koncu takze dytyrambiczne w tonie artykuty o algierskim bohaterze tamtych dni (zob.
A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 110-113). Zywo zareagowat tez polski poeta Norwid.
Jego wiersz Do Emira Abd el Kadera w Damaszku powstat zaledwie dwa tygodnie po tych
wypadkach, juz w pierwszych dniach sierpnia 1860 r. (przed 6 VIII wedtug ustalenn J.W. Go-
mulickiego, zob. Metryki i objasnienia, PWsz 11, 367).

We wrzesniu swoj list do Abd el-Kadera wystosowali nawet francuscy masoni (zob.
M. KEBACHE, Abd el-Kader et la franc-magonnerie frangaise: une relations controversée, [w:]
Abd el-Kader. Un spirituel, s. 83-97), saintsimoni$ci za§ uczynili go kamieniem wegielnym
swojego projektu polaczenia Wschodu i Zachodu (zob A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader,
s. 115).
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uczyni¢ zen wytworny, intelektualny wizerunek nowoczesnego, pokojowego
1 uniwersalistycznego islamu, alternatywny wobec fanatycznej wersji fundamen-
talistyczno-terrorystycznej, ktora w ostatnich dekadach Zachdd utozsamit wrecz
Z postawa wyznawcow religii Mahometa'’. Fenomen Abd el-Kadera nie tylko nie
utracit zatem nic z tak pociggajacego niegdy$ Europejczykow uniwersalizmu
1 niezwyktosci, ale uzyskal we wspdlczesnym §wiecie arabskim i w nowym kon-
tekscie geopolitycznym zaktualizowany wymiar, co moze dodatkowo sktania¢ do
odczytania utworu Norwida na nowo' .

Wiersz ten byt reakcja na wydarzenia damascenskie z lipca 1860 1., podczas
ktérych arabski Emir ocalit od pewnej smierci prawie 12 tysigcy chrzeécijanlg.
Oda Do Emira Abd el Kadera w Damaszku, ktorej poeta odwazyt sie ,,zazy¢”
sam, ,.bez mandatu” (List do B. Zaleskiego, PWsz 1X, 366), szybko nabrala cha-
rakteru publicznego i stata si¢ glosem ,,podzigkowalnym” ,,od narodu polskie-
g0”, poeta za$ — tego narodu rzecznikiem i sumieniem. Strofami tymi Norwid
wprowadzil algierskiego bojownika o wolnos¢ Arabow do swego literackiego
panteonu ,,m¢zow wielkich” XIX w., stawiajac go m.in. obok bohaterskiego
»obywatela Johna Brown” i heroicznego papieza Piusa IX, takze uwiecznionych
w jego liryce kommemoratywnej. Zaszczytne miejsce wsrdd najwiekszych tego
Swiata przyznawano zresztg Emirowi powszechnielg.

' Znamienne sa stowa, ktore Abd el-Kader napisat do immama Shamila z Kaukazu:
»Kiedy pomyslimy, jak rzadko spotyka si¢ ludzi prawdziwie religijnych, [...] obroncow
i mistrzow wiary, kiedy widzi si¢ ignorantdw, ktorzy wyobrazaja sobie, ze zasada islamu jest
twardos¢, surowos¢, okrucienstwo, i barbarzynstwo, czas, by powtorzy¢ te stowa: ,,Cierpli-
wosC jest mita, w Bogu pokladamy nasza ufno$¢” — cyt za: A. BOUYERDENE, Emir Abd
el-Kader, s. 89.

W XX wieku ukazala si¢ w Polsce praca historyczna poswi¢cona Emirowi, autorstwa
Aleksandry Kasznik (zob. A.H. KASZNIK, Adb El-Kader 1808-1883, Wroctaw 1977). Takze
wydana niedawno ksigzka Zofii Dambek przypomniata Emira w kontekscie Norwidowskiego
obrazu $wiata szlacheckiego, zbudowanego na tradycjach rycerskich, ktére — jak zgodnie pod-
kreslaja historycy — dostaty si¢ Europejczykom w czasach wypraw krzyzowych wiasnie ze
$wiata arabskiego, a o potrzebie restytucji pisat poeta w roku powstania styczniowego, wska-
zujac wihasnie na postawe Abd el-Kadera (zob. Z. DAMBEK, Wokd! ody ,,Do Emira Abd
el-Kadera w Damaszku”, s. 176-182).

,»Pisma duchowe” Abd el-Kadera, podobnie zreszta jak jego poezja i listy, tak obficie wy-
dawane teraz we Francji i USA, nie zostaty do tej pory nawet przettumaczone na jgzyk polski.

" Norwid z pewnoscia poznat nazwisko (a takze histori¢ uwiezienia i zestania) arabskiego
przywodey antyfrancuskiego jihadu w Algierii duzo wczesniej, gdyz od wielu lat widniato
ono na pierwszych stronach francuskich gazet, donoszacych o wydarzeniach z prowincji
afrykanskiej.

,»Osoba Abd el-Kadera wzbudzata zainteresowanie od chwili pojawienia si¢ na widowni
historyczne;j. Oweczesna prasa francuska oraz literatura pamietnikarska pelne sa szczegotow
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Postaé ta zostata w XIX stuleciu doktadnie przedstawiona polskim czytelni-
kom, i to bardzo szybko, bo zaledwie kilka miesigcy po stynnych wypadkach
damascenskich. Juz w lutym 1861 r. powstala krotka polska biografia Abd
el-Kadera pidra znanej thumaczki Joanny z Pomianowskich Belejowskiej, wyda-
na nastgpnie w pigtym tomie serii Wizerunki i Zyciorysy Znakomitosci Tegocze-
snych Zebrane z Najnowszych Zrodet™. Publikacja ta informowata czytelnikow
m.in. o zbiorze rozwazan filozoficzno-religijnych Emira, wydanym w Paryzu
w roku 1858 pt. Le livre d’Abd el-Kader intitulé »Rappel a ['intelligent, avis
a lindifferent«. Cinsiderations philosophique, réligieuses, historiques etc. Ksigz-
ka Abd el-Kadera zatytulowana « Wezwanie do rozumnego, rada dla obojetnego.
Rozwazania filozoficzne, religijne, historyczne etc.)m, zachgcajac tym samym do
jego przeczytania. W warszawskim repertorium stawnych tego $wiata Abd
el-Kader byt jedynym przedstawicielem $wiata islamu, figurujacym obok takich
,-znakomitos$ci tegoczesnych” jak: Garibaldi, Wiktor Emanuel, krélowa Wiktoria,
papiez Pius IX, hrabia Cavour oraz zona Napoleona III — Eugenia Maria.

Wiersz Do Emira..., ,pisany dla arabskiego thumaczenia™” i ,»W licznych ko-
piach” zabrany od Norwida przez jego znajomych, w niedziel¢ 12 sierpnia 1860
roku zostal bez wiedzy poety zamieszczony na pierwszej stronie ,,Dziennika
Poznanskiego” (w numerze 18423) — Norwid prosit Wtadystawa Bentkowskiego

dotyczacych osoby Emira i jego otoczenia”. (A.H. KASZNIK, Abd El Kader, s. 211). Autorka
wymienia zrédta francuskie od roku 1838 po lata 50. XIX w.

*Zob. J. BELEJIOWSKA, Abd el-Kader, Warszawa 1861, s. 3-46, seria Wizerunki i Zyciory-
sy Znakomitosci Tegoczesnych Zebrane z Najnowszych Zrédel, nr 5. Serie te propagowat ,,Ku-
rier Warszawski”, ktdry przyjmowatl tez zapisy na jej prenumerate.

' Zob. Le livre d’Abd el-Kader intitulé »Rappel a lintelligent, avis a l'indifferent«. Cin-
siderations philosophique, réligieuses, historiques etc., trad. par G. Dugat, Paris 1858. Na
temat literackiej tworczosci Abd el-Kadera zob. m.in.: Les poésies d’Abd El-Kader composées
en Algérie et en France, “Revue Africaine” 1932; A. BENHARRAT, L oeuvre littérraire de
l’emir Adb el-Kader, “L’Europe. Revue Littéraire Mensuelle” 1976 (VII-VIII), nr 567-568;
M. CHODKIEWICZ, Introduction, [w:] ABD EL-KADER, Ecrits spirituels, trad. par M. Chodkie-
wicz, Edition du Seuil 1982, s. 15-38; CH.A. GILIS, Introduction, [w:] EMIR ABD AL-QADIRL
> ALGERIEN, Poémes métaphysiques, trad. par Ch.-A. Gilis, Bejrut 1996, s. 9-17; L'un et le
multiple: pour une nouvelle lecture de la poésie mystique de I'emir Abdelkader, présentation,
trad. et notes par M. S. Dib, Edition Anep 2002.

2 By¢ moze dokonat go Wiadystaw K. Chodzkiewicz, cztonek Société Philologique
i znawca jezykdw orientalnych, ktdry spedzit wiele lat na Bliskim Wschodzie, a podczas woj-
ny krymskiej byt tlumaczem w sztabie Napoleona III. Zob. Kalendarz zycia i tworczosci
Cypriana Norwida, t. I: 1821-1860, oprac. Z. Trojanowiczowa, Z. Dambek, przy wspodtudziale
J. Czarnomorskiej, Poznan 2007, s. 785 (dalej cyt. Kalendarz).

** Numer ,,Dziennika Poznanskiego” w wersji cyfrowej dostgpny pod adresem: http://
www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication?id=82992&tab=3 (data dostgpu: 1.07.2016).
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0 przestanie mu ,,wystrzyzonego” z pisma wycinka z tg publikacjg (List do
W. Bentkowskiego PWsz VIII, 430)24. 26 sierpnia od¢ opublikowal tez — w swej
czesci literacko-artystycznej na stronie drugiej — krakowski ,,Czas” (nr 195)25.

Sam autor zaliczyt utwor do grupy rzeczy ,,politycznego charakteru”, w gro-
nie ktorych pomiescit tez swoj liryczny adres do Johna Browna. Oda zostata
przetozona na jezyk arabski i postana Emirowi do Damaszku, za co poeta otrzy-
mat od niego pisemne podzigkowanie (zob. PWsz VI, 556; List do M. z Dziekon-
skich-Zaleskiej PWsz VIIL, 434)°°. W liScie do Michaliny z Dziekonskich Zale-
skiej Norwid donosit:

Byt to PIERWSZY glos publiczny i podzickowalny Emirowi, jaki w dziennikach europej-
skich pojawit si¢ — innych narodéw dzienniki potem dopiero ozwaly si¢. (List do M. z Dzie-
konskich Zaleskiej, PWsz VIII, 434)

2. Jean-Baptiste Huysmans, Abd el-Kader ocalajacy chrzescijan
w czasie rzezi w 1860 roku (1861)

https://en.wikipedia.org/wiki/Abdelkader El Djezairi#media/File:Jean-Baptiste_Huismans 1.jpg (data
dostepu 1.07.2016)

24 Cytaty z dziet Norwida podaj¢ za wydaniem: C. NORWID, Pisma wszystkie, zebrat,
wstgpem 1 uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, Warszawa 1971-1976, t. I-XI.
Cyfra rzymska w przypisach oznacza numer tomu, cyfra arabska — numer strony.

* Numer ,,Czasu” dostepny online pod adresem: http://mbc.malopolska.pl/dlibra/doccon
tent?id=23174&dirids=1 (data dostepu: 1.07.2016).

* Francuski tekst listu Abd el-Kadera do Norwida wraz z polskim ttumaczeniem zob. Ka-
lendarz, t. I, s. 790. OdpowiedZ Emira skierowana do Norwida zostata we wrze$niu opubliko-
wana w prasie francuskiej, a 23 pazdziernika takze w ,,Dzienniku Poznanskim”. Zob. tamze,
s. 789, 793.
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Szczegolna byta wdzigcznos¢ opieszatej w dziataniach Francji, ktorej wiadca
— Ludwik IX Swiety (organizator i uczestnik VI i VII wyprawy krzyzowej) przy-
rzekt niegdy$ w imieniu korony francuskiej sprawowac¢ wieczng opieke nad ma-
ronitami. Juz w sierpniu 1860 r. Emir otrzymal najwyzsze odznaczenie francu-
skie — Narodowy Order Legii Honorowej. Listy, podarunki, odznaczenia przy-
chodzity ze wszystkich stron: z Rosji imperatorski Wielki Krzyz Orderu Orta
Biatego, z Grecji najstarsze i najwyzsze odznaczenie panstwowe — Wielki Krzyz
Orderu Zbawiciela z wizerunkiem Chrystusa(!), z Turcji Medjidie Pierwszej
Klasy (najwyzsze odznaczenie w czasach imperium otomanskiego), pickne
i cenne podarunki z Wielkiej Brytanii i Ameryki, gwiazda od masonéw francu-
skich itd. Abd el-Kader otrzymat tez Order Btogostawionego Piusa IX, co uczy-
nito go jedynym muzulmaninem odznaczonym w tamtych czasach za wybitne
zastugi dla Ko$ciota przez Stolice Apostolska®’.

3. Emir Abd el-Kader na fotografii z roku 1865 (autor zdjecia: Etienne Carjat)

https://en.wikipedia.org/wiki/Abdelkader El Djezairi#media/File:Abd_al-Qadir.jpg (data dostgpu 1.07.
2016)

7 Trwaja, bezowocne jak dotad, poszukiwania w archiwach watykanskich listu ojca $w.
Piusa IX do Emira Abd el-Kadera, zwigzanego z nadaniem mu tego odznaczenia. Zob.
A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 113.
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Zmart po 36 latach wygnania, w Damaszku, w roku 1883, zaledwie 3 dni
(bo 26 maja) po $mierci polskiego poety Norwida, ktory ztozyt mu niegdys
,,hotd daleki”:

Wigc hotd, Emirze, przyjm daleki,
Ktorys jak puklerz Bozy jest;
Niech tzy sieroty, tzy kaleki,
Zabtysna Tobie, jakby chrzest.
(Do Emira Abd el Kadera w Damaszku, PWsz 1, 326)

Muzutlmanin — Abd el-Kader stal si¢ w odzie Norwida wybranym narzgdziem
Opatrznosci, rycerzem — ,,puklerzem Bozym”, ,,Boza prawica” i ,,aniolem opie-
kunczym chrzescij an™”". W takim prowidencjalistycznym kontekscie postrzegat
go zreszta nie tylko Norwid, ale cata europejska oraz $swiatowa opinia publicz-
na. Stowa ,,Opatrzno$¢”, ,,Zbawca”, ,, dobry Samarytanin” powszechnie zasilaty
nowg hagiografie Abd el-Kadera”. Prawomocnosé tej interpretacji potwierdzit
zreszta sam bohater, kiedy zapytany przez jednego z dziennikarzy o przyczyny
swojej interwencji w wypadki z lata roku 1860, odpowiedziat: ,,Bég mi to na-
kazal”>. Podobnie wypowiedziat si¢ w licie do Alexandra Bellemare®'. Po-
wszechne byto przekonanie, ze Abd el-Kader, ktory juz ,,z uczynkéw i uczué
jest chrzeécijaninem”n, zostal o§wiecony przez ,,boskie promienie Ewangelii”33.

*7. BELEJOWSKA, Wizerunki i zZyciorysy znakomitosci tegoczesnych, s. 40.

* Zob. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 113. ,Przekonani jesteSmy, ze w tych
strasznych dniach mordow i pozogi, Abd el-Kader nie szedt jedynie za natchnieniem swego
wzniostego serca lub poszeptem idei cywilizacyjnej, ktorg do pierwszego stopnia wyrobit
w sobie, ale dziatal pchniety reka Boga, ktéry moze wybratl go za narzedzie przedwiecznych
wyrokow swoich, bo w wielkim ruchu idei i rozlicznych spraw doczesnych wszelka osobistosé
znika i tak pojedynczy cztowiek jak cate narody spetiajg tylko misje, jaka im w niezbadanych
sadach swoich naznaczyta Opatrzno$¢”. J. BELEJOWSKA, Wizerunki i zZyciorysy znakomitosci
tegoczesnych, s. 42.

** Abd el-Kader, cytat z ,,La Patrie” z 23 wrze$nia 1860 r., za: A. BOUYERDENE, Emir Abd
el-Kader, s. 121.

3 ,Otrzymalem Twoj list, w ktdrym gratulujesz mi tego, co uczynitem w Damaszku na
rzecz Chrzescijan. Mylisz si¢ gratulujac mnie: nie zastuguje na to, gdyz posréd tych wydarzen
bylem jedynie narzgdziem. Przeslij Twoje pochwaly do Niego, ktéry mna pokierowal, do
twojego Sultana i mojego. Kiedy szedtem ulicami Damaszku, widzialem Go idacego przede
mng. Powiedziat mi: ,,zréb to” i zrobitem; ,,idZ ta drogg” i poszedtem, ,,uratuj tego cztowieka”
i uratowalem go. Tak wigc nie uczynilem nic ponad stuchanie, a postuszenstwo nie zastuguje
na pochwaly, ktérymi mnie obdarzyles; one wszystkie nalezg si¢ Temu, ktory kierowal” — cyt.
za: A. BELLEMARE, Abd el-Kader, s. 450.

7. BELEJOWSKA, Wizerunki i Zyciorysy znakomitosci tegoczesnych, s. 41.
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Kardynal Donnet — arcybiskup Bordeaux — nie ukrywat, Zze chciatby zobaczy¢
stynnego Araba w gronie nawrdconych:

Twoje imi¢ jest na wszystkich jezykach; nie ma chrzescijanskich warg, ktore nie prosza
Boga, aby sprawit Twoje wejscie do rodziny katolickiej, ktorej juz jestes jednym z najdziel-
niejszych zotnierzy™ .

Norwid zastgpit wode chrzcielng dla Abd el-Kadera tzami ocalonych przez
niego z narazeniem zycia kobiet, sierot i kalek (sam poeta byt przeciez kawale-
rem maltanskim!), uznajac jego ewangeliczny czyn za rdwnoznaczny z przyjg-
ciem sakramentu nawrdcenia i oczyszczenia z grzechow — sakramentu wigczaja-
cego go na zawsze w Chrystusowy Lud Nowego Przymierza, czyli we wspdlnote
zbawionych. Tej swoistej chrystianizacji arabskiego samarytanina towarzyszy
W wierszu rozwazanie natury teologicznej: ,,mini-traktat o Bogu, Jego jedynosci,
wszechmocy, wszechdobroci, wszechobecnosci””.

3
Bég jeden rzadzi z wiekow w wieki,
Nikt nie pomierzyt Jego task:
Chce? — to wyrzuci z ran swych éwieki,
A gwiazdy w ostrég zmieni blask.

4
I noga w teczy wstapi strzemie,
Na walny sadéw jadac dzien;
Bo kto Mu niebo dat? — kto ziemig? —
Kto Jemu $wiatto$¢ dal? — lub cien?
(PWsz 1, 326-327)

¥ B. POUJOULAT, La Verité sur la Syrie, letter 38 — cyt. za: A. BOUYERDENE, Emir Abd el-
Kader, s. 114. Juz wczesniej, w latach 40. podkreslano ze zdumieniem jego ,,wspaniatomysl-
no$¢, humanitaryzm, taskawos$¢, wiernosé, [...] cnoty, niemal nieznane Arabom i zapomniane
przez Koran w stosunku do Chrzescijan” (A. de LACROIX, Histoire privée et la politique d’Abd
el-Kader, Paris 1845 — cyt. za: A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 114). Markiz Tomas
R. Bugeaud, francuski generat w Algierii i marszatek Francji, w liScie do ksigcia Molé porow-
nywatl nawet fizjonomi¢ Abd el-Kadera do wizerunkow Jezusa (zob. M. CHODKIEWICZ, Intro-
duction, s. 16).

** Discours de son eminence le cardinal Donnet, archevéque de Bordeaux, sur Adb
el-Kader et les massacres de Syrie, “Revue d’ Aquitaine, journal historique” 1861, nr 5, vol. 5,
s. 141 — cyt. za: A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 114.

'S, SAWICKI, Religijnosé liryki Norwida, s. 244.
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Obecnosc¢ tego teologicznego fragmentu nie jest, jak zauwazyt Stefan Sawic-
ki, w tekscie przypadkowa%. Boskie przymioty Stworcy, ktére zostaly przez
poete podkreslone, miaty przeméwi¢ do muzutlmanskiego adresata wiersza jako
znajome i doglgbnie zrozumiate. Wszak posrod 99 ,picknych imion Allaha”
wymienianych w Koranie 1 hadisach znajduja si¢ (i to na pierwszym miejscu)
takie atrybuty jak: Jedyny (A4/-Ahad), Milosierny (Ar-Rahman), LitoSciwy
(Ar-Rahim), Wszechmocny (A4/-Aziz), Laskawy (A4sz-Szakur), Dajacy bezpie-
czenstwo (Al-Mu min), Obronca (Al-Muhajmin), Ochraniajacy (4/-Hafiz), Dawca
zycia (Al-Muhji), Samowystarczalny (4s-Samad). Norwid buduje zatem w wier-
szu religijng plaszczyzne porozumienia z odbiorca — stanowi jg wspdlne, uniwer-
salne wyobrazenie Jedynego Boga (,,Bog jeden rzadzi z wiekéw w wieki”).

Réwnie sugestywny musiatl by¢ dla odbiorcy obraz ,,walnego dnia sadow”,
wokot ktérego koncentruje si¢ nauczanie niemal kazdej sury Koranu, prawda
0 Dniu Zmartwychwstania i Sadzie Ostatecznym nalezy bowiem do centralnych
kwestii dogmatycznych w islamie. Znamienne, ze ta eschatologiczna wizja ze
strofy czwartej wylania si¢ w wierszu Norwida bezposrednio z refleksji o bez-
graniczno$ci Bozego milosierdzia (,,Nikt nie pomierzyt Jego task”), Bozej
wszechmocy i nieprzeniknionej dla cztowieka autonomii Jego woli (,,Chce? — to
wyrzuci z ran swych éwieki, [...] Bo kto Mu niebo dal? — kto ziemi¢? — / Kto
Jemu $wiattos¢ dal? — lub cien?”). Jaki jest sens tego nastepstwa w logice po-
etyckiego obrazowania? Rozwazania te zdaja si¢ sugerowac, niewypowiedziang
jednakze explicite, $mialg tez¢ o mozliwosci dostgpienia zbawienia takze przez
muzulmanina-innowiercg. Akt ten spoczywa wszak wylacznie w gestii nieprze-
widywalnej (dla cztowieka) Bozej woli 1 Jego niepomierzalnej taski — zdaje si¢
suponowac poeta (wlaczywszy Emira juz na wstepie do wspdlnoty zbawionych
przez chrzest ,,z wody” tez), czym zdecydowanie przetamuje owczesny chrzesci-
janski ekskluzywizm soteriologiczny. Teza Norwidowskiej ody, ze ,,czyny dobre
sa czynami Bozymi, bez wzgledu na to, kto je spelnia”37, oraz wyrazona w tym
utworze nadzieja zbawienia powszechnego zastuguja na szczegélng uwage
w obliczu faktu, iz w Kosciele katolickim dopiero Sobor Watykanski 11 dopuscit
mozliwos$¢ osiggnigcia zbawienia poza chrzescijanstwem. Poetycka sugestia Nor-
wida byta wigc uniwersalistycznym i ekumenicznym gestem na miar¢ wieku XX.

Rozwazania teologiczne sg kontynuowane w strofie piatej, wyrazajacej tym
razem prawde o Bogu immanentnym i czlowieku — imago Dei. Fragment ten
stanowi logiczne i dogmatyczne dopetnienie zapisanego w dwodch poprzednich
zwrotkach wyktadu o Bogu transcendentnym — przekraczajagcym wszelkie ludz-

36 .
Zob. tamze.

37 .
Tamze.
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kie wyobrazenie i doswiadczenie. Wszak dopiero oba te ustgpy tworza pelne
credo chrzes’cijar'lskie38:

5
A jesli w tzach gnebionych ludzi,
A jesli w dziewic krwi niewinnéj,
A jesli w dziecku, co si¢ budzi,
Ten sam jest Bég — nie zaden inny—
(PWsz I, 327)

Ale Norwidowski wiersz moze sugerowaé takze co$ wigcej niz tylko uznang
chrzescijanska prawde o Bogu transcendentnym i zarazem przejawiajacym si¢
w obliczu blizniego, zwtaszcza slabego i pokrzywdzonego. Skoro ,,Bog jeden
rzadzi z wiekéw w wieki”, to logiczne dla odbiorcy i czytelnika staje si¢ takze
i to, ze ,ten sam jest Bég — nie Zaden inny” chrzescijan i muzulmandéw — Bég,
w ktorego wierzy Norwid, i Bog, ktorego Abd el-Kader dostrzegt w twarzach
ocalonych przez siebie, ,,gn¢bionych ludzi” — dziewic, kalek, starcow i dzieci.
Zastanawiajacy jest warunkowy charakter pierwszego zdania: ,,A jesli w tzach
gngbionych ludzi [...] ten sam jest Bog”. Trudno mniemac, by Norwid opatrywat
znakiem zapytania, czy chocby zawahania, fundamentalng prawde¢ biblijng
o godnosci cztowieka-Bozego obrazu! Inicjuje tu raczej niezwykle Smiatg, mig-
dzywyznaniowg teologiczng dyspute, nakierowang na odnalezienie miejsc
wspolnych (,,A jesli [...] ten sam jest Bog”). Przestanie ody mozna odczytac
zatem tak: ,,jesli Bog jest jeden, to wierzymy w tego samego Boga, transcen-
dentnego i immanentnego, ktorego ty dostrzegtes w twarzach ocalonych przez
siebie ludzi. Za to niech spocznie na Tobie btogostawienstwo wigksze niz na
krolu Dawidzie”.

Czy zacytowane fragmenty sg jednak wytgcznie odwazng, autorska tezg Nor-
wida, ktorg wyglosit, spodziewajac si¢, ze napotka zrozumienie muzutmanskiego
adresata wiersza? Wcale nie mniej prawdopodobne wydaje si¢ to, ze poeta ,,za-
cytowal” takze konstatacje samego Abd el-Kadera, ktére przeciez mogly by¢ mu
znane, i z ktérymi w pelni si¢ utozsamial.

Uwazany dzi$ za wybitnego mistyka i swigtego muzu%maﬁskiego”, a przy
tym za jednego z bardziej erudycyjnych teologdw swojej epoki, Abd el-Kader

* Owa paradoksalna dwoisto$¢ w doswiadczaniu Boga bywata wydobywana takze w po-
etyckich wizjach romantycznych, by przypomnie¢ na przyktad pigkng, intymnag Rozmowe
wieczorng Mickiewicza (,,Z Tobg ja gadam, co krolujesz w niebie,/A razem goscisz w domku
mego ducha”).
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juz jako wigzien w Amboise prowadzil poglebione zycie duchowe. I wtedy,
1 podczas pobytu na zestaniu w Damaszku doswiadczal stanow ekstatycznych,
podobnych do tych, jakie byly udzialem $wigtych chrzes’cijaﬁskich40. Przestu-
diowat zarowno Stary, jak i Nowy Testament, posiadat Tore, juz w latach 40.
usitowat tez, cho¢ na prozno, naby¢ arabskie wydanie Ewangelii“. W czasie
pobytu w Europie odwiedzat chrzescijanskie koscioly Paryza, Lyonu i Londynu,
wyrazal nawet pragnienie spotkania si¢ z papiezem Piusem X", a swojej corce
pozwolit zosta¢ Siostra Mitosierdzia® . Kiedy po wydarzeniach z lipca roku 1860
masy oczekiwaly jego rychlego ,,nawrdcenia” na chrzescijanstwo, on sam nie
widzial potrzeby podejmowania dramatycznej decyzji o apostazji, byl bowiem
gleboko przekonany o istotowej jednosci wszystkich religii monoteistycznych:
»Religia jest jedna. Tak zgodnie twierdzg prorocy”44 — zapisal. Zrodlem tej
prawdy byt dla niego tekst Koranu:

109. Wschdd i Zachod, nalezg do Pana, w jakakolwiek strong wzrok si¢ wasz zwroci,
: . . N . . . 45
wszedzie napotkacie Jego Oblicze. On napetnia §wiat swoim ogromem i madroscig . (Koran
S. 11, w. 109)

45. Kiedy ci przyjdzie wie$é spér z Chrzescijanami albo Zydami, [...] Méw do nich: My
wierzymy w ksigge nam zestana, i w wasze pisma, jeden i ten sam jest Bogiem waszym
inaszym [...]. (Koran S. XXIX, w. 45)

Stowami Sury St6f zastawiony (Koran S. V, w. 35) uzasadnial tez swoja po-
stawe wobec damascenskich chrzescijan, ktorych wybawit od pewnej $mierci:

39 Opisy stanow mistycznych, ktére byly udzialem Abd el-Kadera, znajdziemy zaréwno
w relacjach swiadkdw jego uniesien religijnych, jak i jego wlasnych zapiskach, np. w Mawagif
13 (Ksigdze stacji). Zob. ABD EL-KADER, Ecrits spirituels, s. 163-165.

Podczas uwigzienia Emira w Amboise, jedna z zakonnic stwierdzila: ,,nie ma takiej
chrzescijanskiej cnoty, ktorej Abd el-Kader nie praktykuje w najwyzszym stopniu”. Zob.
A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 190-191.

4 Tamze, s. 181.

* Tamze, s. 188, 191; zob. tez. S. REIZLER, L émir Abd el-Kader et la papauté, ,.C. R.
Séances Académie des Sciences d’Outre-mer” 1958, vol. 18, nr 8, s. 329-335.

e tym fakcie nie wspomina zaden z muzulmanskich biograféw Emira ani autorka
XX-wiecznej polskiej pracy o Abd el-Kaderze (A. Kasznik). Przywotuje go jedynie J. Bele-
jowska (4bd el-Kader, s. 42).

“ Cyt. za: A. BOUYERDENE, dz. cyt., s. XIIL

45 Cytaty z Koranu pochodza z XIX-wiecznego ttumaczenia Jana Murzy Tarak Buczac-
kiego, Warszawa 1858, http://www.planetaislam.com/koran_buczacki.html
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Czyz Bog nie powiedzial: ,, Ten, kto zabit czlowieka, ktory nie popetnit zabdjstwa i nie
szerzyl zgorszenia na ziemi, czyni tak, jakby zabit wszystkich ludzi. A ten, kto przywraca do
zycia cztowieka, czyni tak, jakby przywracat do zycia wszystkich ludzi™*.

Jednak samarytanska postawa muzulmanina wobec chrzescijan byla czyms
niecodziennym i niezwyktym w tamtych czasach (zadziwilaby zapewne jeszcze
1 dzis), o czym $wiadczyl swiatowy rozglos, jaki towarzyszyt poczynaniom tej
charyzmatycznej postaci. Pochylajac si¢ nad Norwidowska oda trudno nie zadac
zasadniczego pytania: skad wziat si¢ fenomen Abd el-Kadera — muzulmanskiego
mistyka, mysliciela i poety, wyprzedzajacego, i to o cale lata §wietlne, swe impe-
rialno-kolonialne, zantagonizowane XIX stulecie, ktore ,,pomieszaniem jezy-
koéw” oraz usankcjonowaniem (nawet w nauce!) doglebnych podzialéw narodo-
wych, religijnych i rasowych, przypominato autorowi wiersza Socjalizm chetpli-
wa, utopijng wiez¢ Babel? Jaka muzulmanska tradycja wydata tego cztowieka,
wobec ktérego — zgodnie z logika polskich, czy méwiac szerzej, chrzescijanskich
doswiadczen historycznych, a takze zobowiazujacej ,,genealogii z Sobieskich” —
Norwid (mitosnik Jerozolimy wyzwolonej Tassa!) mogtby odczuwaé raczej dy-
stans lub nieufno$¢, tymczasem dostrzegl szczegodlne pobratymstwo ducha? Za-
stanawia tez to, czy polski poeta rzeczywiscie mogt znaé poglady Emira z Da-
maszku, skoro w swej odzie zacytowat mysli bedace ich kwintesencjg?

Zacznijmy od tradycji. Jak zgodnie przyznaja wszyscy biografowie Abd
el-Kadera, niebagatelny wplyw na uformowanie jego osobowosci, i to juz
w latach mtodzienczych, miaty poglady jego duchowego mistrza, tworcy mu-
zulmanskiego mistycyzmu i najwybitniejszego teologa sufickiego pdznego isla-
mu (XII/XII w.) — Ibn ‘Arabiego47. Ten praktycznie nieznany Europie az do
poczatkow XX w. a dzisiaj uwazany za ,,najwigkszego mistycznego filozofa
Swiata arabskiego, a takze za jednego z najlepszych tworcow poezji mitosnej
wszech czasow”™”, mysliciel oraz islamski §wigty przyszedl na swiat w XII wie-
ku w Andaluzji, ktora przezywata wowczas niebywaly rozkwit intelektualnyso.

. Cyt. za: A. BELLEMARE, Abd el-Kader, sa vie politique et militaire, s. 444. https://
archive.org/stream/abdelkadersaviep00bell#page/n9/mode/2up (data dostepu: 1.07.2016).

7 Zob. m.in. A. BOUYERDENE, His roots, [w:] TENZE, Emir Abd el-Kader, s. 29-30.

* Zainteresowanie mysla i dzietami Ibn ‘Arabiego wywotata dopiero praca A. M. Palacio-
sa, La Escatologia en la Divina Comedia (Madrid 1919) i to ona byta przez wiele lat gldéwnym
zrodtem informacji na temat andaluzyjskiego mistyka. Zob. J. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN
‘ARABI, Traktat o milosci, przet. J. Wronecka, Warszawa 2010, s. VIIIL.

* MuHIA AD-DIN IBN ‘ARABI, Droga do Pana Mocy. O wycofaniu, przet. J. Szczepanski,
Poznan 2003, oktadka.

% Nastapit zwlaszcza rozwoj astronomii, medycyny, matematyki i filozofii. Biblioteka ka-
lifa w Kordobie juz w X w. miata liczy¢ okoto 400 tysigcy wolumindw, a byla tylko jedna
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Po opuszczeniu Sewilli wiele lat spedzit w podrézach: dwukrotnie pielgrzymo-
wat do Mekki (Arabia Saudyjska), odwiedzit Egipt (Kair), Irak (Bagdad, Mosul),
Syri¢ (Aleppo, Damaszek), Turcje (mieszkat w jej religijnym centrum — Konyi),
po czym osiadt w Damaszku, skad wyruszat juz tylko do Ziemi Swietej (Jerozo-
lima) i gdzie zmart okoto roku 1240. Grobowiec mistyka w damascenskiej dziel-
nicy Salihijja, po jego $mierci doszczetnie zburzony przez obroncéw literalnie
pojmowanej ortodoksji, a w XVI w. zwieniczony przez suttana Selima Il picknym
meczetem, noszacym do dzi§ imi¢ Muhyi ‘I-Dina, jest corocznie odwiedzany
przez rzesze poboznych pielgrzym()WSl.
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4. Grob Ibn ‘Arabiego w Damaszku (w glebi)

https:  pl.wikipedia.org/wiki/Ibn_Arabi#media/File:Maquam_Ibn-%27arabi2.jpg (data dostgpu
1.07.2016)

z siedemdziesi¢ciu bibliotek w miescie. Zob. M.R. MENOCAL, Ozdoba swiata. Jak muzulma-
nie, Zydzi i chrzescijanie tworzyli kulture tolerancji w Sredniowiecznej Hiszpanii, Krakéw
20006, s. 94-104.

o Swigtynia wznosi si¢ ponizej malowniczej gory Qasioun (Jabal Qasiyiin), na ktérej we-
dhug jednego z przekazow Ibn’ Arabi miat nauczaé i zosta¢ usmiercony i z ktdrej roztacza si¢
spektakularny widok na legendarny kupiecki Damaszek, bedacy miejscem ostatniego schro-
nienia oraz $mierci takze Abd el-Kadera.
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Pisma andaluzyjskiego mistyka, zwlaszcza jego przewodnik o duchowym do-
skonaleniu si¢ (Droga do Pana Mocy), nie tylko odegraly olbrzymia role w roz-
woju mysli filozoficzno-mistycznej w islamie, ale mialy ,,ogromny wplyw na
potaczenie form mistycyzmu wschodniego i zachodniego”sz. Odcisngty swoj slad
zardwno w swiecie muzulmanskim, jak i chrzescijanskim, ,,$§wiadczac o jednosci
1 wspolnych korzeniach tych dwoch wielkich religii”SS.

Kwintesencja intelektualnej, elitarnej (i gloszonej niezaleznie od wielkich au-
torytet(')w54) mistyki Ibn ‘Arabiego bylo wywiedzione z doktryny monoteistycz-
nej Koranu twierdzenie, ze wszystko, co istnieje, stanowi jedno$¢ w Bogu (mi-
styczna idea jednoSci istnienia — fawhid), a skoro ,,tylko Bog istnieje, to wszyst-
ko, co istnieje, jest Bogiem”ss. Prawdg t¢ wyrazit w ulubionej formie paradoksu:

* Zob. I. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN ‘ARABI, Ksigga o podrézy nocnej do najbardziej
szlachetnego miejsca, przet. wstgpem i komentarzem opatrzyta J. Wronecka, Warszawa 1990,
s. XX. Przypuszcza si¢ m.in., ze idee Ibn ‘Arabiego mogly wplyna¢ réwniez na ide¢ jednosci
istnienia Spinozy. Zob. tamze, s. XX-XXI.

> MUHJA AD-DIN IBN ‘ARABIL, Droga do Pana Mocy. O wycofaniu, oktadka. Warto za-
uwazy¢, ze przyjacielem ojca Ibn ‘Arabiego — szacownego meza nalezacego do bractwa sufic-
kiego — byl sam Awerroes (Ibn Ruszd), oczarowany mysla Arystotelesa najwickszy filozof
arabskiego Zachodu. Ibn ‘Arabi wyszed! zatem z krggu intelektualno-kulturowego, ukierun-
kowanego na uniwersalizm, synkretyzm myslowy, otwartego na filozofi¢ zachodnig oraz zycz-
liwie zainteresowanego chrzescijanstwem. Mozna powiedzie¢, ze jego koncepcje wyrosly ze
wspolnego pnia filozofii Orientu i Okcydentu w czasach, gdy ich drogi nie rozeszly si¢ jeszcze
catkowicie, a przynajmniej gdy wciaz istniata silna interferencja intelektualna. Nie bez znacze-
nia byly tez wspomniane liczne podroze mistrza sufi, ktory przemierzyt caty é6wczesny Swiat
arabski — od jego zachodnich andaluzyjskich krancow, gdzie przyszedt na $wiat, poprzez
Afryke Pénocng (kraje Maghrebu), az po Bliski Wschdd, gdzie dopetit swoich dni. Znajo-
mo$¢ wielu muzutmanskich krain, a takze chrzescijanskiego Zachodu i Wschodu (Hiszpania,
Portugalia, Ziemia Swieta), studia nad filozofia grecka oraz kontakty z najwybitniejszymi
intelektualistami arabskimi sprzyjaty rozlegtosci horyzontow intelektualnych i wyzwolity
imponujace bogactwo duchowe. Przemieszczanie si¢ w przestrzeni wykreslito tez interesujaca
topografi¢ duchowa mistyka: przyszty mistrz duchowy Abd el-Kadera znat gtéwne nurty filo-
zofii greckiej (Sokratesa, Platona, Arystotelesa, Hipokratesa, neoplatonikdéw), pisma gnosty-
koéw oraz filozofi¢ Iranu. W jego koncepcjach mozna odnalez¢ m.in. slad teorii emanacji Plo-
tyna oraz wpltywy teorii iluminacji perskiego mistyka as-Suhrawardiego. Zob. J. WRONECKA,
Ibn ‘Arabi — jego zZycie i duchowe dziedzictwo, [w:] IBN ‘ARABI, Traktat o mitosci, s. XI-XII.

* Jak pisze H. Corbin, Ibn ‘Arabi byt ,,jedna z tych silnych i rzadko spotykanych indywi-
dualnosci duchowych, ktore sa dla siebie samych normg ich wlasnej ortodoksji i miarg ich
wlasnych czaséw, poniewaz nie nalezg ani do tego, co jest uwazane za ,,ich” czas, ani do orto-
doksji ,,ich” czaséw”. H. CORBIN, L ’imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn ‘Arabi, Paris
1958, s. 7.

. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN ‘ARABI, Ksiega o podrozy nocnej, s. XVI. O ile zatem
Koran naucza, ze jest jeden Bog”, o tyle Ibn “Arabi twierdzi, ze ,,nie ma nic procz Boga, ktéry
jest wszedzie”. Zob. tez: R. LANDAU, The philosophy of Ibn ‘Arabi, London 1959, s. 27.
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Bog jest tak wielki, iz zadna rzecz nie jest do Niego podobna. I jednoczesnie ta rzecz nie
jest niczym innym jak On, a nawet jest Nim™ .

Bog przeglada si¢ w niezliczonych zwierciadlach bytow stworzonych.
Wszystkie one sa formami epifanicznymi bytu boskiego i jako takie ,,sg inne niz
stworca 1 zarazem sg stw()rca(”57. Z tej koncepcji Boga immanentnego, ktérego
»zawierajg” wszystkie formy, wynikajg donioste konsekwencje antropologiczne.
Gtloszona przez andaluzyjskiego mistyka synkretyczna koncepcja ,,cztowicka
doskonatego”, bedaca amalgamatem islamu, manicheizmu, gnozy, neoplatoni-
zmu i chrzescijanstwa (wptyw neoplatonskiej i chrzescijanskiej idei Logosu)sg,
zasadza si¢ na twierdzeniu, ze kazdy cztowiek jest mikrokosmosem, a jako mi-
krokosmos takze teofania Boga, Jego pelni i jednosci:

Istota mojego bytu jest istota Jego formy [...]59.

[...] moja istotg... jest tylko
. 60
Bog .

Cztowiek jest w tej filozofii ,,tylko aspektem Boga, jego cieniem”, ,.epifa-
nicznym zwierciadtem”, po prostu bytem teofanicznymé1

Bog [...] objawia si¢ cztowiekowi przez cztowieka i jednoczes$nie zakrywa si¢ poprzez
niego. Ogdt wszystkich form, poprzez ktére B(’)g objawia si¢ czlowiekowi, jest ta rzeczywista
glebia cztowieka, jego ,,niezniszczalng twarzz;”6 .

*IBN ‘ARABI, Traktat o mitosci, s. 6.

> Zob. J. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN ‘ARABIL, Ksigga o podrozy nocnej, s. X1. ,,Stworze-
nia otrzymuja cien istoty boskiej, ktéra rzuca na nie §wiatto swoich imion. [...] kazdy byt [...]
objawia istot¢ Boga zindywidualizowanego za kazdym razem w konkretnym imieniu. Jedno-
czesnie jednak zaden byt okreslony nie moze by¢ forma epifaniczng Boga w catosci. [...]
Istota boska ,,schodzi” w kierunku indywidualnych bytéw i objawia si¢ w nich, podczas gdy
one wznosza si¢ do Niego” (tamze, s. XII).

* Zob. P. SMITH, The Life & Times & Works of Ibn ‘Arabi, [w:] IBN ‘ARABI, Selected
poems, translation & introduction P. Smith, Book Heaven 2008, s. 13.

*IBN ‘ARABI, Traktat o milosci, s. 6.

o0 Tamze, s. 93.

' Zob. J. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN ‘ARABI, Ksigga o podrdzy nocnej, s. XII. Wielu
muzulmanskich teologéw byto oburzonych heretyckimi, ich zdaniem, doktrynami inkarnacji
Boga w cztowieku oraz identyfikacji cztowieka z Bogiem. Zob. P. SMITH, The Life & Times &
Works of Ibn ‘Arabi, s. 11.

“7. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN ‘ARABIL, Ksigga o podrdzy nocnej, s. XIV.
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Nietrudno zauwazy¢, ze taka idea cztowieczenstwa przystaje do biblijnej
koncepcji imago Dei, fundamentalnej w mysli antropologicznej Norwida:

[...] Prorok powiedzial, ze Bog stworzyt Adama zgodnie ze swojg forma. [...] Czlowiek
. . . 6
musi zatem by¢ uksztaltowany na podobienstwo Boga .

W antyracjonalistycznej doktrynie religijnej Abn ‘Arabiego pojawily si¢ wy-
razne inklinacje ku chrzescijanstwu oraz ewidentne miejsca wspdlne, ktére na
poczatku XX w. skrupulatnie wydobyl wybitny arabista, thumacz i teolog hisz-
panski, prekursor zachodnich studiéw nad sufizmem — Miguel Asin Palacios,
zafascynowany uderzajacymi podobienstwami mie¢dzy mistycyzmem chrzesci-
janskim i muzulmanskim, ktérego Ibn ‘Arabi byt fundatorem. Ow hiszpanski
badacz uwazal, ze sufizm pojawit si¢ w wyniku wplywow chrzescijanskiego
monastycyzmu na islam, okreslit nawet muzulmanski mistycyzm Ibn ‘Arabiego
mianem ,,islamu schrystianizowanego”64. Ibn ‘Arabi utrzymywat wszak, ze do-
znat objawienia ,,przez rece Jezusa” — ,,wladcy milosierdzia” i Jego uwazat za
swego przewodnika duchowegoés. Jezusowe nauczanie bez watpienia uksztalto-
wato religi¢ mitosci gtoszong przez andaluzyjskiego mistrza:

The religion of Love is what I follow: whatever way
camels of Love travel is my religion, the faith of me!*

[Tym, za czym podazam, jest religia mitosci: jakakowiek droga
podrdzuja wielbtady mitosci, to jest moja religia, moja wiarg
— tlum. R. G.-S.]

Poniewaz kazdy byt jest Bogiem, trzeba , kocha¢ Boga w kazdej rzeczy i wi-
dzie¢ Go we Wszystkim”67. Mitos¢ uwazat za cechg i najwyzszg manifestacje

“ BN ‘ARABI, Traktat o mifosci, s. 95.

% Zob. M.A. PALACIOS, L’ Islam christianisé: Etude sur le Soufisme d’Ibn ‘Arabi de Mur-
cie, trad. B. Dubant, Paris 1982.

% Zob. IBN ‘ARABI, Ksiega o podrézy nocnej, s. 20. W pismach Ibn ‘Arabiego Jezus jest
nie tylko jednym z prorokéw (jak glosi Koran), ale jest i Mesjaszem, ktéry ma zbawic i urato-
wac ludzkosé. Jest okreslony jako ostatni prorok, mimo ze po nim przychodzi jeszcze Mu-
hammad (Mahomet) (zob. tamze, s. 93-94 oraz 125-126). W jednym z poematdéw czytamy:
»Duch Jezusa przyszedt nie od kogo innego jak od Boga...” IBN ‘ARABI, Selected poems,
transl. & Introduction P. Smith, Book Heaven 2008, s. 78.

“IBN ‘ARABI, Selected poems, s. 115.

“ IBN ‘ARABI, Traktat o mifosci, s. X. Swa nauke o mitosci Ibn ‘Arabi zawarl w stynnym
mistycznym Traktacie o milosci (jest on fragmentem jego 37-tomowych Objawien mekkan-
skich) — przywodzacym na mysl zardwno wersety Hymnu o milosci §w. Pawta, jak i strofy
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Boga, a takze istote jednosci $wiata i uniwersalng zasade istnienia. Podobnie jak
Norwid twierdzit, ze pigckno jest namacalnym ,,ksztattem mitosci”:

Oczywiscie przyczyna mitosci jest pigckno, ktore towarzyszy Bogu i ktore jest w swojej
istocie kochajace. ,,Bog bowiem jest pigkny i kocha pigkno”. [...] czlowiek widzi w $wiecie
wylacznie pigkno Boga i kocha to pickno .

Ibn ‘Arabi podkreslat tez stala obecnosé Bozego milosierdzia w $wiecie®.
W kontekscie interesujgcych nas pogladow Abd el-Kadera najistotniejszy wydaje
si¢ jednak gloszony przez Ibn ‘Arabiego uniwersalizm religijny (,,jakakowiek
droga podrézuja wielbtady mitosci, to jest moja religia, moja wiarg”), jego
,.wszechobejmujacy punkt widzenia” (,,all-inclusive point of view”)":

Gdyby wyznawca zrozumiat znaczenie powiedzenia: ,.kolor wody jest kolorem pojemni-
ka”, uznalby zasadno$¢ (wiarygodnosé, prawdziwosc) wszystkich religii i rozpoznatby Boga
w kazdej formie i w kazdym przedmiocie wiary7l.

XVII-wiecznych mistykow hiszpanskich, a takze Norwidowski Promethidion. Dzieto to wyro-
sto z wielu inspiracji, zarowno wschodnich, jak i zachodnich, wéréd ktoérych wazne miejsce
przypada teorii mitosci wywiedzionej z filozofii greckiej (m.in. Platona), strofom poezji arab-
ranowi 1 wczesniejszym arabskim oraz perskim traktatom o mitosci (pojawiajacym si¢ juz od
IX w.). Zob. J. WRONECKA, Milos¢ w tradycji mistycyzmu muzulmanskiego — tasawwuf, [w:]
IBN ‘ARABI, Traktat o mitosci, s. XII-XXIV.

% IBN ‘ARABI, Traktat o milosci, s. 25, 95.

W Traktacie o milosci czytamy: ,,To wszystko pochodzi od milosiernego Boga i od mi-
tosci, ktorg odczuwa wobec swoich stworzen [...]. [...] Pozostate kategorie stworzen przezyja
kar¢ oczyszczenia w ogniu Piekta badz w przysztosci obejmie ich mitosierdzie dzigki zatoze-
niu boskiego przeznaczenia mitosci, nawet gdyby mieli na zawsze przebywac¢ w ogniu. Mitos¢,
jaka Bog ma dla swoich stug, nie zna ani poczatku, ani konca, poniewaz nie przyjmuje z zasa-
dy rzeczywistosci przypadkowych i akcydentalnych”. IBN ‘ARABI, Traktat o mifosci, s. 34.

™ Zob. P. YOUNG, Ibn ‘Arabi: Towards a Universal Point of View, A paper given at the
MIAS Symposium, Oxford 1999, http://www.beshara.org/principles/talks-and-articles/lectu
res-and-talks/py-ibn-arabi-towards-a-universal-point-of-view.html (data dostepu: 1.07.2016).

" IBN ‘ARABI, Fusiis al-Hikam (ang. Ringstones of Wisdom), http://www.ibnarabisociety.
org/ibnarabi.html

To arcydzieto madrosci profetycznej jest jednym z najbardziej wptywowych i zarazem
najbardziej kontrowersyjnych dziet w dziejach cywilizacji islamu. Ibn ‘Arabi dokonuje tu
rozréznienia migdzy ,,skofniczonym” pojeciem Boga w religii i ,,nieskonczonym” Bogiem mi-
stykow. Bog religii objawia siebie samego w réznorodnych formach odbitych w réznych reli-
giach. Od zdolnosci wierzacego zalezy to, ktora z form religii zaakceptuje. Natomiast Bog
mistyczny ,,zawiera” w sobie wszystkie swe formy, mozliwe do zaakceptowania bez wybior-
czosci jedynie przez otwarte, chtonne serce. Bog mistyczny nie musi zatem by¢ ani Bogiem
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Wtasnie ten element nauczania andaluzyjskiego mistyka — przekonanie, ze
prawda jest immanentna we wszystkich formach wiary72 — jest zasadniczym po-
wodem, dla ktérego uznaje si¢ dzi§ Ibn ‘Arabiego za wielkiego wizjonera przy-
sztosci. Jest to tez przyczyna olbrzymiego, niestabnacego zainteresowania jego
duchowg spuscizng, zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, w 2. potowie
XX stulecia i w wieku XXI".

Dzieta Ibn ‘Arabiego74 byly znane i szeroko komentowane w $wiecie arab-
skim w ciggu kolejnych stuleci, krazyly tez w licznych odpisach, kopiach, skré-
tach i streszczeniach, budzac raz podziw, a raz oburzenie ortodoksyjnych teolo-
gow. Ich przektady na jezyki zachodnie pojawity si¢ jednak stosunkowo po6zno,
bo dopiero w 1. potowie XX~ w., odstraszaly one bowiem europejskich orienta-

muzulmanskim, ani chrzescijanskim, ani buddyjskim, ani zydowskim, ani poganskim. Zob.
R. LANDAU, The philosophy of Ibn ‘Arabi, s. 27- 28.

7 Ortodoksyjnos¢ Ibn ‘Arabiego do dzi$ budzi spory. Wielu badaczy jego mysli zwraca
jednak uwage, iz przyktadanie do jego filozofii mistycznej kategoryzacji zachodnich (monizm,
panteizm) prowadzi do znieksztalcenia perspektywy badawczej i nieporozumien (zob. np.
H. CORBIN, L ’imagination, s. 8). Ponadto, jak juz wyzej zaznaczono, podkresla si¢ koniecz-
nos¢ rozréznienia w jego koncepcjach poje¢é zwiazanych z ,religia mistyczng” od tych, ktdre
sg stosowane w odniesieniu do ,,religii legalnej”, opartej na przepisach i prawie (tamze).

7 ,,Bog jedynie zna przysztos¢, ale by¢ moze najwspanialsza czgs¢ dziedzictwa Ibn “Ara-
biego dopiero nadchodzi. Ale nie oznacza to odkrycia nowych i waznych rekopisow, ani tez
przektadoéw tego, co jest, na inne jezyki, albo komentatoréw i komentarzy, ani innych rzeczy
tego typu. Mam raczej na mysli rozwdj istoty jego dziedzictwa, ktéra moze by¢é w skrdcie
nazwana wiedza o jedno$ci istnienia i mozliwosci osiggnigcia perspektywy uniwersalnej. [...]
Czy ta idea nie moglaby sta¢ si¢ prawdziwym wyroznikiem tego wieku, w ktérym zyjemy,
jego zasada przewodnig i Swiattem, w ktdrym on si¢ porusza? Jesli tak, bytaby to najwspanial-
sza rewolucja w ogolnej swiadomosci spotecznej, jaka miata miejsce w krotkiej historii rodza-
ju ludzkiego. [...]

To nie jest judeo-chrzescijanska albo muzulmanska perspektywa, ale ta, ktora oswiecila
i wywotata lini¢ Abrahama oraz catg duchowos$¢ wszedzie”. P. YOUNG, Ibn ‘Arabi: Towards
a Universal Point of View, http://www.beshara.org/principles/talks-and-articles/lectures-and-
talks/py-ibn-arabi-towards-a-universal-point-of-view.html (data dostgpu: 1.07.2016).

" Ibn “Arabi jest autorem okoto 300 dziel. Zob. m.in.: IBN ‘ARABI, Ksigga o podrozy noc-
nej do najbardziej szlachetnego miejsca; TENZE, Droga do Pana Mocy, przet. J. Szczepanski,
Poznan 2003; TENZE, Traktat o mifosci; TENZE, Selected poems, wyd. 2., Book Heaven 2012;
TENZE, The Meccan Revelations, transl. W.C. Chittick, J.W. Morris, t. I, II, Pir Pubns 2002.

" Précz hiszpanskich przektadéw dokonanych na poczatku XX w. przez A.M. Palaciosa
(La Escatologia en la Divina Comedia, Madrid 1919), wydania pism andaluzyjskiego mistyka
ukazaty si¢ takze w Wielkiej Brytanii (The Targuman al-aswag, przet. R. Nicholson, London
1911) i Holandii (Kleinere Schriften des Ibn ‘Arabi, oprac. H.S. Nyberg, Leiden 1919). Jednak
dopiero 2. potowa XX w. przyniosta prawdziwg fale przektadowa, w tym thumaczenia dziet
Ibn ‘Arabiego na jezyk polski. Polskie przektady wybranych pism pochodza z lat 90. XX w.
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listéw swoja hermetycznoscia i scholastyczna terminologia(76. Lekcewazono je
takze ze wzgledu na fakt, iz — jak btednie mniemano — nie miaty one bezposred-
niego wplywu na Europc—;77. Norwid nie mogl zatem zna¢ pism Ibn ‘Arabiego
z bezposredniej lektury, ale w jakim$ sensie miat z nimi, cho¢ zupehie nieswia-
domie, kontakt posredni, a to dzigki Dantemu, ktérego opus magnum (Boska
Komedia), thumaczone i doglebnie studiowane przez polskiego poete, prawdopo-
dobnie pozostawato pod duzym wpltywem mys$li mistycznej andaluzyjskiego
mistrza sufi’".

(Ksiega podrozy do najbardziej szlachetnego miejsca z 1990 r.; rozdzial Objawien mekkan-
skich pt. Traktat o mitosci z 1995, Droga do Pana Mocy z 2003).

Publikacje polskich autoréw na temat tworczosci Ibn ‘Arabiego sg jednak nieliczne: zob.
J. BIELAWSKI, Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi, moniste arabe musulman du XII-XIlle s. et sa concep-
tion de I’ unité de I’ étre (wahdat al-wugiid — ou ['unité de [’existence, ,,Miscellanea Mediae-
valia”, Veroffentlichungen des Thomas Instituts der Universitit zu Ko6ln”, Berlin 1981, s. 738-
745; J. WRONECKA, Ibn ‘Arabi i jego doktryna jednosci istnienia (wahdat al-wugiid), ,,Euhe-
mer” 1986, nr 2(140), s. 33-42; TAZ, Le Kitab al-isra ila al-maqam al-asra d’ Ibn ‘Arabi, ,,An-
nales Islamologiques”, t. XX, IFAO Le Caire 1984, s. 15-27.

7 Zob. Ibn al-Arabi, [w:] Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M. Dziekan, Warsza-
wa 2001, s. 185.

7 Tezie o braku wplywu zaprzeczyly jednak publikacje XX-wieczne, chocby Palaciosa
przede wszystkim jednak studia Henry Corbina (1958) i Toshihiko Izutsu (1966). Sprawity
one, ze Ibn ‘Arabiego uznano za wszechstronnego i bardzo oryginalnego mysliciela, ktory
wnidst wielki wktad do filozofii. Podkreslano zwtlaszcza jego wptyw na Dantego oraz na kata-
lonskiego franciszkanina, blogostawionego Rajmunda Lulla (XIII/XIV w.), ktory nazywat
samego siebie ,,chrzescijanskim sufi”. Ten $redniowieczny Doctor Illuminatus — misjonarz,
filozof, poeta i teolog zajmowal si¢ nawracaniem muzulmanow, prawdopodobnie poniodst
nawet $mieré meczenska, ukamienowany w Tunisie. Za warunek skutecznosci swej misji
uwazat znajomo$¢ jezyka arabskiego oraz filozofii arabskiej (aby wykazac bledy awerroizmu).
Jego racjonalizm mial zarazem charakter mistyczny.

Swiadectwem olbrzymiego zainteresowania Ibn ‘Arabim w XX w. sa dwa towarzystwa
jego imienia: oksfordzkie The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society (zatozone w 1977), dzialajace
takze w USA, oraz niezalezne, hiszpanskie Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society Latina (MIAS Lati-
na), zatozone w Murcji (miejscu urodzenia mistyka) w 2011 r. Zob. http://www.ibnarabiso
ciety.org/ibnarabi.html (data dostgpu 1.07.2016).

7 Zaleznosci migdzy tymi dwoma tworcami wydobyt w 1. pot. XX w. zafascynowany
zwigzkami kultury chrzescijanskiej i muzulmanskiej przywotany juz wyzej Miguel Asin Pala-
cios w swej glosnej, cho¢ kontrowersyjnej rozprawie wydanej w Madrycie w roku 1919,
a zatytutowanej La Escatologia musulmana en la , Divina Comedia” (Eschatologia muzul-
manska w ,,Boskiej Komedii”). W kontekscie tych faktéw i hipotez maestro Dante jawi si¢
jako swoiste ,,utajone” ogniwo posrednie miedzy Norwidem a Ibn ‘Arabim (czy méwiac sze-
rzej, tradycja mistycyzmu muzutmanskiego). Jesli tezy Palaciosa sa stuszne, to sila rzeczy
takze Dantejska metafizyka $wiatta i mistyczna wizja mitodci, przebtyskujaca w dzietach Nor-
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Celem niniejszych dociekan nie jest jednak udowodnienie zaleznoSci czy
bezposrednich wpltywdw mistyki arabskiej na Norwida (choé ciekawe paralele sa
oczywiscie jak najbardziej mozliwe) — teza ta, aczkolwiek kuszaca, bylaby
w obliczu braku dowoddéw zbyt mocna i z pewnoscig grubo przesadzona — lecz
jedynie zarysowanie posrednich powinowactw oraz duchowej atmosfery arab-
skiego srodowiska religijno-kulturowego, z ktorym polski poeta mial w Paryzu
(czy z Paryza) pewien kontakt mentalny (artystycznie odnotowany na niwie lite-
rackiej), a w ktorym to kregu mozliwe bylo intelektualno-duchowe, niemalze
ekumeniczne spotkanie chrzescijanstwa i islamu w XIX stuleciu. Znajomos¢
tego kontekstu sporo wnosi do lektury przywotanej na wstepie ,,arabskiej” ody
Norwida, przede wszystkim stawia w jasniejszym swietle osobowos¢ i ducho-
wos¢ adresata tego utworu — Abd el-Kadera. Uniwersalne dziedzictwo Ibn ‘Ara-
biego zaowocowalo bowiem nie tylko w bliskiej polskiemu poecie wielkiej sred-
niowiecznej summie Dantego — w XIX w. zostalo wskrzeszone przede wszyst-
kim w czynach, poezji i rozprawach religijno-filozoficznych adresata Norwidow-
skiego wiersza — Emira z Damaszku .

Zwiazki Abd el-Kadera z Ibn ‘Arabim byty wielorakie®, andaluzyjski filozof
patronowat jednak przede wszystkim zyciu intelektualno-duchowemu Emira®'.

wida, sa dalekim (cho¢ niezamierzonym i oczywiscie nawet nieuswiadamianym) nawigzaniem
do wizji i wyobrazen arabskiego filozofa z Andaluzji.

" Na ten fakt zwracajg uwage wszyscy biografowie Emira.

* Juz w wieku chiopigcym przyszty bohater narodowy Algierii pielgrzymowat wraz z oj-
cem do damascenskiego grobu mistrza sufi oraz oddawal si¢ lekturze jego pism. Zgodnie
z rodzinng tradycja przejat od ojca duchows ,,inwestyture” akbaryjska (od arab. al-shaykh al-
akbar — najwigkszy szajch) po Ibn ‘Arabim (khirga akbariyya), stajac si¢ kontynuatorem
i apostotem jego dzieta. Kiedy po latach ponownie przybyt do Damaszku (w 1855 r.), pierwsze
kroki skierowal wlasnie do mauzoleum andaluzyjskiego mistyka (w ktdrym zreszta ztozono
p6zniej takze i jego ciato). W roku 1856 rozpoczal pisanie Ksiegi stacji (Kitab al-mawagqif)
zachowujacej pelng zgodnos¢ doktrynalng i koherencje intelektualng z naukami sredniowiecz-
nego mistrza sufi, a bedacej oryginalng interpretacja wybranych fragmentéw Objawien mek-
kanskich Ton ‘Arabiego (zob. wydanie francuskie: ABD EL-KADER, Le livre des haltes, [w:]
TENZE, Ecrits spirituels, prés. et trad. del’arabe par M. Chodkiewicz, Paris 1982; przekl. an-
gielski: The Spiritual Writings of Amir Abd el-Kader, trans. by a team under the direction of
J. Chrestensen and T. Manning, New York 1995). Takze dom, w ktérym Abd el-Kader za-
mieszkat w Damaszku, a ktory oddat do jego dyspozycji Izzet Pasha, byt tym samym domem,
w ktorym przed szescioma wiekami zmarl andaluzyjski mistyk Ibn ‘Arabi (zob. M. CHOD-
KIEWICZ, Introduction, s. 20-21).

Abd el-Kader byt nie tylko komentatorem, ale i edytorem jego dziet. Z inicjatywy Emira
w latach 1857/1858 ukazato si¢ w Kairze (w jezyku arabskim oczywiscie) pierwsze wydanie
Objawien mekkanskich (na postawie rgkopisu z Konyi), on tez pokryt w catosci koszty tej
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W religijno-filozoficznych koncepcjach Abd el-Kadera znalazly rezonans wszyst-
kie najwazniejsze idee jego nauczyciela z Sewilli, m.in. ,,religia mitosci” 1 mi-
styczna wizja Stworcy bedacego czysta mitoscia, koncepcja Boga — coincidentia
oppositorum, w ktorym lacza si¢ kontrasty i przeciwienstwa; pojecie ,,jednosci
istnienia”, idea niezliczonych epifanii Stworcy w bytach stworzonych™; wizja
cztowieka noszacego w sobie odbicie ,,twarzy boskiej”’, koncepcja ,,nowego
stworzenia” i powrotu stworzen do Allaha, postawa mistycznej kontemplacji
Boga i drogi ku doskonatosci pod kierunkiem mistrza duchowego, mistyczna
symbolika $wiatla™, idea ,rzeczywistosci muhamadyjskiej” i muhammadyjskie-
go ,.czlowieka doskonatego™ itp. Siggajac do najstarszych i najswietniejszych
tradycji muzulmanskiego uniwersalizmu, Abd el-Kader wprowadzit doktryng Ibn
‘Arabiego do swego projektu nowoczesnosci, tagczacego duchowosé z postgpem
technologicznym oraz rownowazgcego aktywnos$¢ kontemplacja. To wlasnie Ibn
‘Arabiemu zawdzigczal otwartos¢ swego umystu, sktonno$¢ do myslenia w kate-
goriach uniwersalnych, transgranicznych, ogdlnoludzkich, a takze pewien syn-
kretyzm religijny. Wskazane zwiazki intelektualne thumacza w znacznym stopniu
mozliwos¢ zblizenia si¢ Emira do $wiata zachodniego (w tym chrzescijanstwa),
wyj$cia poza dwczesng ciasng ortodoksje 1 etnocentryzm. Wtasnie takie oblicze
islamu — uniwersalistyczne i gleboko humanistyczne wzbudzito powazanie i za-
chwyt Norwida. Sktadajac hotd arabskiemu Samarytaninowi z Damaszku, polski
poeta poktonit si¢ zarazem tradycji, ktorej Emir byt depozytariuszem. I to Abd
el-Kader stanowi drugi (po Dantem) potencjalny punkt styczny Norwida z filo-
zofig 1 mistyka arabska(84.

W XIX w. Emir usitowal przekaza¢ fascynujace dziedzictwo Ibn ‘Arabiego,
Europejczykom, ktdrzy wezesniej pozbawili go wolnosci i ojczyzny:

edycji. Zob. J. WRONECKA, Wstep, [w:] IBN “ARABIL, Traktat o mifosci, s. XVIII (tu takze
przypis 50).

! Zob. np. E. GEOFFROY, Foreword, [w:] A. BOUYERDENNE, Emir Abd el-Kader, s. XIII.

% Zob. m.in. D. GRIL, La théophanie des Noms divins, d’Ibn ‘Arabi a Abd el-Kader, [w:]
Abd el-Kader. Un spirituel, s. 153-172. Bég (Allah) jest ,,niezamanifestowanym Pryncypium
wszystkich manifestacji, Rzeczywisto$cia wszystkich rzeczywistosci”. ABD EL-KADER, Ma-
wqif 220, [w:] TENZE, Ecrits spirituels, s. 46.

 Zob. ABD EL-KADER, La Lumiére des cieux et de la terre, [w:] TENZE, Ecrits spirituels,
s. 116-121.

* Abd el-Kader jest dzi§ uwazany za wybitnego przedstawiciela muzutmanskiego ezote-
ryzmu, odnowiciela i kontynuatora uniwersalistycznych nauk akbaryjskich, a takze inicjatora
odnowy ruchu akbaryjskiego w wieku XIX. Zob. M. CHODKIEWICZ, Introduction, s. 34-36.
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[...] gdy Abd el-Kader zrozumiat, ze francuska sita materialnie skolonizowata jego zie-
mig, z%gzqi kolonizowa¢ serca Francuzéw, dajac w tym kraju $wiadectwo islamowi i sufi-
ZMowi .

Polski poeta moégl pozna¢ pewne elementy oraz tradycje muzulmanskiej mysli
religijno-filozoficznej wlasnie z jego reki, oczywiscie pod warunkiem, ze miat
kontakt z jego pismami, a nie tylko powierzchownymi francuskimi artykutami
prasowymi na jego temat. Z pewnoscig nigdy nie czytat arabskich, pochodzacych
z lat damascenskich, duchowych pism Emira, tzn. wspomnianego komentarza do
dziet Ibn ‘Arabiego — Kitab al-Mawagqif — Ksiegi stacji86, opublikowanego dopie-
ro okoto 20 lat po $mierci Abd el-Kadera, a zawierajacego procz rozwazan takze
dziewigtnascie poematow metaﬁzycznych87. Jednak jedno z wczesniejszych dziet
filozoficzno-religijnych tego algierskiego bohatera zostato w catosci udostepnio-
ne publicznosci europejskiej w jezyku francuskim juz w latach 50. XIX w. Byla
to ksigzka, o ktérej polskich czytelnikow informowata w XIX w. J. Belejowska —
Rappel a lintelligent, avis a ['indifferent. Considération Philosophiques, Reli-
gieuses, Historique... (Wezwanie do inteligentnego, rada dla obojetnego. Rozwa-
Zania filozoficzne, religijne, histokyczne...)gg. W czasie pobytu w Paryzu we

B GEOFFROY, Foreword, [w:] A. BOUYERDENNE, Emir Abd el-Kader, s. XI.

5 Doceniajac w pelni walor intelektualnej wiedzy i spekulacji, z ktérymi Emir zetknat si¢
we Francji, Abd el-Kader przeszedt jednak w latach damascenskich ,,od podejscia horyzontal-
nego do wertykalnego, intensyfikujac swoja eksploracj¢ tego, co pozarozumowe, poprzez
metafizyczne czytanie rzeczywistosci”. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 159. Na czas
zestania przypada apogeum jego doswiadczen spirytualnych — mistycznych i ascetycznych,
stowem, okres duchowej pehi. Spisana z inspiracji Bozej Ksigga stacji to dzielo ezoteryczne,
w ktérym silnie zaznaczyt si¢ wplyw mysli Ibn ‘Arabiego. Jest to zarowno duchowy testament
Abd el-Kadera, zapis jego przezy¢ mistycznych, jak i rodzaj jego duchowej autobiografii.
Struktura Ksiegi... odzwierciedla mistyczny ruch wzwyz — wedrdwke poprzez kolejne stacje
(stany) duchowe.

*" Zob. EMIR ABD AL-QADIRL’ ARGERIEN, Poémes métaphysiques, trad. de ’arabe et prés-
entés par Abd ar-RazzdqYahya (Chares-AndréGilis), 2. éd., Beirut 1996. Poematy te wyrazaja
rézne aspekty ,,realizacji metafizycznej” Emira na duchowej drodze inicjacji akbaryjskiej. Sa
zapisem jego ezoterycznych, ekstatycznych doswiadczen, poetyckim wyrazem mistycznego
»szalenstwa mitosci”. Terminologia filozoficzna oprawiona zostata tu w pigkny, poetycki
jezyk i obleczona w elegancka forme.

* Zob. G. DUGAT, Introduction du traducteur, [w:] ABD EL-KADER, Rappel a I'intelligent,
avis a lindifferent. Cinsiderations philosophique, réligieuses, historiques etc., s. IX. Ksiazka
zawiera bardzo ciekawe przypisy thumacza. Wymienia on m.in. najwazniejsze prace francuskie
z 1. pol. XIX w. na temat filozofii arabskiej (w odsylaczu nr 4). Zob. ABD EL-KADER, Rappel,
s. 201-203.
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wrzesniu 1855 r.” Abd el-Kader ofiarowat manuskrypt tego dzieta prezesowi
znamienitej Société asiatique — Josephowi T. Reinaudowi (ktéry pracowat
w departamencie r¢kopisow wschodnich Bibliothéque royale), wyrazajac tym
gestem podzickowanie za zyczliwe przyjecie go w poczet cztonkdéw tego presti-
zowego towarzystwa. Ogromne zainteresowanie i stawa autora sklonily innego
cztonka tejze Société — Gustava Dugata — do dokonania przektadu rozprawy na
jezyk francuski. Zostata ona wydana w roku 1858.

Francuzi, obeznani juz nieco z filozofig arabskg dzigki rozlicznym publika-
cjom orientalistycznym, w tym glo$nym pracom Renana’, mieli okazj¢ zazna-
jomi¢ si¢ tym razem z arabska mys$la najnowsza oraz pozna¢ wspdtczesnego im
homme de lettres Wschodu — arabskiego erudyte, intelektualistg i poete;gl, odda-
nego studiom oraz religijnej medytacj i

* Emir zwiedzil wéwczas Wystawe Swiatowa w Paryzu i spotkat si¢ z Napoleonem III,
od ktorego uzyskat oficjalna zgode na osiedlenie si¢ w Damaszku. Kolejny pobyt w Paryzu
przypadt na rok 1865. Abd el-Kader spedzit wtedy w stolicy Francji prawie 2 miesigce. Odbyt
spotkanie w siedzibie Compani Universelle du Canal Maritime de Suez, zostal przyjety przez
Napoleona III, zwiedzil Luwr i Sorbone. Najznakomitsze paryskie studia fotograficzne zabie-
galy o jego sesje, na ktore chetnie si¢ zgodzit. Byl to z jego strony gest dos¢ odwazny, gdyz
ikonoklastyczna ortodoksja muzulmanska zabrania sporzadzania wizerunkoéw (w tym fotogra-
fii) istot zywych. Jednak dla Emira fotografia byta forma teofanii, poza tym i tym razem okazat
swe uznanie dla nowoczesnych rozwigzan technicznych (zob. E. GEOFFROY, Métaphysique et
modernité chez Abd el-Kader: la photographie comme théophanie, [w:] ABD EL-KADER, Un
spirituel, s. 141-151). Z Paryza udat si¢ na krétko do Londynu, gdzie podziwiat Opactwo
Westminsterskie, Parlament, British Museum, National Galery i inne miejsca. Ostatnia wizyta
we Francji miata miejsce w 1867 r. Emir uzyskatl wowczas oficjalne zaproszenie Napoleona III
na paryska Wystawe Swiatowa.

* Takze Renan pisat o Abd el-Kaderze (w swoich Etudes d’histoire religieuse, Paris
1862, s. 89). Nazwal go ,najznamienitszym reprezentantem rasy semickiej” tamtych dni,
»cztowiekiem religijnej medytacji i silnych pasji, w zadnym razie nie zolierzem”. Wiemy, ze
Norwid interesowat si¢ tym dzielem Renana, mogto ono stanowi¢ dodatkowa zachete do prze-
czytania Rappel...

’' Abd el-Kader jest odnotowywany w monografiach z zakresu dziejow literatury arab-
skiej jako jeden z ,,pionieréw odrodzenia arabskiej literatury algierskiej”. Pozostawit po sobie
sporg spuscizng literackg: poezje (w formie kasydy) oraz rozprawy filozoficzne, spoteczno-
-polityczne i religijno-mistyczne pisane proza. Jego wiersze ,,mowia o stawie, wojnie, wolno-
$ci, o konkretnych wydarzeniach, wyrazaja tez tgsknote za pustynig, jak rowniez mysli religij-
no-mistyczne”. J. BIELOWSKI, J. KOZEOWSKA, E. MACHUT-MEUDECKA, K. SKARZYNSKA-BO-
CHENSKA, Nowa i wspdiczesna literatura arabska 19 i 20 wieku. Literatura arabskiego Magh-
rebu, Warszawa 1989, s. 80-81. Poetyckie utwory Abd el-Kadera zamiescit w swej pracy
z roku 1858 poswieconej koniom arabskim gen. E. Daumas (Les chevaux du Sahara et les
moeurs du desert par le général E. Daumas, Directeur des affaires de 1’Algérie, avec des
commentaries par L’Emir Abd-el-Kader; nowsze wydanie: E. DAUMAS, Les Chevaux du Saha-
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[...] skoro stawny muzulmanin, najbardziej o$wiecony i stynny reprezentant islamu
w XIX wieku skierowat do Francji swa mys$l filozoficzna, uznaliSmy za swoéj obowigzek
powtdrzy¢ ja w jezyku narodu, zawsze gotowego rozpoznaé u innych, nawet u dawnego wro-
ga, szlachetnos$¢ odwagi i wzniostos¢ duszy .

Niewykluczone, ze Norwid mial w r¢ku owa prace Abd el- Kadera rekomen-
dowang przez paryskie Towarzystwo azjatyckie. Byl wszakze zagorzalym i cie-
kawym $wiata czytelnikiem, z tatwos$cia poruszajgcym si¢ po obszarach roznych
kultur. Juz od warszawskich spotkan z Wezykiem Zyt marzeniami o wschodniej
podrézy i chtonal rozmaite publikacje na temat Orientu, a pod koniec lat 50., gdy
ksigzka si¢ ukazata, mial za sobg epizod amerykanski i byl juz w Paryzu zado-
mowiony. Mogt bez wigkszych przeszkdd siggnaé po te wzigta rozprawg. I cho-
ciaz w zachowanej po poecie spusciznie nie zachowata si¢ zadna wzmianka na
temat takowej lektury, to jednak ogromna stawa algierskiego bohatera narodo-
wego, spotegowana jeszcze przez wydarzenia z roku 1860, czyni jg wielce praw-
dopodobng. Bylaby ona dla Norwida swietnym przewodnikiem po $§wiecie inte-
lektualno-duchowym Emira, stwarzalaby niepowtarzalng szans¢ na doglebne po-
znanie tego najwigkszego bohatera 6wczesnego arabskiego Wschodu 1 Zachodu.

ra, Paris 1998). Z XX-wiecznych wydan poezji i listdw oraz opracowan tworczosci literackiej
Abd el-Kadera warto wymieni¢ m.in.: Les Poésies d’Abd- el-Kader composées en Algérie et en
France, par H. Péres, Alger 1932; Autobiographie: écrite en prison en 1849 et publiée pour la
premiere fois, trad. del’ arabe par H. Benmansour, Paris 1995; Correspondance de I’ Emir
Abdelkader avec le Général Desmichels et documents relatifs a [’époque d’Abdelkader, Alger
2003; Lettre aux Frangais: notes bréves destinées a ceux qui comprennent, pour attirer
D’attention sur des probléemes essentiels, trad. intégrale sur les manuscrits originaux par R.R.
Khawam, Paris 1977. Wybrane fragmenty poetyckie zamieszczono tez w monografii L Emir
Abdelkader, Alger 1970.

2 Najwazniejsze dzieta filozoficzno-religijne Abd el-Kadera to: Rappel a [!intelligent,
avis a Uindifferent. Considération Philosophiques, Religieuses, Historigue... (wyd. po francu-
sku pt. Le Livre d’Abd-El-Kader intitulé ,,Rappel a l'intelligent, avis a l'indifférent: consi-
dérations philosophiques, religieuses, historiques...”, trad. par G. Dugat, Paris 1858); Kitdb al-
Mawdgqif (franc. wyd. pt. Livre des haltes, trad. et ann. par M. Lagarde, Leiden 2000-2001);
Poémes métaphysiques (trad. de I’arabeet présentés par Abdar-RazzdqYahya (Charles-André
Gilis), Paris 1983). Zbiodr tekstow wyjetych z Kitdb al-Mawdgqif wraz z komentarzem zostat
opublikowany we Francji pt. ABD EL-KADER, Ecrits spirituels, prés. et trad. del’arabe par
M. Chodkiewicz, Paris 1982.

”G. DUGAT, Introduction du traducteur, [w:] ABD EL-KADER, Rappel a ['intelligent,
s. XXIX-XXX. Francuski thumacz prezentowat Abd el-Kadera jako wspodtczesnego przedsta-
wiciela spirytualistycznej filozofii arabskiej, zdradzajacej powinowactwa greckie, zwlaszcza
platonskie. Rozprawa poruszata jednak réznorodne zagadnienia, nie tylko filozoficzno-
religijne, ale takze ekonomiczne, filologiczne, historyczne i etnologiczne. Byta podzielona na
dwie zasadnicze czgsci: Filozofia-religia oraz Pismo, historia, etnologia.
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O czym zatem dowiedzialby si¢ Norwid, gdyby rzeczywiscie si¢gnat po fran-
cuskie wydanie dziela Abd el-Kadera? Czy wyrazone w tej ksigzce stanowisko
ideowo-filozoficzne autora moglo rzutowaé na ksztalt i przestanie dedykowane-
go mu dwa lata pdzniej literackiego hotdu polskiego poety? Wydaje si¢ ze
wszech miar, ze tak. Przyjrzyjmy si¢ zatem doktadniej temu dzietku.

Rappel... jest przyktadem arabskiej literatury madrosciowej, filozoficznej,
czerpigcej z wielu dawnych zrodet i tradycji, zarbwno wschodniej, jak i zachod-
niej94. Stanowi tez swoistg rekapitulacje stanu wiedzy oraz $wiadomosci arab-
skich elit intelektualnych i moralnych w XIX w. Odzwierciedla ducha éwczes-
nego Wschodu muzulmanskiego oraz zawiera niezwykle interesujace spostrze-
Zenia autora na temat cywilizacji europejskiej, jej rudymentow i jej stanu. Jest to
takze dzielo polemiczne, podejmujace dialog z europejskim nowozytnym mode-
lem poznania, zachodnig wizjg postepu, cztowieka i kultury, przynoszace zara-
zem fascynujacy projekt konsolidacji Orientu i Okcydentu wokdt wspolnych
warto$ci, z ktérych najwazniejszg jest monoteistyczna religia. Publikacja Abd
el-Kadera jak najbardziej zastuguje wigc na uwage czytelnikéw Norwidowskiej
ody, podejmujacej wszak podobng tematyke. Ciekawos¢ przykuwa zwlaszcza
rozdziat Rappel..., w ktorym padaja znamienne stowa o istotowe] jednosci
wszystkich religii%:

Jesli idzie o fundamenty i zasady religii, nie ma niezgody pomi¢dzy Prorokami od Adama
po Mahometa: wszyscy wzywajg stworzenia do wystawiania jedynosci Boga, [...] do wiary,
ze wszystkie rzeczy na §wiecie sg Jego dzietem, ze On jest przyczyng wszystkich istnien, ze
Jego istnienie nie ma przyczyny i ze On jest nauczycielem tego, jak utrzymaé w Nim duszg,
rozum, prokreacje i wszystkie dobra. Nie ma kontrowersji wsrdd Prorokdéw i wszystkie prawa
boskie sa jednomyslne w tych pigciu zasadach [.. .]%.

** Thumacz rozprawy Abd el-Kadera dostrzegat analogie migdzy jego pogladami a mysla
réznych europejskich filozoféw, m.in. Platona, Pascala, a nawet Kanta. Podziwiat erudycje
i eklektyzm Emira, ktéry swobodnie cytowat Ptolemeusza, Galena, Sokratesa, Platona, Arysto-
telesa, Zaratustre, Manesa, al-Firdausiego, Awicenng itp. oraz wielu innych myslicieli i poetow
muzutmanskich.

 Abd el-Kader zwraca uwage na fakt, ze prawa szczegétowe podane przez prorokow
réznig si¢ jedynie detalami, co wynika z tego, iz byly one adresowane do ludzi zyjacych
w réznych czasach i réznych uwarunkowaniach. Musialy one po prostu odpowiadaé potrze-
bom zyjacych wowczas ludzi. Jednak istota monoteizmu (prawa generalne) pozostata nie-
zmienna od Mojzesza. Prawo Mojzeszowe miato wedlug Abd el-Kadera gldéwnie wymiar
praktyczny, nauka Jezusa — duchowy, za$ nauczanie Mahometa potaczylo te dwa aspekty. Zob.
ABD EL-KADER, Rappel, s. 99-104.

*° ABD EL-KADER, Rappel, s. 96-97.
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W rozdziale 28 pisanej w latach 60. w Damaszku i z pewnos$cig nieznanej juz
Norwidowi, bo pozostajacej wowczas jeszcze w arabskim rekopisie, Ksiggi sta-
¢ji, Abd el-Kader przedtozyt teologiczno-filozoficzne uzasadnienie wywiedzio-
nego z nauki Ibn ‘Arabiego przeswiadczenia, iz kazdy czciciel, jakikolwiek byl-
by obiekt jego adoracji, w rzeczywistosci oddaje kult jedynemu Bogu (Allaho-
wi). Podstawg wielosci kultéw 1 obiektéw adoracji jest nieskonczona mnogosé
imion boskich i niewyczerpana réznorodno$é ich teofanii’'. Podkreslana w Ko-
ranie absolutna transcendencja Boga wobec $wiata nasuwa wedtug mysliciela
wniosek, iz w rzeczywistos$ci Bog przerasta takze wszelkie ludzkie wyobrazenia
i doktryny religijne (,,jakze [...] niedoskonatos¢ stworzen mogtaby Go obj a(é‘?”%)
i ze kazda religia oddaje kult tylko wybranemu aspektowi (aspektom) boskiej
Istoty, ich wyczerpanie jest bowiem niemozliwe. Wielos¢ kultow nie narusza
jednak jedynosci Boga”:

Bodg nie zawiera si¢ w zadnym z poszczegdlnych kultéw albo doktryn [...]. Bog nie jest
ograniczony przez to, co przychodzi do twojego umystu — to jest przez twoje credo — albo
zamkniety w doktrynie, jaka deklarujesz. Cokolwiek przychodzi ci do glowy odnosnie Boga,
wiedz, ze On jest tym i ze jest inny niz to! [...]

Jesli myslisz i wierzysz, ze On jest tym, co deklaruja i w co wierza wszystkie szkoty mu-
zutmanskie — On jest tym i On jest inny niz to! Jesli myslisz, ze on jest tym, w co wierza
rézne wspdlnoty — muzutmanie, chrzescijanie, Zydzi, wyznawcy mazdeizmu, politeisci i inni
— On jest tym i On jest inny niz to! I jesli myslisz i wierzysz w to, co deklaruja Znawcy par
excellence — prorocy, $wigci 1 aniolowie — On jest tym! I On jest inny niz to! [...]

Zadne z Jego stworzen nie oddaje czci wszystkim Jego aspektom; nikt nie jest Mu nie-
wierny we wszystkich Jego aspektach. Nikt nie zna Go we wszystkich Jego aspektach; nikt
nie jest pozbawiony wiedzy o wszystkich Jego aspektach. [...]

Kazde z Jego stworzen oddaje czes¢ i zna Go tylko pod pewnymi wzgledami i jednocze-
$nie nie zna Go pod innymi. [...] Z konieczno$ci wszyscy znaja Go wigc pod pewnym wzgle-

7 Zob. M. CHODKIEWICZ, Introduction, s. 35.
* ABD EL-KADER, Ecrits spirituels, s. 130.
”w jednym z poematéw Abd el-Kadera czytamy:
»We Mnie jest cale oczekiwanie i nadzieja ludzi:
Dla tych, ktorzy tego chca, «Korany, [...]
[...] dla tych innych «Ewangeliay, [...]
dla tego, kto tego chce, «synagoga», dla tego, kto tego chce,
«dzwony 1 «krzyzy.
Dla tego, kto tego chce, Kaaba [...]".
Emir Abd al-Qadir I’Algérien, Poémes métaphysiques, trad. de I’arabe et présentés par
Abd ar-RazzaqYahya (Ch.-A. Gilis), 2 é., Bejrut 1996, s. 53.
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dem i czcza ten wybrany Jego aspekt. W konsekwencji btad w tym $wiecie nie istnieje, jedy-
nie w sposob wzgledny. [...]

On obejmuje wierzenia wszystkich swych stworzen, jak Jego mitosierdzie obejmuje ich
wszystkich. [...] On jest esencjg wszystkich kultéw i [...] pod pewnym wzgledem kazdy
czciciel oddaje kult Jemu.

Nasz Bog, jak rowniez Bog chrzescijan, Zydéw, Sabejczykéw i wszystkich innych sekt
jest Jeden, tak jak nam powiedziat. Ale objawil nam siebie poprzez inng teofani¢ niz ta,
w j%{oiej zamanifestowal siebie w swoim objawieniu chrzescijanom, Zydom i innym sek-
tom

Konkluzja rozwazan z Rappel... o wywiedziona z nauk Ibn ‘Arabiego i nie-
zwykle $miata w swym uniwersalizmie religijnym, jest chyba najczesciej cyto-
wang wypowiedzig Abd el-Kadera:

Ale religia jest jedna jak zgodnie przyznaja Prorocy. Roznig si¢ oni tylko szczegétowymi
regutami; sg jak ludzie, ktorzy maja jednego ojca, ale rdzne matki. [...]

Gdyby muzutmanie i chrzescijanie zechcieli mnie postucha¢, potozylbym kres rozbiezno-
$ciom mig¢dzy nimi, i staliby si¢ braémi pod kazdym wzgledem, ale oni ignoruja moje stowa:
madros¢ Boza zdecydowala, ze nie byli zjednoczeni we wspoélnej wierze; sam Mesjasz sprawi
dopiero, ze ich antagonizm zniknie, skoro On nadejdzie; nie zjednoczy ich jedynie za pomoca
stowa, pomimo ze wskrzesza zmartych i uzdrawia §lepcéw i tredowatych, zjednoczy ich
przez szable i walke;loz.

Emir wielokrotnie dawat wyraz swemu glebokiemu przekonaniu, ze ostatecz-
nym przeznaczeniem ludzkosci jest ponadwyznaniowe braterstwo oraz zjedno-

" The Spiritual Writings of Amir Abd al-Kader, trans. par J. Chrestensen, T. Manning,
New York 1995, s. 127-131. Abd el-Kader uwazat, ze nawet deklarujacy ateizm materialisci
i naturalisci czczg Boga (cho¢ nieswiadomie). ,,Niewiernos$¢ nie istnieje w $wiecie, jedynie
w sposob relatywny”. Tamze, s. 134.

o Druga czgs¢ francuskiej ksigzki Abd el-Kadera byta poswigcona zagadnieniom filolo-
gicznym, historycznym i etnologicznym. Wiele miejsca zajmuje w niej omoéwienie roli pisma,
bez ktorego niemozliwe bytoby przekazywanie wiedzy, rozwdj mysli filozoficznej oraz prze-
kaz stowa Bozego. Pismo warunkuje rozwdj religii i rozwoj spoteczny cztowieka. Kolejne
podrozdzialy poswigcone zostaty historii pisma perskiego, arabskiego, syriackiego, hebrajskie-
go, tacinskiego oraz muzutmanskim tradycjom naukowym i filozoficznym, w tym zwiazkom
filozofii arabskiej i greckiej. Czg$¢ ostatnia prezentowata osiggnigcia cywilizacyjno-kulturowe
oraz religie roznych ludéw i narodéw, m.in. Hindusow, Persow, Grekow Rzymian, Frankow,
Arabow, Hebrajczykow, Egipcjan, Stowian (o tych jednak Abd el-Kader nie miat zbyt wyso-
kiego mniemania!).

' ABD EL-KADER, Rappel, s. 104-105.
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czenie wielkiej rodziny ludzkiej wokdt uniwersalnych wartosci oraz ze owo po-
laczenie w harmonijng wspolnot¢ mozliwe jest wylgcznie na drodze duchowe;j 1
Byl wizjonerem, prekursorem dialogu mig¢dzykulturowego i miedzyreligijne-
gom. Znacznie wyprzedzal wspolczesnych rozlegloscia horyzontéw i zaawan-
sowaniem kulturowym. Jego idea kultur komplementarnych, wzajemnie si¢ ubo-
gacajagcych i stanowigcych bazg nowej ludzkosci, przekraczata wspdlczesne mu
schematy myslenia:

Glegboko przywigzany do swojej kultury, ale otwarty na pluralistyczny humanizm, ktéry
go charakteryzowat, byl ucielesnieniem idealu czlowieczenstwa 1\())volnego od tabu i przymu-
sow socjokulturowych. [...] byl umystem wolnym, uniwersalnym :

Emir uwierzyt i swojg dalszg postawg zaswiadczatl, ze mozliwa jest synteza dwoch roz-
nycll(}6 cywilizacji, zespalajaca w sobie istotne wartosci obu kultur, europejskiej i islamicz-
nej

Ekumeniczna ceremonia otwarcia Kanatu Sueskiego — urzeczywistnionej uto-
pii Ferdynana Lessepsa, w ktorej Emir uczestniczyt i ktérej w pewnym sensie
patronowal, zdawala si¢ symbolicznie inicjowac realizacj¢ tego wspaniatego
projektu107

Juz Goethe w Dywanie Zachodu i Wschodu (1819) wyrazil przekonanie
0 potrzebie (i nieuchronnosci) duchowego i kulturowego zespolenia Orientu
z Zachodem na zasadzie wywazonej symbiozy (cho¢ nie uniﬁkacji)log. W mysli

' Zob. A. BOUYERDENE, Emir Abd el-Kader, s. 139.

1o TENZE, Un avant-gardiste du dialogue, [w:] ABD EL-KADER, Un spirituel dans la
modernité, s. 31-35.

" TENZE, 5. 24.

"% A.H. KASZNIK, Abd el-Kader, s. 192.

17 ,»Jego interpretacja wydarzen byta eschatologiczna i spostrzegat ten projekt zjednocze-
nia dwoch morz jako zapowiedz nowych czaséw, podczas ktorych spotkanie dwoch podmio-
tow, geograficznych i metafizycznych, zrodzitoby nowa ludzko$¢”. A. BOUYERDENE, Abd
el-Kader, s. 142.

108 ,,Kto siebie sam i drugich zna,

Pojmie umystu wtadza,

Ze Wschéd i Zachdd, $wiaty dwa,

Juz si¢ rozdzieli¢ nie dadza!
Jak na dwu ramionach wagi
Szuka¢ madrej rOwnowagi
Migdzy Wschodem a Zachodem,
Zachowujac zloty Srodek!”.
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Abd el-Kadera pluralizm kulturowy nie tylko jest postulowany, ale znajduje gle-
bokie uzasadnienie metaﬁzycznelog. Nic dziwnego, ze francuski tlumacz Rap-
pel... dzielit si¢ na koniec znamienng refleksja, jakg zrodzilo w nim obcowanie
z tym arabskim dzietem: iz

»idee moralne i religijne ludow nie sg tak odmienne, jak si¢ powszechnie wydaje, ze oka-
zujg si¢ takimi jedynie poprzez pryzmat ignorancji lub uprzedzen, jesli zas sa przekazane
przez umyst wyzszy, obnazaja iluzorycznos$¢ barier mi¢dzy rasami, uniemozliwiajacych zjed-
noczenie ludzi w ,,komunii uczué”

Kiedy czytamy ,,arabski” wiersz Norwida, traktujacy o Bogu transcendentno-
-immanentnym i o czlowieku — Jego obrazie, uderza nas takze, a moze nawet
przede wszystkim, inna analogia tych strof z rozwazaniami Abd el-Kadera,
a mianowicie z jego refleksjami zawartymi we fragmentach 149 i 193 Ksiegi
stacji, zatytulowanych przez wydawcc;m: Twarz Boga oraz Transcendencja
i Immanencja. Z tych dwoch (oraz sasiednich) akapitow Pism duchowych wyla-
niajg si¢ jednobrzmiace z przestaniem Norwidowskiego wiersza kwestie natury
teologiczno-antropologicznej. Po pierwsze podstawowa prawda o transcendencji
Boga wzgledem stworzenia:

[...] zadna istota stworzona — czy jest ona posrod tych, ktérych wiedza jest owocem ro-
zumu czy pomiedzy tymi, ktérych wiedza pochodzi z teofanii — nie zna prawdziwie Boga.
[...]Jak skl?r'lczona istota mogtaby pozna¢ Go, ktéry jest wolny od wszelkich relacji i ograni-
czen? [...] .

Jest ona jednak od razu uzupeliona przekazem o stalej obecnosci Boga
w $wiecie. Brak tej drugiej prawdy jest uwazany przez autora za poglad btgdny
i wrecz szkodliwy, bo ignorujacy wspotistnienie dwoch Imion Allaha: Az-Zahir
(Jawny, Zewngtrzny) oraz Al-Batin (Ukryty, Wewnetrzny). Przeszkodg w do-
strzezeniu Stworcy w drugim cztowieku jest wedlug arabskiego mysliciela wy-
laczne przywigzanie do koncepcji Boga transcendentnego oraz ludzka sktonnosé¢
do ,,mierzenia” Stworcy wtasng, niedoskonala miara:

J.W. GOETHE, Kto siebie sam, przel. J. Sztaudynger, [w:] TENZE, Wybor poezji, oprac.
Z. Ciechanowska, Wroctaw 1955, s. 402-403.

"% Zob. ABD EL-KADER, Un spirituel dans la modernité, s. 12.

"% Zob. G. DUGAT, Introduction du traducteur, [w:] ABD EL-KADER, Rappel, s. XXIX.

111 Poszczegolne rozwazania Abd el-Kadera z Ksiggi stacji nie majg tytuldw, lecz rozpo-
czynaja si¢ od cytatow z Koranu.

"2 The Spiritual Writings of Amir Abd al-Kader, s. 133.
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Ja naprawdg¢ jestem tym, ktéry mowi ukryty za zastona kazdej formy stworzonej. Rozwaz
przypadek Mojzesza [...]! Kiedy ustyszat wotanie dochodzace z ptonacego krzewu, wiedziat,
ze tym, ktory méwit, byt Allah. [...]

Jesli sg niezdolni do dostrzegania Boga w formach, poprzez ktore On sam si¢ manifestuje,
[...] jesli ich oczy sg zakryte zastong, ktdra uniemozliwia im pamigtanie o Nim w kazdej
chwili, kiedy spostrzegaja formy manifestowane, jesli sa niezdolni stysze¢ Jego slowa, to
z powodu ich wylacznego przywiazania do transcendencji boskiej, ktora zrodzity ich intelek-
ty, bez zgody na pomniejszenie tej transcendencji przez immanencje, ktora jest od niej nieod-
taczna w swietym Prawie

Réwnie istotna i brzemienna w skutki jest teofaniczna wizja cztowieka wyta-
niajgca si¢ z damascenskich ,,pism duchowych”Abd el-Kadera (Twarz Boga):

Bodg, w rzeczywistosci, nie bierze pod uwage waszej zewnetrznej formy, ale tylko wasze
serce — ktore jest ,,boska twarzg” wlasciwg kazdemu z was, i to jest ta ,boska twarz”, ktora,
w was, zawiera Boga, pomimo ze Jego niebo i Jego ziemia nie mogg Go objaé. [...]

Do tej twarzy odnosza si¢ stowa Boga: ,,O synu Adama, bylem chory i nie odwiedzite$
mnie. Bytem glodny i nie dates mi jes¢, bytem spragniony i nie date§ mi pié...”

[...] w rzeczywistosci to sama boska twarz jest czczona w kazdym stworzeniu — ogniu,
stoncu, gwiezdzie, zwierzeciu albo aniele. Szacunek dla tej twarzy jest konieczny w kazdym
akcie, religijnym lub nie. [...]

Gdziekolwiek jestescie, w spetnianiu dziet adoracji lub w aktach zycia codziennego, kon-
templujcie Go — w tym, co jecie, w tym, co pijecie, w tych, ktorych poslubiacie, wiedzac
zawsze, ze On jest zarazem Kontemplujacym i Kontemplowanym

Emir przywolywat tu takze stowa swego mistrza Ibn ‘Arabiego:

Jesli mowisz, ze Bég wykracza poza ciebie

Twoje $wigte Prawo potwierdza niemniej, ze On jest
W zasiegu twojej reki

I réwniez potwierdza Jego transcendencje.

Badz swiadom obu tych rzeczy

Pomimo stabosci twojego intelektu' "

"3 Tamze, s. 109-110.
" Tamze, s. 106-107.
" Tamze, s. 111.
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Znamienne, ze Abd el-Kader cytuje w swej Ksiedze stacji hadisy odnoszace
si¢ do fragmentu Ewangelii $w. Mateusza, moéwiagcego o spetnianiu uczynkow
mitosierdzia wzgledem bliznich ze $wiadomosciag immanencji obrazu Bozego
w drugim cztowieku (Mt 25, 41-45). W tym miejscu tradycja chrzescijanska
1 muzutmanska spotykaja si¢ w mysli Abd el-Kadera, zresztg nie po raz pierwszy
ani ostatni. Jak slusznie zauwazyt Michel Chodkiewicz, francuski thumacz i ko-
mentator przywotywanych Pism duchowych Emira — cztowiek, ktéry w 1860 r.
wzial pod swoja opieke chrzescijan damascenskich podczas rewolty druzyjskiej,
poswiadczyt w ten sposdb co$ wiecej niz swa szlachetnos¢ i odwage — zademon-
strowat petng zgodno$¢ migedzy tym, co czynit i tym, co glosillm.

Niezwykle zdumiewajace jest jednak przede wszystkim to, ze w swym po-
etyckim holdzie przestanym do Syrii Norwid podjat tematyke, ktora stanowita
samo sedno religijno-mistycznych rozmyslan Abd el-Kadera (i jego mistycznego
przewodnika Ibn ‘Arabiego), zapisywanych na kartach Ksiegi stacji, kompono-
wanej juz od momentu osiedlenia si¢ jej autora w Damaszku w roku 1856
(a wigc i rownolegle do wydarzen rzezi syryjskiej). Czy byl to przypadek?
A moze dzieto bezbtednej intuicji duchowej Norwida? A moze polski poeta po
prostu znat pisma Abd el-Kadera? Tak czy inaczej, oda postana do Damaszku
musiata zadziwi¢ nawet samego jej adresata tym, jak celnie utrafita w istote jego
wlasnych zapatrywan, wywiedzionych z najbardziej uniwersalistycznej tradycji
islamu, jaka kiedykolwiek si¢ pojawita, to jest z nauk sufiego Ibn ‘Arabiego
z Andaluz;ji.

Powr6émy jeszcze do Norwidowskiego wiersza. Uniwersalizm rozlegtej, reli-
gijnej wizji, zdolnej obja¢ swym zasiggiem Orient i Okcydent, zostal jeszcze
podkreslony w dwoch ostatnich wersach ody. Przywotuja one bowiem tajemnice
Epifanii, tj. Objawienia si¢ Boga cztowiekowi, ktorg Koscidt juz w pierwszych
wiekach chrzeécijanstwa uczcit Swietem Trzech Kréli. Ewangeliczna opowies¢
$w. Mateusza (Mt 2, 1-12) o Medrcach ze Wschodu, ktérzy przybyli do Betle-
jem, aby odda¢ pokton Dziecigtku, ma swoja glgboka symbolike: jest zapowie-
dzig uznania przez $wiat poganski w Chrystusie Zbawcy wszystkich ludéw. Ma-
gowie reprezentujg rozne strony $wiata, rozne rasy i narody — misja Zbawiciela
jest wigc uniwersalna, ogdlnoswiatowa, obejmuje catg rodzing ludzka.

W Notatkach z mitologii poeta zapisal:

246. Magowie: wedtug Psalmisty — krolowie Arabii, Tarsu i Saby. (PWsz VII, 285)

116 .
M. CHODKIEWICZ, Introduction, s. 35.
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W odzie Do Emira... teofanii tej dostepuje jako naj pierwszy sposrod ,,pogan”
,cesarz Arabii” (takim tytulem obdarzyla Abd el-Kadera pewna anonimowa
broszura francuska' 17):

Bo, z Krolow-Magow trzech, Ty$ pierwszy,
Co konia swego dosiadt w czas!
(PWsz 1, 327)

Oda staje si¢ zatem poematem o Objawieniu, ktérego dostgpit muzutlmanin.
Prawda o Epifanii u§wiadamia, ze zostalo ono skierowane do wszystkich naro-
déw 1 nie jest wytgczng domeng chrze$cijan.

Wprawdzie z czasem stosunek Norwida do tego arabskiego bohatera XIX stu-
lecia, z poczatku entuzjastyczny i gloryfikujacy, stat si¢ takze bardziej powscia-
gliwy, a sam wizerunek Emira ulegt w jego optyce pewnemu spowszednieniu
i deheroizacji (zob. List do J. Kuczynskiej, PWsz 1X, 180), jednak nie zmienia to
faktu, ze wlasnie w poezji Norwida zainicjowany zostal w literaturze polskiej —
osadzony na solidnym fundamencie metafizycznym i na uniwersalistycznych
przestankach wytonionych z obu tradycji — okcydentalnej i orientalnej, prawdzi-
wy dialog $wiata zachodniego z arabskim Wschodem, niepomiernie przekracza-
jacy swa glebia i merytorycznoscia wszelkie powierzchowne mody i orientalne
stylizacje tamtej epoki. Norwid i arabski Emir z Damaszku nie tylko jednoglo-
$nie wskazywali te same zagrozenia wynikajace z btednych zatozen kulturowo-
-cywilizacyjnych europejskiej nowozytno$ci oraz pragneli przemodelowacé ja
wedtug wzorca doskonalszego, ale takze wspdlnie zamykali w swych pismach
starg epoke europocentryzmu i religijnego ekskluzywizmu, by otworzy¢ er¢ no-
wa — humanizmu $wiatowego.
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[GOD IS THE SAME]
NORWID — ABD EL-KADER — IBN ‘ARABI

Summary

The main message of Norwid's poem Do Emira Abd el Kadera w Damaszku [To Emir
Abd el Kader in Damascus] of 1860 reveals his remarkable affinity for the ideas expressed by
Abd el-Kader in his French work Rappel a [intelligent, avis a ['indifferent. Considerations
philosophiques, réligieuses, historiques etc. [Call to the intelligent, warning to the indifferent.
Philosophical, religious, historical and related considerations] (Paris 1858). It is highly prob-
able that Norwid was familiar with the text by the Algerian national hero, a mystic and an
Islamic saint. The spiritual and intellectual closeness of these two remarkable thinkers of the
19th century is striking.

The source of the religious universalism in Abd el-Kader’s thought is the legacy of his
own spiritual master — the founding father of Muslim mysticism and the most famous Sufi
theologian of late Islam — Ibn ‘Arabi.

Norwid’s poetry introduced an idea of authentic dialogue of the West with the Arabic East
to Polish literature. This dialogue rested on sound metaphysical foundations and on the univer-
salist premises emerging from both traditions — occidental and oriental. In its weight and depth,
this dialogue surpassed all the superficial fads and oriental stylisations typical of the epoch.
Norwid and the Arab Emir of Damascus expressed unanimously their anxiety about the dan-
gers that the European contemporaneity faced as a result of the false cultural and civilizational
assumptions it decided to rest on. They both strove to reconstruct it in accord with a more
promising model. They both believed as well that the reconstruction must begin with closing
down (first mentally, then historically) the old time of Eurocentrism and religious exclusivism,
to open a new era of global humanism.

Stowa kluczowe: Norwid; Abd el-Kader; Ibn ‘Arabi; orientalizm XIX-wieczny; Orient;
romantyzm; islam; muzulmanie.

Key words: Norwid; Abd el-Kader; Ibn ‘Arabi; 19th-century orientalism; the Orient; Roman-
ticism; Islam; Muslims.
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