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»»--. modernistdw znacznie bardziej niz Norwid-liryk
interesowat Norwid-filozof kultury, autor Promethidiona”.

Zofia Stefanowska'

W komentarzach i analizach ciagle przywiazuje si¢ wielkg wage do rekon-
strukcji mysli Norwida, silnego zwigzku z tradycjg katolicka, a takze do umiejet-
no$ci widzenia jednoczesnie wymiaru historycznego postaci i zdarzen oraz ich
perspektywy eschatologicznejz. Powszechnie wypisuje si¢ z wierszy i z kore-
spondencji poety zdania o charakterze sapiencjalnym o naturze cztowieka, o na-
rodzie roznym od spoleczenistwa, o kulturze polskiej, o sztuce... Powstaty zbiory
mysli 1 sentencji Norwida, ktére czesto nie podajg nawet zrddet cytatow. Kazdy
wyksztatcony Polak zapamigtuje pewng ilos¢ tych rozproszonych aforyzmoéw,
ktore sktadajg si¢ na madros¢ kultury. Wyciagnigte z naturalnego kontekstu, sa
czesto jak kamien, ktory poeta chcial wynie$¢ z ruin Palmiry, czego jednak nie
uczynil, poniewaz wraz z ruinami stanowit calo$é’. Sens.

Z jakiego punktu widzenia jednak udatoby si¢ uchwyci¢ catos¢ dzieta Norwi-
da, okresli¢ typ spojrzenia na $wiat i na Sens losu cztowieka? Czy nalezy ufa¢ na
stowo jego dyskursywnym deklaracjom?

Otoz zwlaszcza gdy chodzi o poeteg, ktory wyraza istot¢ mysli przede wszyst-
kim w metaforach a nie w konceptach, uprawnione jest interpretowanie ich nie-
zaleznie od wypowiedzi dyskursywnych, gdyz metafory i symbole nie moga by¢

'z. STEFANOWSKA, Pisarz wieku kupieckiego i przemystowego, [w:] Strona romantykow.
Studia o Norwidzie, Lublin: TN KUL 1993, s. 49.

* Por. tamze, s. 68.

’C. NORWID, Rzecz o wolnosci stowa, XVI, w. 45-79, [w:] C. NORWID, Dziefa wszystkie,
oprac. S. Sawicki, P. Chlebowski, t. IV: Poematy 2, Lublin: TN KUL 2011 (dalej cyt. DWsz IV;
cytaty lokalizuj¢ podajac po przecinku numer strony).
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thumaczone na jezyk racjonalistyczny, majg raczej pobudzaé znaczenia niz je
zawierajg; wedlug sformulowania Paula Ricceura majg da¢ do myélenia4, a ich
sens rosnie z czasem w nowych kontekstach cywilizacyjnych. Badanie recepcji
wskazuje czesto kierunki asymilacji kulturowej dzieta’; kazdej epoce narzuca si¢
nowa interpretacjaé. ProwadziliSmy juz badania tego rodzaju w odniesieniu do
,teologii implicite” Mickiewicza'. Ot6z wydaje si¢, ze mozna oddzielnie trakto-
waé $wiadomy dyskurs religijny Norwida, ktory chcial zawsze by¢ bardzo orto-
doksyjny oraz to, co metafory ,,daja do myslenia” i co nawet dzisiaj zdaje si¢ by¢
chwilami rewolucyjne.

Podstawowym celem bedzie przede wszystkim proba wydobycia z mysli po-
etyckiej Norwida zalazkéw powaznej antropologii kultury, zdumiewajaco nowo-
czesnej; nawet jesli dyskursywnie przeciwstawial si¢ on ewolucjonizmowi Dar-
wina, ktéry zresztg znal prawdopodobnie tylko z drugiej re;kig. Jego sposdb pod-
kreslania mechanizméw ewolucji duchowej ludzkos$ci, waga przywigzywana do
gestow 1 zachowan spotecznych, praxis cywilizacji, a takze nacisk potozony na
prace ludzka i na kultury spoteczenstw, wreszcie jego wrazliwos$¢ na interakcje
rytualne i ich indywidualizacj¢, ukazuje rodzaj spojrzenia, ktdry rozwinat si¢
w socjologii interakcjonalnej i w etologii, nauce o zachowaniach, dopiero w la-
tach 50’ 1 60° XX wieku (Lorenz, Goffman, Hall, Berne, Turner...). Nie nalezy
takze zapomina¢ o ustaleniach prehistorii, gdzie mimo polemiki z Darwinem
mozna odnalez¢é motywy analogiczne do osiggni¢¢ badaczy XX w., jak Leroi-
Gourhan.

Wydaje sig, iz oryginalnos¢ Norwida — poety i mysliciela zasadza si¢ wlasnie
na spojrzeniu antropologicznym na czlowieka. Na tej wilasnie drodze wyjawia
nam ukrytg twarz rzeczywistosci, ktora jest prawdopodobnie rowniez jej najbar-
dziej pierwotnym zroédtem gestow, postaw 1 rytuatow. Porzadek dyskursywny
przychodzi pozniej, interakcje sg infrastrukturg dyskursu. Postaramy si¢ wydo-
by¢ u niego elementy specyficznego, antropologicznego ,,przewrotu koperni-
kanskiego”, wychodzac gtownie od dwu poematdw filozoficznych, napisanych
w dystansie czasowym niemal dwudziestu lat: Promethidiona (1850) 1 Rzeczy
o wolnosci stowa (18699). Na koniec sprobujemy ukazaé, jak bardzo mysl Nor-

! ,»Le symbole donne a penser”, P. Ricceur, La métaphore vive, Paris: Seuil 1975.

* Por. H.R. JAUSS, Pour une esthétique de la réception, Gallimard 1978, coll. Tel, 1990.

p. RICEUR, Du texte a [’action. Essais d’herméneutique I1, Paris: Seuil 1986.

" Por. M. MASLOWSKI, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego, Warszawa:
PWN 1998.

7. STEFANOWSKA, Norwidowski Farys, [w:] Strona romantykéw, s. 132-135.

? Jest to data ukazania si¢ poematu, ktory zostal napisany zapewne wczesniej, moze nawet
w potowie lat 60. Por. uwagi edytora, Piotra Chlebowskiego w: Dziela wszystkie, s. 347.
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wida zakorzeniona jest w gestyce, interakcjach i sytuacji przestrzennej, i to nie
tylko w dramatach, ale rowniez w roznorodnej konstelacji wierszy.

1. PROMETHIDION:
KSZTALTOWANIE SIE CZLOWIEKA I EWOLUCJA KULTUR

Poemat o ,,synu Prometeusza”, ktorym jest cztowiek, cho¢ najpierw pobudzat
do kpinlo, na poczatku XX wieku zostat uznany za arcydzieto. Nie przeprowa-
dzimy tutaj szczegotowej analizy arcybogatego utworu chocby dlatego, Ze istnie-
je wiele ciekawych prac na jego temat, szczegdlnie z ostatnim, wybitnym omo-
wieniem Stefana Sawickiego z 1997 r."" i nie miejsce tu na wchodzenie w szcze-
gotowe polemiki. Ograniczymy si¢ do skomentowania w poemacie tylko niekto-
rych motywow antropologicznych.

Nie trzeba przypomina¢, ze mimo pewnego ,,rozrzutu” genologicznego ,,rze-
czy w dwoch dialogach z epilogiem”, ktéry omawia Sawicki, mozna — jak si¢
wydaje — mowi¢ o poemacie filozoficznym, sytuujacym si¢ w tradycji dialogéw
Platona. Wiemy, ze pierwsza cz¢$¢ poswigcona jest sztuce, druga prawdzie
i dobru, zas Epilog podsumowuje rozwazania, zarysowujac przy okazji mecha-
nizm rozwoju kultur i ich nastgpstwo. Norwid podjat w duchu chrzescijanskim
triade platonskich Idei Pigkna, Prawdy i Dobra jako ,,profilow Bozych”, wraz ze
stynng formuta, iz pigkno ,ksztaltem jest Mitogci”". Przypomnijmy, ze sformu-
lowanie to pada z ust ,,wiecznego-czlowieka”. Tworzy to wizje¢ zgodng z chrze-
Scijanstwem, ktorej Mitos¢ jest podstawowym przestaniem ~ — zarowno bardzo
indywidualistyczng, gdyz mitos¢ winna zosta¢ wcielana osobiscie, zwlaszcza
przez artyste, jak i ogolng, gdyz dotyczy cztowieka zbiorowego — wiecznego-
cztowieka, pdzniej zwanego ,Prometejem Adamem” — ktory poprzez wieki
weciela obecno$¢ Boga:

" Przede wszystkim ze strony Juliana Klaczki, bardzo wptywowego wowczas krytyka,
ktory zamknat utwory Norwida w sarkastycznej formule o ,,czasach, ktére tylko wydaja Pro-
methidiony, Zwolony 1 inne androny” (Do Teofila L., ,,Goniec Polski” 1851, nr 209); zob.
omowienie duzo glebszej w istocie polemiki w: Z. TROJANOWICZ, Ostatni spor romantyczny:
Cyprian Norwid — Julian Klaczko, Warszawa: IBL PAN 1981, s. 9; zob. tez: J. KLACZKO,
Wzory wydymanej nicosci, Pisma czasowe, ,,Wiadomosci Polskie” 1857, n 18, s. 83, przedruk
w: INGLOT, Norwid. Z dziejow recepcji, oprac. M. Inglot, Warszawa: PWN 1983, s. 104-105.

" [w:] Wstep C. NORWID, Promethidion, Krakow: wyd. Universitas 1997.

2 Bogumil, w. 109, DWsz IV, 106.

" Por. chocéby niedawng encyklike papieza Benedykta XVI Deus caritas est (2005).
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On mi przez Indy — Perrsy — Egipt — Grekow —
Stoma jezyki i wiekami wiekow,

I granitami rudymi, i zlotem,

Marmurem — ko$cia stoniow — czteka potem,
To mi powiada on Prometej z mtotem'*.

Pigkno wciela si¢ dzigki obecnosci Mitosci, to znaczy Boga, ktory pojawia si¢
w historii poprzez trzy Idee platonskie i wysitek pracy zbiorowej. Sztuka winna
sublimowaé¢ doswiadczenie pracy, by wydoby¢ z niego jakby duchowa esencj¢
1 by zmobilizowa¢ energi¢ cztowicka:

Bo nie jest swiatlo, by pod korcem stato,
Ani 56l ziemi do przypraw kuchennych,

Bo pigkno na to jest, by zachwycato

Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstaiols.

Ten stynny ostatni werset byt rozmaicie interpretowany. Czy chodzi o rodzaj
samozbawiania przez pracg? Nie bytoby to dalekie od twierdzen znanego teologa
kultury Paula Tillicha, wprowadzajacego pojecie autotranscendencji ,,w tym
znaczeniu, ze $wiat skonczony ‘samotranscenduje si¢’ w nieskonczonosci nie-
skonczonego, i w rezultacie duch ludzki wykracza ‘ekstatycznie’ poza swe do-
swiadczenie skonczono$ci, w strong doswiadczenia misterium i sakralnogci”'®.
U Husserla rowniez to pojgcie wystepuje w znaczeniu samotranscendencji sensu,
a wiec nieco innym, ale u Jana Pawta Il w encyklice Laborem exercens jest mo-
wa o uczestnictwie czlowieka w odkupywaniu przez prace: ,,Znoszac trud pracy
w zjednoczeniu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, czlowiek wspolpracuje
w pewien sposob w odkupywaniu ludzkosci. Okazuje si¢ prawdziwym uczniem
Jezusa, kiedy na kazdy dzien bierze krzyz dziatalnosci, do ktdrej zostat powota-
ny””. Jesli tak rozumie¢ metafory Norwida, wyprzedza ona o wiek caly poszu-

" w. 110-114, DWsz IV, 106.

" w. 183-186, DWsz IV, 108.

' Oméwienie Rosino Gibelliniego Panorama de la théologie au XX° siécle, przekltad
franc. Paryz, Cerf 2004, s. 109.

Chodzi o najwazniejsze dzieto P. Tillicha Systematic Theology (University of Chicago
Press 1951-1963). Tillich wprowadza tam m.in. pojecie Boga poza Bogiem: "«God above
Gody, the power of being, which works through those who have no name for it, not even the
name God” (Systematic Theology, t. 11, s. 12).

"7 JAN PAWEL II, Laborem exercens, 1981, 27, Wroctaw 1995, s. 96.
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kiwania wspotczesne. Jednak wielu badaczy nie zgadza si¢ z tym, albo formutuje
rzecz ostrozniej, np. Stefan Sawicki .

Wedhug tradycji biblijnej praca jest karg za grzech pierworodny. Ale u Nor-
wida mamy immanentng obecno$¢ Boga w dzialalnosci czlowieka poszukujace-
go pickna, prawdy i dobra. Praca ,,coraz mitoscig ulzona” (w. 348; DWsz 1V,
117) zyskuje tu funkcj¢ antropologiczng zupetnie podstawowa i pozytywna, gdyz
przez pracg wlasnie rodzg si¢ i rosng cywilizacje i sama cztowieczo$¢ cztowieka.

Ten sam Prometej, powstajgc ,,na r¢kach z ziemi” (w. 153; DWsz 1V, 107) —
co wskazuje na pozycj¢ stojaca cztowieka (poprzez metafor¢ t¢ Norwid mogltby
zosta¢ uznany za ucznia Darwina!) — rozwija swa odpowiedz:

Tak i o pracy powiem, ze — zguby szukaniem,

Dla ktérej piesn — ustawnym si¢ nawolywaniem”.
— Wigc szukat Ind nurtujac granit z lampa w dtoni,
I znalazt to, z czym szukal — szukat Pers w pogoni
I dognat to, czym gonif — szukat Egipt w Nilu

I ztowit to, czym lowit — toz Grek i Etruski,

I $wiata pan — Rzymianin, i Part z koniem w tuski,
I r6zny inny maz — ktdrych jest tylu!...w

To obraz rozwoju cztowieczenstwa w cztowieku poprzez prace, ktora nie tyl-
ko prowadzi do wytwarzania przedmiotow, ale przede wszystkim ksztattuje wne-
trze, ludzko$¢ pracujacego. Stajemy si¢ osobg poprzez pracg. Mysl ta zostanie
przez Norwida rozszerzona na spoteczenstwa w Epilogu proza, gdzie stwierdza,
iz ,,Kazdy narod przychodzi inng drogg do uczestnictwa w sztuce”™. A sztuka
jest sublimacja doswiadczenia pracy zbiorowej, gdyz ,.Ze zbudowania w duchu
si¢ buduj ¢! Za kazdym razem zresztg, kiedy kultura wysoka traci kontakt ze
swym narodem, nardd upada.

Jest to mysl znana wspoélczesnej antropologii. Leroi-Gourhan stwierdza:
wJesli jezyk zwigzany jest z pojawieniem si¢ manualnego narzedzia, figuracja
?ie mozzze by¢ odseparowana od wspolnego zrodla, z ktorego cztowiek tworzy

igure”

*'S. Sawicki formutuje sprawe tak: ,,sztuka, bedac kolebka pickna, przyczynia si¢ — wraz
z picknem calego stworzenia — do zmartwychwstania czlowieka: historycznego i eschatolo-
gicznego” (Wstep, s. 29).

" Bogumil, w. 159-166, DWsz IV, 108.

* Epilog, 11, DWsz IV, 130.

*' Bogumit, w. 340, DWsz IV, 117.

*? A. LEROI-GOURHAN, Le geste et la parole, t. I-11, Paris: Albin Michel, 1964-1965, t. II:
La Mémoire et les rythmes, s. 206; tu i dalej thum. wiasne.
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Sztuka jest wigc wyraznie emblematem kultury, ktérej zadaniem jest skodyfi-
kowanie doswiadczenia zbiorowego wspolnoty. Norwid dodalby: tak, aby mogt
on dorosng¢ do zmartwychwstania. A ,,Narodowy artysta organizuje wyobraznie,
Jjak na przykiad polityk narodowy organizuje sify stanu.. o

Waga przywiagzywana przez Norwida do praxis zycia zbiorowego jest cechg
nicoczekiwanie nowoczesng 1 moze by¢ zestawiana zarowno z antropologia, jak
1 z filozofig religii i teologig.

Zacznijmy od antropologii i teorii hominizacji. Konrad Lorenz, stynny biolog,
noblista, jeden z fundatoréw wiedzy o zachowaniach — etologii, podkreslat wie-
lokrotnie, iz proces rodzenia si¢ inteligencji wywodzi si¢ z obserwacji przedmio-
tow w przestrzeni:

Z chwila, gdy nasz przodek po raz pierwszy rozpoznat réwnoczesnie wtasng chwytajaca
dton i chwytany przez nig przedmiot jako rzeczy z realnego $wiata zewngtrznego i zoriento-
wal si¢ w ich oddzialtywaniu wzajemnym, jego zrozumienie procesu ujmowania stalo si¢
pojmowaniem, zas$ wiedza o istotnych wlasciwosciach uyymowanej rzeczy — pOJe;mem2 .

Nie ma ,,mysli, ktéra bylaby niezalezna od centralnego modelu przestrzeni.
[...] Malpa antropoidalna dziala rzeczywiscie kiedy obserwuje przestrzen wokot
siebie, ale czyni to tylko w ramach ‘wyobrazenia’ centralnego przedmiotow. [...]
To poczatek wszelkiej mys’li”zs. Tak wigc postrzegamy §wiat wewngtrz pewnego
modelu przestrzeni, ktory nosimy w sobie i z ktorego zdajemy sobie wowczas
sprawg¢. Mozna by wiec powiedzie¢ skrotowo, ze malpa, ktéra skaczac
z jednej galezi na drugg postrzegta swa reke jako narzgdzie, uzyskata §wiado-
mos¢, ktora stanie si¢ Swiadomoscia cztowieczg. W tym momencie praxis staje
si¢ gnosis.

Istnieje wsrdd antropologdw zgoda, ze proces hominizacji rozwingt si¢ wraz
ze $wiadomosciag gestow 1 narzedzi komunikacji, ktore staty si¢ jezykiem; proces
ten spowodowal nastepnie dopiero wzrost objgtosci mdézgu™ . Leroi-Gourhan,
ktéry postuguje si¢ w swych analizach rowniez kategoriami prawdy (zwigzane;j
z technikg), dobra i pigkna, podkresla iz nie tylko technika i jezyk si¢ licza, gdyz
wazne jest rowniez zachowanie estetyczne, regulujace relacje pomigdzy jednost-

® Epilog, V, DWsz IV, 134

K LORENZ, Odwrotna strona zwierciadla. Proba historii naturalnej ludzkiego pozna-
nia, tum. K. Wolicki, Warszawa: PIW 1977, s. 256.

» TENZE, Trois essais sur le comportement animal et humain, Paris: Seuil, coll. Points
1970, s. 213; thtum. wlasne.

A LEROI-GOURHAN, Le geste et la parole, t. I-11.



ZARYS ANTROPOLOGII KULTURY W DZIELE NORWIDA

kg i grupq”. W dodatku ,,tworczos¢ figuratywna jest elementem zasadniczym
indywidualnego zdobywania wolnosci, podczas gdy zachowanie techniczne
1 spoteczne przezywane jest wedlug norm zbiorowych, wynikajacych z norm
Wykonania”28

Kultura i kompleksowe systemy komunikacji spotecznej rozwinely si¢ w za-
sadzie po tzw. ,,rewolucji neolitycznej” — zwigzanej z uprawa ziemi i sedentary-
zacja cztowieka zyjacego dotad z polowania i zbieractwa. Jest to rdwniez czas
powstawania rodzin, spoleczenstw, wiosek i systemow kulturowych, ktére wy-
tworzyly odniesienia symboliczne. Zwigzki pomi¢dzy tymi zjawiskami, szczego-
towo opisane przez badacza, ukazujg jak wykorzystywanie technik uprawy ziemi
rozwingto samoswiadomos¢ cztowieka™ . Inaczej mowiac, cztowiek odkrywajac
poprzez pracg ,,to, czym pracowal”, konstruowat si¢ jako osoba i jako swiado-
mo$¢. Wchodzimy w krag metafor Norwida. Ale najblizszego pokrewienstwa
z mysla poety nalezatoby szukaé¢ w filozofii Karola Wojtyiymi W jego pierw-
szych encyklikach, a zwlaszcza Laborem exercens, gdzie wprost stwierdzit, ze
»przez prace [...] cztowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostowujac ja do
swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze poniekad
bardziej ‘staje si¢ cztowiekiem™". Jest to w pewnym stopniu podjecie metafor
Norwida, ale takze wlasnych przemyslen z ksigzki Osoba i czyn. Wojtyta wska-
zuje tam bowiem na mozliwos$¢ transcendencji, ktorg cztowiek moze zrealizowac
przez swe czyny $wiadome i chciane, a wigc przedstawia w pewnym sensie
perspektywe jego ,,zmartwychwstawania”. Pisze zreszta o transcendencji pio-
nowej, zwigzanej z godnoscia osobowa w ten sposob realizowana, ale takze
o transcendencji poziomej, zwigzanej z zaangazowaniem; powrocimy jeszcze do
tych pojec.

Na razie przeniesSmy si¢ w czasie o prawie dwadziescia lat, by przypomnieé¢
inny poemat filozoficzny Norwida na zblizony teamt: Rzecz o wolnosci stowa.

7 Tamze, t. 11, s. 80.

* Tamze, s. 99.

* Okoto lat — 10 000 p.n.e. konczy si¢ okres Paleolityczny i ludzkos$é przygotowuje si¢
do przejécia z prymitywnej ekonomii polowania, towiectwa i zbieractwa do ekonomii rolnej
i hodowlanej, ktore doprowadzg bezposrednio do powstania cywilizacji”. (A. LEROI-GOUR-
HAN, Les religions de la préhistoire, Paris: PUF, coll. Quadrige 2008, s. 5; tu i nast¢pne thum.
wilasne).

** K. WoITYLA, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin: TN KUL 2000.

*' Laborem exercens, 9, s. 33.
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2. RZECZ O WOLNOSCI SEOWA: DUCH I LITERA

Rzecz o wolnosci stowa powstala znacznie pdzniej niz Promethidion i nie
zostata uznana za rowne mu arcydzielo. Niemniej mysl Norwida frapuje, i to
nawet, kiedy polemizuje z darwinowskim ewolucjonizmem. Bo dla niego:

Nie! — Cztowiek nie do-pefzal z wolna cztowieczosci
[...]
Nie! — cztowiek calym powstal, zupelnie-wytwornym,
[...]
Bo caly byl i pigkny... i upadi...

Dzis — praca
Cos w nim trawi — ksztaltuje, i co§ mu powraca .

Norwid broni mitu biblijnego dotyczacego stworzenia cztowieka i grzechu
pierworodnego, ale nie przestaje podkre$la¢é wagi pracy w ksztattowaniu czto-
wieczenstwa i jego stopniowego odkupywania czy zmartwychwstawania. Argu-
menty jego co do trwatosci natury ludzkiej sa estetyczne:

... to czemu kamienne- siekiery,
Naczynia i co tylko z pierwszej mamy Ery
Zebrawszy — nie przedstawia POSTEPU-KSZTALCENIA,
Ani sie poteguje? [...]3 .

W sztuce nie ma wigc postepu, sg tylko kolejne epoki — cztowiek jest wiecz-
ny. Dla nas rozumowanie to jest falszywe, gdyz przeciwstawia mit nauce, nie
biorgc pod uwagg tego, ze obie dziedziny mogg by¢ prawdziwe, gdyz mit stara
si¢ symbolizowac esencje¢ (istote) czlowieka, podczas gdy nauka ustanawia wie-
dze. Niemniej poeta stale tgczyt podejscie historyczne i konkretne z perspektywa
eschatologicznq34. ,Norwid ma na mysli rozwdj cywilizacji, nie za§ zmiany bu-
dowy anatomicznej cztowieka”, podsumowuje Stefanowska”". Poeta jest perso-
nalista avant la lettre i nie wyobraza sobie ewolucji cztowieka, ktory kiedys

2 Rzecz o wolnosci stowa, DWsz 1V, 225, w. 1,7, 9-10.

* Piesh I, w. 74-76, DWsz 1V, 223. Co do trwatosci ksztattu siekiery, zalezny jest tylez
od funkcjonalnosci ile od materiaty, jak tez od ,,stylu etnicznego” czyli kultury; zob. A. LEROI-
GOURHAN, Le geste et la parole, t. 1. Technique et langage, Paris: Albin Michel 1964,
s. 131-133.

*Por. Z. STEFANOWSKA, Norwidowski romantyzm, s. 68.
» TAZ, Norwidowski Farys, s. 135.
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mialtby nie by¢ osobg. W jakis sposob stynny antropolog potwierdzi jego pozycje
z chwilg gdy chodzi o homo sapiens:

[...] nie mozna oglosi¢ prawa, ze mysl filozoficzna czy religijna zalezy od ewolucji material-
nej spoteczenstw. Gdyby tak bylo, mysl Platona czy Konfucjusza wydawatyby si¢ nam tak
dziwnie przestarzate jak plugi pierwszego tysigclecia przed nasza erg. Otoz filozofie te moga
wydawacé si¢ nieprzystosowane do warunkow spotecznych wytworzonych przez ewolucje
$rodkdéw materialnych, zawieraja niemniej koncepty aktualnie dostepne™ .

Norwid odrzuca ewolucjonizm biologiczny, jednoczes$nie uznajac ewolucje
indywidualng i zbiorowg czlowieka — przez prace, poprzez gesty i czyny. Utoz-
samia cztowieczenstwo cztowieka z pojawieniem si¢ stowa, to znaczy jezyka, co
jest catkiem zgodne ze wspodtczesng antropologia:

[...]... Stowem, ze Cztek tu przychodniem —
Nie znatl, gdzie jest? pogladat co? nad nim, co? pod nim...
A potem — rdzenia wilasnej samotnos$ci szukat,
A potem — w wyobraznie... potem — w granit stukat:
Az wyjrzal mu bog-fetysz z ghuchego granitu,
Ten sam, co byl w sumieniu i gwiazdach u szczytu;
Ten sam... CO JEST.

... Nieco pogladajac dalej,

Czas rozwionie! prawda si¢ w zrenicach zapali...
Otworzy si¢ sklepienia i wzroku budowa,
I oto nagle widzim : pierwszq karte stowa —
Pierwszq widzim literg... z harmonii stworzenia,
Ogromne A! podziwu Swiata i sumienial’’

Powracamy tu do schematu antropologicznego, obecnego w Promethidionie,
ale rowniez we wspolczesnej antropologii: rodzenia si¢ cztowieczefistwa ze
zdumienia — czyli ksztaltujacej si¢ $wiadomosci, i doswiadczenia pracy fizycz-
nej, ktore przechodzi sublimacj¢ i staje si¢ stowem, obrazem, rzezba. ,,Stowo,
nizli narzedziem, celem bylo wczesniej!” (Piesn III, w. 46, DWsz IV, 226), pod-
kresla Norwid, wyraznie utozsamiajac pojawienie si¢ stowa z rodzeniem si¢
swiadomosci siebie i $wiata, nad ktérym cztowiek sprawuje wladze nazywania.

Porownajmy te mysl ze stwierdzeniami Leroi-Gourhana, wielkiego antropo-
loga prehistorii:

A LEROI-GOURHAN, Le geste et la parole, t. 1, s. 208.
% Piesh 111, w. 23-38, DWsz IV, 226.
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Cata Iudzka ewolucja prowadzi do ustawienia poza czlowiekiem tego wszystkiego co,
w reszcie §wiata zwierzecego, odpowiada adaptacji specyficznej. Najbardziej frapujacy fakt
materialny to z pewnoscia ,,uwolnienie” narzedzia, ale w rzeczywistosci podstawowym fak-
tem jest uwolnienie stowa i ta cecha — ustanawiania pamigci poza sobg w organizmie spo-
tecznym — wiasciwa jest tylko cztowiekowi’ .

Stowo-swiadomos¢ rodzi si¢ z gestu na poziomie zbiorowosci. Przypominajac
etymologi¢ terminu Stowianin, spokrewnionego zaréwno ze Sclavusem Yacin-
skim, jak i ze Slowem lub Stawg, Norwid tak opisuje rodzenie si¢ tozsamosci
kulturowej:

Sklavus, gdy stowo uczut, uznat swa osobe;”.

Tozsamos$¢ rodzi si¢ na poziomie indywidualnym i zbiorowym: stowo tworzy
narody i instytucje:

A kto by mi zaprzeczyt doniostosci stowa,
I ze nie wstaje przezen istno$¢ narodowa,

. . S 40
Ni stworzy¢ to parlament, co historia, zdolny .

Jesli przed nastaniem chrzescijanstwa Sita stawala si¢ stowem, po przyjsciu
Chrystusa Stowo stato si¢ siltg (s. 214). Gdyz od tego czasu:

Stowo — wrdcilo w ducha i stato si¢ cale
. . S 41
W cztowieku i w zebraniu réwnie doskonate” .

Konsensus jest wiec mozliwy w duchu. Chodzi z pewnoscig o t¢ samg zasadg,
ktorg prawostawni nazywajg sobornost’ — obecnos¢ Ducha na soborach. Norwid
rozwingt analogiczny koncept, ale ze§wiecczony i1 zuniwersalizowany — intuicji
prawdy — w drugiej cz¢sci Promethidiona. Nazwat go tam, jak wiemy, ,,0pinig”,
oczywiscie w innym znaczeniu niz aktualne — chodzito o konsensus etyczny,
dotyczacy podstawowych wartosci, o uniwersalizm etyczny. ,,Swigtos¢ stowa”
zalezy jednak od ,.charakteru” czlowieka, to znaczy od jego Sswigtosci. Gest
1 stowo zostaja w ten sposob splecione w sposdb nieodwracalny i mozna sadzic,
iz ,,Swigte stowo” 1 gest dobra czy prawdy beda rodzi¢ dobro, gdyz zakorzenione
w tej samej elementarnej gestyce i postawie bgda je przekazywac.

P A LEROI-GOURHAN, Le geste et la parole, t. 11, s. 34.
* Piesn XIIL, w. 115, DWsz IV, 267.

“ Piesn XII, w. 77-79, DWsz IV, 258.

! Piesn IX, w. 77-78, DWsz IV, 244,
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Czas teraz podja¢ to, co mozna by nazwa¢ u Norwida przewrotem kultury
polskiej: gdy po romantycznym kulcie ,,ducha”, poeta podkresla wage litery,
bez ktérej duch nie moze ani si¢ wcieli¢, ani zosta¢ przekazany czy rozpo-
wszechniony:

Tchngé mozesz bez litery i bez jej uznania,
Ale da¢ nic nie zdotasz: ona reke sktania®’.

Dalej nastepuje przeciwstawienie ,,natchnienia wulkanu” i obrazu tanéw zbo-
za (Piesn XII, w. 172-199, DWsz 111, 261-262). Otéz trzeba przypomnie¢ cen-
tralne w romantyzmie polskim miejsce metafory wulkanu. Zamiast klasyczne;j
harmonii form zaczgto ceni¢ wowczas wybuch podziemnych sit nieswiadomosci,
by odwotaé¢ si¢ do wspodlczesnych poje¢. Wybuch tworzyl dopiero, jak lawa,
formy nowe, nicoczekiwane i potezne. Dotyczyto to sztuki, ale rdwniez zjawisk
spolecznych, kiedy to ,,skorupa plugawa” (Mickiewicz) ustepowala pod presja
sity mas narodu. Norwid podziwiat pickno i potege erupcji i natchnienia, ale
uwazal je za jatlowe w zestawieniu z praca codziennosci. Wielkos¢ kultury opiera
si¢ bowiem na literze i na trwaniu:

[...] Jezyki!
Tych si¢ nie tworzy sennym natchnienia polotem,
Zboze po burzy wstawa, lecz nie siane grzmotem,
I raczej praca dtuga a wierna literze
Catoksztatty takowe urabia i strzeze ™.

Litera jest wigc po stronie stalego wysitku, przekazywanego testamentu,
wecielania, zmartwychwstawania, kobiety, codziennos$ci, pracy... A Duch bez
litery nie moze ani si¢ wcielié, ani trwaé, ani zosta¢ przekazany. I wlasnie litera
— stowo wcielone — moze przynies¢ zmartwychwstanie.

Stojac przed ruinami Palmiry poeta widzi, rozumie «Calos¢-SEOWA 1 LITE-
RE»44, gdyz nawet kamienie — fragmenty ruin — nie mogg zosta¢ zabrane ni prze-
niesione bez utraty znaczenia, wynikajacego z ich pozycji. Przez analogi¢ — po-
zostatosci prehistorii, zebrane w muzeum, nie mogg juz wyjawic¢ swych sekretow
ani zosta¢ zanalizowane 1 zrozumiane, gdy sg zabrane z miejsca, gdzie spoczy-
waly — jak si¢ gorzko skarzy Leroi-Gourhan

* Piesn XII, w. 133-134, DWsz IV, 260.

* Piesn XII, w. 205-209, DWsz IV, 262-263.

* Piesn XIV, w. 70, DWsz IV, 272.

“A. LEROI-GOURHAN, Les religions de la préhistoire, passim.
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3. GESTY I MYSLI

Nastepny etap naszej krotkiej rekonstrukcji mysli antropologicznej Norwida
dotyczy stwierdzenia w jakim stopniu jego refleksja jest zwigzana z gestami
i zachowaniami, co jest — jak widzieliSmy — uprzywilejowanym materiatem an-
tropologii: mysl rodzi si¢ bowiem z gestu i z zachowan przestrzennych.

Stwierdzenie to jest juz dobrze udokumentowane w dziedzine dramatu,
zwlaszcza od czasu znakomitej ksiazki Ireny Stawinskiej Sceniczny gest poety46.
Badaczka doprowadzita tam nawet do swoistej typologii gestow znaczacych,
rozrozniajac gesty demaskatorskie, probiercze, stowne, habitus postaci i grup
ludzkich, gesty prowokujace konsekwencje dramatyczne, spojrzenia itd. Stwier-
dzenia jej staty si¢ w latach szes¢dziesiatych wydarzeniem nie tylko w badaniach
nad Norwidem, ale takze w teatrologii polskiej.

Chcieliby$my jednak tutaj przyjac szerzej, ze gesty i zachowania odgrywaja
wielka role rdwniez w jego liryce. Wezmy na przyktad Promethidiona, poemat
filozoficzny, od ktorego zacze¢liSmy naszg analize. W dyskusji o Szopenie, jeden
z rozmowcOw wyznaje, iz ,,polski ja w nim zamach ceni¢” (w. 3; DWsz IV, 99)
— czyli typ zachowania, znak temperamentu; ma to wyraznie charakter ironiczny
czy wrecz satyryczny. Kto$ drugi jakby go chcial przelicytowaé: ,,Ho hop — ko-
niku méj, rwij si¢ od Zloba... / Ho hop!!”47, co znowu jest mysleniem poprzez
gesty. Byta to reakcja na powazne stwierdzenie Bogumita, porte-parole poety:

Czy si¢ nie wstydzit prawdy i nie sthumit,
Mogac tatwiejszy oklask zyskac¢ sobie,
[...]

Czy, mowig, prawde na swym stawiat grobie,
Czy si¢ jej grobem podpierat ciosanym?48

Sa to pytania o performatywnos¢ artysty i o przeciwstawienie skutkow czysto
spotecznych — metafizycznym. Rozmowa ma miejsce w salonie, przy rytualnym
piciu herbaty, co sugeruje salonowa atmosfer¢ i ttumaczy $miechy jako rodzaj
komentarza ironicznego do rozmowy.

Praca w prawdzie lezy u podstaw cywilizacji, juz byta o tym mowa, ale trzeba
tez podnies$¢ caty szereg argumentdw przypominajacych prawde praxis, technik
gestycznych, zgodnie z terminologia antropologii49:

* Krakéw: WL 1960.

Y Bogustaw, w. 28-29, DWsz IV, 103.

* Bogumit, w. 13-14, 16-17, DWsz IV, 103.

Y Cf. A. LEROI-GOURHAN, Les geste et la parole, t. I-11.
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I stad najwigkszym prosty lud poeta,
Co nuci z dtonmi ziemig brazowemi,

[...]
I stad najlepszym Cezar historykiem,
Ktory dyktowat z konia — nie przy biurze™.

Pies$n rodzaca si¢ z rytmu pracy jest u podstaw doswiadczenia, z ktorego sko-
rzysta artysta, sublimujgc je. Przypomnijmy paralele ze wspdtczesng antropolo-
gig: ,,Czlowiek nie moze rozumie¢ i panowac inaczej niz poprzez symbole twor-
cze” (Leroi-GourhanSl). A jesli chodzi o muzyke, badacz podkresla wagg estety-
ki kulturowej rytmu wtasnie, z ktorej wywodzi si¢ ,,styl etniczny” (s. 105), to
znaczy kultura narodowa.

Wezmy teraz inne przyktady. Chocby krotkiego wiersza Fatum. Przypomnij-

my go:

I
Jak zwierz dziki — przyszto Nieszczegscie do cztowieka
I zatopito wen fatalne oczy...
— Czeka — —
Czy — cztowiek — zboczy?

1L
Lecz on odejrzal mu — jak gdy artysta
Mierzy swojego ksztalt modelu —
I spostrzegto, ze on patrzy — co? skorzysta
Na swym nieprzyjacielu:
I zachwialo si¢ — calg postaci waga...
— — I nie ma go!

Interakcja abstrakcyjna jest tu opisana tak, jakby chodzito o sytuacj¢ konkret-
n3. Gesty wewnetrzne sa analogiczne do zachowan rzeczywistych. Zniknigcie
nieszczescia na skutek parady artysty jest logiczne, poniewaz w konicu postuzy —
stworzeniu dzieta sztuki; i1 wowczas nie jest juz nieszczeSciem. O przemianie
sytuacji decyduje postawa wewnetrzna artysty, ktory nie daje si¢ zastraszy¢, ale
troche jak Hiob akceptuje wszystko, co na niego spada, starajgc si¢ o zrozumie-
nie sensu, tak by inni na tym skorzystali. Interakcja wydaje si¢ rownie prawdzi-
wa zardwno w planie indywidualnym, jak i zbiorowym, i mozna zrozumie¢ ja
takze jako obraz reakcji Polakéw na rozbiory i upadek powstania listopadowego,

* Bogumit, w. 187-188, 193-194, DWsz IV, 109.
' Les religions de la préhistoire, s. 152.
2 Fatum, [w:] C. NORWID, Vade-mecum, oprac. J. Fert, Lublin: TN KUL 2004, s. 43.
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z ktérych w pewnym sensie ,,skorzystali” tworzgc nowy paradygmat nowocze-
snej kultury narodowe;.

Inny znany przyktad duzego poematu zbudowanego wokot znaczacego gestu
spojrzenia w niebo, to Assunta, albo tez gra stow w wierszu Rozebrana, gdzie
tytut wskazuje zarazem na rozebrang kobiete, jak i na kraj po rozbiorach. Cieka-
wa analiz¢ wiersza przedstawita Zofia Stefanowska, wskazujac jak skojarzenie
rozbiorow z dama doprowadzito do analogii z kobietg z Apokalipsy sw. Jana™.
Sens wynika z analogii zachowan, ktora pozwala uchwyci¢ szokujgcy charakter
rozbioréw i ich ekstrapolacji ideologicznych.

Stynny jest rowniez incipit otwierajacego tom najwazniejszego zbioru wier-
szy — Vade-mecum: Klaskaniem majgc obrzekte prawice. Caly utwor zbudowany
jest na skojarzeniach gestéw, zachowan i o$wietlenia przestrzeni; charaktery-
styczne, iz wszystkie elementy sg w nieustannym ruchu, jak w wersecie otwiera-
jacym ostatni fragment: ,,Syn — minie pismo, lecz ty wspomnisz, wnuku”™. M-
janie” spotyka si¢ ze ,,wspominaniem”, jakby jego dopelieniem.

Zakorzenienie mysli Norwida w gestach, w zachowaniach i w interakcjach
stanowi antropologiczne fundamenty calej jego mys$li, co pozwala
dopetni¢ jego filozofi¢ pracy, stowa i litery. Studium takie, szerzej pomy-
slane, byloby z pewnoscig bardzo przydatne dla rozwijajacej si¢ norwidologii.

UWAGI KONCOWE

Sprébowalismy wydoby¢ oryginalng mysl antropologiczng Norwida zawartg
zwlaszcza w Promethidionie, ale takze w Rzeczy o wolnosci stowa, 1 to mimo
polemiki z ewolucjonizmem biologicznym. Fascynacj¢ mysla poety mozna wy-
jasni¢ jego zdolnoscig do wydobywania wymiaru metafizycznego w zachowa-
niach najbardziej konkretnych. Jak zauwaza Zofia Stefanowska:

[...] dziatalno$¢ praktyczna ma sens w ramach eschatologicznie rozumianej historii i jest
w istocie programem przywrocenia pracy jej funkcji ekspiacyjnych. Tak wigec antyroman-
tyczny w intencji postulat zwrotu do rzeczywistosci wlaczony jest w typowo romantyczng
konepcje¢ finalnych celow cztowieka .

Metafizyka pracy, mesjanizm pracy chcialoby si¢ powiedzieé, a nie
tylko sztuki, jak uwaza Zofia Trojanowicz czy Stefan Sawicki (ktdry przypomina

A STEFANOWSKA, Strona romantykow, s. 105-108.
. NORWID, Vade-mecum, s. 14.
7. STEFANOWSKA, Strona romantykow, s. 68.
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jednak sformutowanie Norwida ,,kosciét pracy” i sam méwi o ,,teologii pracy”56)
— przyniosta rewolucyjne owoce. Gdyz jesli zrodta — przewaznie romantyczne —
ruchu Solidarnosci z lat 1980-1981, i ich podstawy filozoficzne, takie jak Etyka
Solidarnosci Jozefa Tischnera, sg bardzo roznorodne, to Norwid stanowi z pew-
noscig jedno z ich najwazniejszych odniesien. Polska filozofia pracy wiele mu
zawdzig¢cza, z rozwinigciami Brzozowskiego 1 Tischnera, ale patrzac z innej
strony, takze Karola Wojtyly. Wspominali$my juz o encyklikach Jana Pawta II,
zwlaszcza o Laborem exercens; Norwid jest cytowany w Liscie do artystow. Ale
zupehie inny filozoficzny cig¢zar gatunkowy zawarty jest w ksigzce papieza
Osoba i czyn.

Analizujac realizacj¢ 1 ustanowienie osoby poprzez czyny, juz tematycznie
autor zbliza si¢ do zainteresowan poety. Trzeba by przypomnie¢, ze w przemo-
wieniu o Norwidzie z okazji przewiezienia ziemi z jego grobu do Krakowa, pa-
piez podkreslit wptyw poety na swoj pontyfikat i szczegoélnie na jego wymiar
spoleczny57. W Osobie i czynie autor nie cytuje poezji, ale stara si¢ zanalizowac,
w jaki sposdb tworzy si¢ osobowo$¢ poprzez czyny — czyli gesty i interakcje — co
bliskie jest tematyce tak Promethidiona, jak 1 Rzeczy o wolnosci stowa. Stawia
tam m.in. tez¢ o transcendencji osoby w czynie, 1 to nie tylko transcendencji
pionowej, ale takze poziomej. Rdznice thumaczy w ten sposob:

Przekraczanie granicy podmiotu ku przedmiotowi, czyli intencjonalno$¢, mozna okresli¢
jako transcendencje poziomg. Nie o nig jednak chodzi nam przede wszystkim (cho¢ i o nig
takze, jak jeszcze zobaczymy), gdy mowa o transcendencji osoby w czynie. Jest to transcen-
dencja, ktorg zawdzigczamy samostanowieniu, transcendencja przez sam fakt wolnosci, bycia
wolnym w dzialaniu, a nie tylko przez intencjonalne skierowanie chcen w stron¢ wtasciwego
im przedmiotu, warto$ci-celu. Mozna by t¢ transcendencje, w odrdznieniu od tamtej, ktora
okresliliSmy jako pozioma, okresli¢ jako pionoqug.

Mysl o transcendencji osoby poprzez pracg-czyn stata si¢ 0sig jego pozniej-
szej encykliki Laborem exercens (1981). Ale kategoria transcendencji
poziome]j zatrzymuje w sposob szczegdlny nasza uwage, gdyz w paru
uprzednich pracach probowalismy zrekonstruowa¢ formy transcendencji po-
ziomej w polskim romantyzmie, szczegolnie w metaforach Mickiewicza, jak

*s. SAWICKI, Wstep, s. 20, 29.

¥ Przedruk [w:] Norwid bezdomny, oprac. J. Kopcinski, Warszawa 2002, s. 10.

*K. WOITYLA, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin: TN KUL 2000,
s. 164.
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1 w twdrczosci XX-wiecznejsg. Matrycg tej transcendencji byta przyjazn, nastep-
nie wi¢z kulturowa narodu, gdzie Sens przychodzit od innych, ze wspdlnoty
kulturowej, z rodzaju konsensusu etycznego wokdt uniwersaliow etycznych.

U Norwida odnajdujemy te same motywy ,,opinii”, ,,zebrania” i ,,charakteru”,
to znaczy postawy etycznej jako fundamentu Prawdyéo. Ale przede wszystkim to,
co bylo wspdlnotowg komunig kulturowa narodu u Mickiewicza, u Norwida staje
si¢ wspdlnotowa komunig czlowieka zbiorowego — a wigc 1 spoteczenstw,
W przestrzeni i w czasie — poprzez udziat w pracy, ktora rodzi cywilizacje; wig-
cej: ludzkos¢, czlowieka. Ma miejsce jakby uniwersalizacja intuicji duchowych
Mickiewicza, ich rozszerzenie na wszystkie narody i, ostatecznie, na calg ludz-
kos¢ od jej poczatkdw zrodzonych poprzez gesty — czyny, narodziny stowa —
intonacji, utworzenia litery — pisma. Kultury. Czlowiek istnieje bowiem tylko
w kulturze i przez kulture.

Zakorzenienie calej poezji Norwida w gestach i w interakcjach zapewnia mu
niespotykang gdzie indziej glgbie antropologiczng. Przestrzennos¢ tej mysli de-
terminuje nawet zawartos¢ jego refleksji, czego Norwid mial niezwykle jasng
$wiadomos¢. Swiadezy o tym chocby taki fragment z jego listu®":

Jednym stowem, protestuje si¢ tylko wtedy, kiedy si¢ na tym samym co przeciwnik stangto
gruncie — 1 to wszech-rzeczywisty jest pewnik. Stan wyzej niz przeciwnik, a nie zapotrzebu-
jesz protestacji — stang¢ za$ wyzej jest to wlasnie stang¢ nie poprzez nie, ale poprzez fak.

Norwid stat na tym samym gruncie co romantycy, i dlatego przeciwstawiat
si¢ im poprzez krytykq62. Ale my prawie dwiescie lat po nim, a wigc w pewnym
sensie na gruncie potozonym wyzej dzigki wszystkim zdobyczom wspotczesnej
antropologii, mozemy ,,z gory” powiedzie¢ ,,tak” jego geniuszowi i kierunkowi
jego mysli uniwersalizujacej zrodzony w romantyzmie narodowy paradygmat
kultury, a takze ustanawiajacej sens metafizyczny wewnatrz antropologii
czlowieka.

¥ Zob. M. MASLOWSKI, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego, [w:]
TENZE, Etyka i metafizyka. Perspektywa transcendencji poziomej we wspélczesnej kulturze
polskiej, Warszawa: Neriton 2011.

“w tradycji biblijnej stowo aman o tym samym rdzeniu co ,,amen”, thumaczone jest naj-
czegsciej jako ,,prawda” veritas (por. Psalm 85 (84), 12). Oznacza za$ ,,to co ma trwac, bycie
solidnym, pewnym, godnym zaufania”. Biblia Tysigclecia, a takze Biblia pod red. ks. Michata
Petera (Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 2009), stowo to ttumaczy jako ,,wiernosc¢”.

*' List do Jozefa Hussakowskiego, napisany przed 10 listopada 1854 (C. NORWID, Dziela
wszystkie, t. X: Listy I 1839-1854,oprac. J. Rudnicka, Lublin 2008, s. 532).

“ Por. Z. STEFANOWSKA, Strona romantykow, s. 70.
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AN OUTLINE OF ANTHROPOLOGY OF CULTURE
IN NORWID’S OEUVRE

Summary

Norwid’s reliance on gestures, behaviours and interactions in his poetry unveils the anthropo-
logical foundations of his line of thought. These foundations enable our understanding of his
working philosophy, words and letters. Interactions make part of his discourse infrastructure,
as defined in behavioural research, which developed no sooner than the 1950s and the 1960
(e.g. Lorenz, Goffman, Hall, Berne or Turner). Applying these categories to analyse Norwid’s
Promethidion (1850) and Rzecz o wolnosci sfowa [On the freedom of the Word] (1869) as well
as such other poems like Fatum or Rozebrana [Partitioned] helps us observe how humanity
emerges out of amazement — that how consciousness and the experience of work undergo
sublimation to turn into the word. At the advent of Christ, the Word became power, which
resulted in ethical universalism and in the realization of the messianic nature of work, guiding
us towards resurrection (self-transcendence). Norwid’s thought, situating the metaphysical
sense within the realm of anthropology, hugely influenced the theology of John Paul I
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