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Beata W o1o0szyn- HUMANIZM TEOCENTRYCZNY
CZY CHRZESCIJANSKI PERSONALIZM?

Ksigzka pani Renaty Gadamskiej-Serafin pt. Imago Dei. Czlowiek w mysli
i tworczosci Cypriana Kamila Norwida (Sanok 2011), ktéra stanowi poklosie
rozprawy doktorskiej, jest poswigcona szeroko pojmowanej problematyce antropo-
logicznej w spusciznie poety. Autorka od razu zaznacza, ze przedmiotem jej
badan bedzie raczej zawartos¢ intelektualna niz walory literackie poezji i prozy
Norwida. Jednoczesnie jednak perspektywa badan nie zaweza si¢ do aspektow
filozoficznych i teologicznych antropologii, ale obejmuje takze nauki przyrod-
nicze i w pewnym stopniu dotyka takze zagadnien antropologii spotecznej i kul-
turowej. Renata Gadamska-Serafin koncentruje swoje badania wokot dwéch,
zasadniczych jej zdaniem, kwestii antropologicznych — istoty cztowieka i kondy-
cji ludzkiej, innymi stowy: esencji i egzystencji. Te dwa zagadnienia sa ana-
lizowane w kontekscie zarowno XIX-wiecznej mysli antropologicznej z catym
jej zapleczem tradycji teologicznej i filozoficznej, jak i wybranych nurtow
antropologii wspoétczesnej. Tych nurtow, wobec ktérych — zdaniem autorki —
mys$l Norwida wykazuje znamiona prekursorstwa, a sg to: chrzescijanski egzy-
stencjalizm, filozofia dialogu Tischnera i chrzescijanski personalizm. Jako kon-
tekst zrodlowy dla przemyslen Norwida zostaje przywotana tradycja biblijna
i patrystyczna, zwlaszcza teologia Pawlowa, filozofia sokratejska oraz tomizm.

Pierwsze rozdziaty ksigzki sg poswiecone analizie i rekonstrukcji ontologicz-
nych aspektow antropologii Norwida, poczawszy od tytulowego zagadnienia
imago Dei, poprzez problematyke dualizmu duchowo-cielesnego, a na umiejsco-
wieniu cztowieka w hierarchii bytéw stworzonych skonczywszy. Autorka z duza
precyzja sytuuje stanowisko Norwida na tle antynomicznej panoramy antropo-
logii XIX-wiecznej, zauwazajac, iz poeta pozostal w opozycji zarowno wobec
romantycznego spirytualizmu i angelizmu, jak i wobec skrajnie materialistycz-
nego darwinizmu. Wiele miejsca zostaje poswigcone dtugotrwatej i zagorzatej
polemice Norwida z ewolucjonizmem Darwina. Niestychanie precyzyjnie i wszech-
stronnie zostaty przedstawione wszystkie aspekty i niuanse argumentacyjne tejze
polemiki oraz uksztattowany w jej ferworze silny antynaturalizm poety i afir-
matywny stosunek do kultury i tradycji jako wyznacznikow natury-istoty czto-
wieczenstwa. W tym zakresie mysl Norwida wykazuje, zdaniem badaczki, powi-
nowactwa z filozofig Schillera i antycypuje tezy Ingardena oraz Plessnera.
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Przy rozpatrywaniu jakze istotnej i obarczonej wielowiekowsa tradycja pro-
blematyki ducha, duszy i ciala autorka bardzo trafnie przywotuje bogaty kontekst
teologii biblijnej z teologiag $w. Pawla na czele. Czytelnik odczuwa jednak pe-
wien niedosyt w zwigzku z brakiem stanowiska badaczki wobec kluczowego
w tym wzgledzie pojecia formy, jakze zywotnego w tworczosci poety i obecnego
w cytowanych i analizowanych przez autorke fragmentach Niewoli (s. 53). Onto-
logia jest analizowana bardziej pod katem teologicznym, a wiec z punktu widze-
nia tytulowego obrazu Bozego w czlowieku, a co za tym idzie w aspektach kap-
lanstwa, osoby ludzkiej, wladczosci wobec innych ziemskich stworzen i twor-
czo$ci — pracy ludzkiej. Badaczka dostrzegla, uznawany przez Norwida, soterio-
logiczny sens pracy, ktory zainspirowat Jana Pawla II jako autora encykliki
Laborem exercens. Nie podjeta jednak gruntowniejszej analizy zagadnien istoto-
wych w obrebie antropologii Norwidowskiej. Wszechobecne w tworczosci poety
pojecia duszy, ducha i ciata, a takze wspomnianej powyzej formy wymagaja
czego$ wiecej niz powotania si¢ na filozofi¢ tomistyczng, teologi¢ sw. Pawta
i Tomasza z Kempis. Tym bardziej, ze pojecia formy i ducha stosuje Norwid
w zgota zupelnie innym znaczeniu niz ma to miejsce w tomizmie. Notabene,
w wielu miejscach badaczka stwierdza zdecydowany wptyw tomizmu na antro-
pologie Norwida. Tomizm jest traktowany jak niekwestionowany fundament
swiatopogladu poety, niewymagajacy zadnych dodatkowych uzasadnien. Jedna-
kowoz nie wydaje si¢ on taki oczywisty. Troche szkoda, Zze autorka nie pokusita
si¢ o doktadng rekonstrukcje¢ tomistycznych elementow w Norwidowej antropo-
logii, a co za tym idzie o uzasadnienie owej dominujacej pozycji tomizmu
w refleksji autora Quidama. Oczywiscie, nie ulega kwestii, ze pewne rozstrzy-
gnigcia w filozofii poety sa zbiezne z duchem tomizmu, poniewaz wyrastaja
z tego samego pnia tradycji biblijnej i patrystycznej. Norwid jednak postugiwat
si¢ inng terminologia 1 innymi konstrukcjami pojgciowymi niz te, ktdrymi ope-
ruje tomizm. Dos$¢ dobrg ilustracjg tego nieporozumienia jest passus, obejmujacy
strony 124-127, w ktérym autorka analizuje Norwidowskie rozumienie wolnosci,
obszernie przytaczajac fragmenty poematu Niewola, na ktorych podstawie
stwierdza niezbyt zreszta stusznie, ze dla Norwida ,.,ciato — jako forma jest tylko
srodkiem” (s. 124). Po czym podsumowuje Norwidowskie rozwazania jako
zgodne z mysla §w. Tomasza. Jak wiadomo, w antropologii §w. Tomasza ,,forma”
nigdy nie jest ,,ciatem”, chociaz generalnie nie sposob si¢ z autorkg nie zgodzic,
ze Norwid rzeczywiscie rozumiat wolnos$¢ cztowieka na sposob personalistyczny
i ten sposob rozumienia wolnosci jest zgodny z filozofia Tomaszowa'. Autorka

" Sw. TOMASZ z AKWINU. Dziela wybrane. Thum. i oprac. J. Salij OP. Poznan 1984.
O formie zob. s. 32. O wolnosci s. 33, 211.
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pomija w swych rozwazaniach pojecie ,,unadforemniania si¢”, ktore wydaje si¢
dos¢ istotne dla Norwidowskiej antropologii.

Za to z niezwykla starannoscig zostala przedstawiona problematyka persona-
lizmu chrzescijanskiego w tworczosci poety, zwlaszcza zagadnienia mitosci,
réznic pomigdzy wolnoscia jednostki i wolnoscig osoby oraz dazenia do reali-
zacji warto$ci. Bardzo ciekawe jest spostrzezenie autorki na temat Norwidow-
skiej koncepcji mitosci, ktorej ,kierunek” jest odwrotny niz u Platona, gdyz
mitos¢ u Norwida to wcielanie, ,,przepajanie materii oznakami ducha” (s. 56).

Druga cz¢s$¢ rozwazan nad antropologig Norwida poswigcona jest — rozpozna-
nemu przez autorke — chrzeécijanskiemu egzystencjalizmowi poety. Ow egzy-
stencjalizm jest prekursorski wobec refleksji G. Marcela i E. Mouniera, ale
zarazem stoi w opozycji do filozofii Kierkegaarda, chociaz — co slusznie zauwa-
zyta autorka — wywodzi si¢ z analogicznego jak u Kierkegaarda poczucia sprze-
ciwu wobec systemowego idealizmu niemieckiego i dominacji przyrodoznaw-
stwa. W tworczosci poety mozna rozpoznaé typowe znamiona egzystencjalizmu,
jak np. poczucie paradoksalnosci ludzkiej kondycji, rozpigtej pomiedzy godno-
Scig obrazu Bozego a ,,bydlecym jarzmem”, pomi¢dzy doczesno$cig bytowania
a wiecznoscig przeznaczenia. Wszechobecny jest takze egzystencjalny motyw
przemijania, czyli — innymi slowy — topos wanitatywny, ktérego pesymistyczny
wydzwiek zostaje ztagodzony chrzescijanska eschatologia. Poznajemy tez Nor-
widowskie realizacje toposow: homo viator, miles christianus oraz theatrum
mundi. Sporo uwagi zostaje poswigcone trzem egzystencjalnym tematom: cier-
pieniu, smutkowi i szczgsciu. Norwidowski sposéb mdéwienia o cierpieniu z jed-
nej strony $wiadczy o glebokiej wrazliwosci poety, z drugiej zas ukazuje dojrzate
sposoby konsolacji i przezwyci¢zenia bolu poprzez dostrzezenie jego wymiarow
zbawczych w plaszczyznie historiozoficznej i transcendentnej. Cierpienie dla
autora Assunty moze mie¢ tez walor dynamiczny, gdyz moze by¢ walka, lub tez
walor epistemologiczny 1 inspirujacy, kiedy sktania cztowieka do transcendo-
wania samego siebie i dziatalnosci twdrczej. Innymi stowy, cierpienie jest jed-
nym ze zrodet kultury. Z kolei smutkowi po$wigcony zostal niemal minitraktat,
zawierajacy przeglad calej srédziemnomorskiej refleksji o smutku oraz wszyst-
kich odmian tego nastroju, pojawiajacych si¢ w tradycji literackiej. Znajdujemy
tu takze opis chyba wszystkich sposobow obrazowania réznych odcieni smutku
w twoérczosci Norwida. Traktat konczy analiza semantyczna motywu tzy w poe-
zji autora Pigciu zarysow. Znamienne, ze w tej oraz dalszych czeg$ciach pracy
autorka nie stroni od analiz stylistycznych i podejscia typowo literaturoznaw-
czego, co pozwala ujawni¢ walory estetyczne przytaczanych tekstow. W pod-
sumowaniu zagadnien egzystencjalnych padaja stwierdzenia nie tylko o duzej
rozbiezno$ci pomigdzy egzystencjalizmem autora Quidama, a materialistycznym
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egzystencjalizmem wieku XX, ale takze o pewnych réznicach w stosunku do
prekursorow egzystencjalizmu chrzescijanskiego: $§w. Augustyna i Tomasza
z Kempis.

Kolejna obszerna czes$¢ ksigzki, zatytutowana Aetates hominum, poswiccona
jest okresom zycia ludzkiego, od dziecinstwa do starosci, w dzietach poety. Taki
temat, ewokujacy kulturg sredniowiecza, wydaje si¢ zrazu nieco nieprzystajacy
do tworczosci pdznego romantyka. Niemniej jego zaletg jest pojemna forma dla
udzwignigcia obszernej problematyki czasowosci czy tez historycznosci ludzkiej
kondycji. Szczesliwie autorka nie poszta za przyktadem sredniowiecznych twor-
cOw 1 nie wydzielita siedmiu epok zycia ludzkiego, a poprzestata na trzech, wy-
wodzacych si¢ z greckiego antyku. Rozdzial poswigcony dziecinstwu przedsta-
wia bardzo wszechstronnie zardwno literacka, jak i ikonograficzng spuscizne
Norwida podejmujaca temat dziecka. Autorka bardzo wnikliwie analizuje bogata
symbolike dziecigcych przedstawien, wydobywajac kunszt literacki i malarski
poznego romantyka. Zwraca tez uwage na pierwociny teologii dziecka w twor-
czosci Norwida, prekursorskie wobec teologii katolickiej XX wieku oraz na ro-
mantyczny mit dziecinstwa, bedacy rowniez dla Norwida swego rodzaju idealem
antropologicznym. Ponadto ukazuje oryginalnie Norwidowski motyw niemow-
lectwa jako figur¢ duchowej doskonatosci chrzescijanskiej. W kolejnych roz-
dziatach, poswigeconych mlodosci, dojrzatosci i starosci, zostaje przedstawiony
cickawy paradoks tworczosci drugiego pokolenia romantykéow — mianowicie
przewartosciowanie mtodosci i starosci. Mickiewiczowska antynomia wzniostej
mtodosci 1 zgrzybialej, zacofanej staros$ci zostaje odwrocona. Nie tylko dojrza-
los$¢ uzyskuje wyrazng przewage nad mlodoscia, ale pokolenie starcéw staje si¢
obiektem podziwu i zazdrosci jako reliktéw Swietnej przesztosci Polski i nosni-
kow tradycji. Naturalng konsekwencja takich przewartosciowan jest pojawienie
si¢ w tworczosci poety toposu puer senex. O toposie tym, tudziez o réznych
aspektach problematyki starosci w tworczosci Norwida, pisal obszernie Krzysz-
tof Trybus, o czym autorka nie wspomina ani w przypisach, ani w bibliografii’.
Niemniej temat starosci zostat potraktowany w ksigzce bardzo obszernie i wy-
czerpujaco. Niewatpliwa afirmacja staros$ci jako ideatu dojrzatosci antropo-
logicznej, zilustrowana w szeregu Norwidowskich postaci heroicznych starcéw,
zostata skontrastowana z realistycznym wizerunkiem starczej kondycji, obecnym
zwlaszcza w epistolografii i ikonografii Norwida. Refleksja nad etapami zycia
ludzkiego zostaje podsumowana obserwacjami na temat czasu w tworczosci
poety, czasu rozumianego jako kategoria antropologiczna. Znaczace i godne
przytoczenia jest stwierdzenie autorki, ze:

* K. TRYBUS. Stary poeta. Studia o Norwidzie. Poznan 2000. Zob. rozdziat pt. Stary chilo-
piec s. 54-58.
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Norwidowska polemika z rzeczywistoscia pokartezjanskg i darwinizmem wyrazala si¢ nie
tylko w apologii koncepcji imago Dei, ale takze w zdecydowanym opowiedzeniu si¢ po
stronie jakosciowej koncepcji czasu (s. 324).

Ostatni 1 najkrotszy rozdzial ksigzki jest poswigcony relacjom spotecznym
cztowieka. Mys$l Norwida o spoteczenstwie — stwierdza autorka — stata w opozy-
cji zarowno do indywidualizmu romantycznego i heglizmu, jak i do ewolucjoni-
stycznego scjentyzmu Herberta Spencera. Koncepcje spoteczne Norwida sg roz-
patrywane pod katem ich zgodnosci ze wspdlczesng katolicka nauka spoteczng.
Jednak rozwazania te majg charakter dos¢ wybidrczy. Poza rozroznieniem spote-
czenstwa 1 sgsiedztwa analiza koncentruje si¢ na relacji jednostka a spoteczen-
stwo. Skadinad trudno si¢ dziwi¢, gdyz mysl spoteczna Norwida to temat na od-
dzielng obszerng dysertacje.

Ostatnie kréotkie podrozdziaty zajmujg si¢ relacjami migdzyludzkimi, takimi
jak: mito$¢, przyjazn, grzecznos¢ i dialog. Trochg trudno zrozumieé, dlaczego
nie zostaly one omoéwione w pierwszych czesciach ksigzki, gdzie byly juz
podejmowane takie tematy, jak mitos¢ i1 praca, ale autorka probuje tu wyjsé
naprzeciw nowemu trendowi w antropologii filozoficznej, mianowicie filozofii
dialogu czy tez filozofii spotkania (J. Tischner, M. Buber), stusznie twierdzac,
ze Norwid jako poeta dialogu byt i w tej dziedzinie prekursorem. Rozpatrujac
relacje ludzkich wzajemnosci, badaczka zauwaza i opisuje swoiscie Norwidow-
ski model spotkania, ktorym jest ,,objawianie si¢”, zawierajace w sobie dwa
charakterystyczne dla poety aspekty spojrzenia na czlowieka: epifani¢, czyli
element sacrum i przestrzen wartosci — element aksjologiczny. Autorka podkre-
$la tez dialogowe (,,dramatyczne”) rozumienie prawdy przez poete, ktdre nie-
jako przesuwa zakres tego pojecia z przestrzeni epistemologicznej na terytorium
antropologii.

Ksigzka pani Renaty Gadamskiej-Serafin w sposob wszechstronny i wielo-
aspektowy przedstawia problematyke egzystencji i kondycji ludzkiej w tworczo-
$ci Norwida. Co do zagadnien metafizycznych i istotowych, to zostaty one uka-
zane gléwnie w kontekscie teologicznym, natomiast trochg brakuje glebszego
osadzenia Norwidowskiej ontologii osoby ludzkiej w tradycji filozoficznej. Nie-
mniej jednak na wielki podziw zastuguje fakt, ze sposob przedstawienia tematu
oddaje w pelni sprawiedliwos¢ Norwidowskiej antropologii w tym sensie, ze nie
jest to antropologia Norwida — li tylko teologa, ani Norwida — filozofa, ale jest to
antropologia Norwida artysty. W poszukiwaniu formy pojemnej dla catosciowego
ujecia Norwidowskiej mysli o czlowieku autorka w zakonczeniu ksigzki
przypomniata bardzo trafne okreslenie Hanny Malewskiej, ktora nazwata antropo-
logic Norwida humanizmem teocentrycznym. Przez 6w teocentryzm, a raczej
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dzigki niemu, poeta szedt pod prad i ,,myslat wbrew calej nowozytnosci europej-
skiej” (s. 388) po to, aby z uporem przypominaé ,,0 transcendentnym wymiarze
natury ludzkiej” (s. 386).

BIBLIOGRAFIA

GADAMSKA-SERAFIN R. Imago Dei. Cztowiek w mysli i tworczosci Cypriana Norwida. Sanok 2011.

NORWID C. Pisma wszystkie. T. 1-11. Zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt
J.W. Gomulicki. Warszawa 1971-1976.

TOMASZ z AKWINU. Dziela wybrane. Ttum. i oprac. J. Salij OP. Poznan 1984.

TRYBUS K. Stary poeta. Studia o Norwidzie. Poznan 2000.

THEOCENTRIC HUMANISM
OR CHRISTIAN PERSONALISM?

Summary

Renata Gadamska-Serafin’s book entitled /mago Dei. Czlowiek w mysli i twérczosSci
Cypriana Norwida [Imago Dei. The Man in Cyprian Kamil Norwid’s Thought and Works] is
devoted to anthropological issues in the poet’s works. She focuses her studies on two anthropo-
logical issues: the essence of the man and the human condition; or in other words, the essence
and the existence. These two issues are analyzed in the context of both the 19" century
anthropological thought with all its base of theological and philosophical tradition, as well as
of selected trends in modern anthropology. As a source context for Norwid’s reflections
Biblical and patristic tradition, especially Paul’s theology, as well as Socratic philosophy and
Thomism are referred to. The first chapters of the book are devoted to analysis and recon-
struction of ontological aspects of Norwid’s anthropology. A lot of space is given to Norwid’s
long and fervent polemic with Darwin’s evolutionism. The issue of Christian personalism in
the poet’s works is especially meticulously presented. The second part of the deliberations on
Norwid’s anthropology is devoted to the poet’s Christian existentialism recognized by the
author. Quite a lot of space is taken up by three existential issues: suffering, sorrow and happi-
ness. Another extensive part of the book, entitled Aetates hominum, is devoted to the periods in
a human being’s life, from childhood to old age, in the poet’s works. And the final, short
subsections deal with inter-human relations, such as love, friendship, politeness and dialogue.
Looking for a formula that would describe Norwid’s whole thought about the man, in the
conclusion the author reminds Hanna Malewska’s accurate definition: she called Norwid’s
anthropology theocentric humanism.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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Stowa kluczowe: aetates hominum, antropologia, cierpienie, cztowiek, darwinizm, dialog,
dusza, egzystencja, egzystencjalizm, forma, homo viator, istota, mitos¢, mtodosé, niemowle,
personalizm, praca, smutek, staro$¢, tomizm, topos theatrum mundi, vanitas, wolnosc.

Key words: aetates hominum, anthropology, suffering, man, Darwinism, dialogue, soul, exi-
stence, existentialism, form, homo viator, essence, love, youth, baby, personalism, work, sor-
row, old age, Thomism, theatrum mundi topos, vanitas, freedom.
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Dominika W ojtasinska—RECEPCJIA NORWIDA
W LATACH 1939-1956

,Jak czytaé Norwida?”' — pytanie to pojawia sie co jaki§ czas w badaniach
nad tworczoscig autora Vade-mecum. Ksigzka Przemystawa Dakowicza ,, Lecz ty
spomnisz, wnuku...”. Recepcja Norwida w latach 1939-1956. Rzecz o ludziach,
ksigzkach i historii (Wyd. IBL PAN. Warszawa 2011) pokazuje, jak czytano
poete w latach 1939-1956, ukazuje recepcje Norwida na tle historycznych wy-
darzen i ideologicznych dyskusji tamtych czaséw. Jak sam autor zauwaza: ,,Re-
cepcja tworczosci Cypriana Kamila Norwida w latach 1939-1956, cho¢ stanowi
osobny rozdzial Norwidowej obecnosci w polskiej kulturze, pozostaje takze
w bezposredniej zaleznosci od tego, jak czytano autora Promethidiona w deka-
dach wczesniejszych [...]”%. Dakowicz przypomina zatem we Wstepie pokrotce
dzieje recepcji Norwida w Mtodej Polsce i dwudziestoleciu migdzywojennym,
zwracajac uwage na zashugi Zenona Przesmyckiego w propagowaniu tej twor-
czosci, kolejne wydania (mniej lub bardziej udane) dziet poety oraz utrwalenie
si¢ w powszechnym odbiorze wizerunku Norwida jako ,,patrona odbudowy pan-
stwowosci polskiej™. Historia kolejnych wydan Norwidowskich pism w okresie
miedzywojennym doczekata si¢ juz rzetelnego naukowego opracowania przez

' Zob. Jak czytaé Norwida? Postawy badawcze, metody, weryfikacje. Warszawa 2008.
*P. DAKOWICZ. ,, Lecz ty spomnisz, wnuku...” s. 5.
’ Tamze s. 7.
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