PRZEGLADY

Matgorzata Ry gielska — WARTOSCI I WATPLIWOSCI

Pisanie recenzji tomu zbiorowego nie jest zadaniem latwym, czasami okazuje
si¢ wrecz przedsigwzigeiem z gory skazanym na porazke. Czytelnik musi wzigé
bowiem pod uwage nie tylko catos¢ ksigzki, zazwyczaj skonstruowanej wedtug
jakiegos klucza, ale i uwzglednié ,,mikroswiaty” tekstow kazdego z poszczegodl-
nych autoréw, ktorych $wiatopoglady, zatozenia badawcze, przyjete metody
analizy, a nawet interpretacyjne przyzwyczajenia mogg si¢ skrajnie rozni¢. Moga
tez okaza¢ si¢ tudzaco do siebie podobne. W kazdej z tych sytuacji powstaje
pytanie o wyznaczniki spojnosci tomu (lub ich brak), mozliwy do zrekonstru-
owania lub explicite wyrazony, najczesciej w przedmowie, autorski zamyst
redaktorow naukowych, wreszcie zewngtrzne okolicznosci powstania danej pu-
blikacji. Nadrzgdny cel badz mysl przewodnia sg zazwyczaj sugerowane czytel-
nikowi juz w tytule: potem, w czasie lektury (zakladam bowiem, iz odbiorca nie
poprzestaje jedynie na zapoznaniu si¢ ze spisem tresci i pobieznym przekart-
kowaniu indeksu nazwisk') ma on okazj¢ na biezaco weryfikowaé swoje spo-
strzezenia z tytutowa zapowiedzig.

Najnowsza ksigzka, ktéra jest efektem staran badaczy skupionych wokot
Warszawskiego Kota Norwidologicznego i w duzej mierze ma charakter jubile-
uszowy, powstata bowiem w zwigzku z obchodami 190. rocznicy urodzin autora

! Zaskakujace, ze w Przysiedze Hippokratesa dla Pluralisty, opublikowanej niemal ponad
trzydziesci lat temu przez Wayne’a Bootha, jednego z amerykanskich literaturoznawcow,
znajdujg si¢ zobowigzania, ktore kazdemu badaczowi, a nawet kazdemu recenzentowi (czyzby
kazdemu oprécz pluralistow?) moga wydawaé si¢ oczywiste. Pierwsze dwa z nich brzmig
nastgpujaco: ,,1. Nie opublikuj¢ niczego, przychylnego lub nie, na temat ksigzki lub artykutu,
ktérych przynajmniej raz nie przeczytalem. 2. Postaram si¢ nie publikowaé niczego o jakiej-
kolwiek ksigzce lub artykule, dopoki ich nie zrozumiem, co oznacza: dopdki nie bed¢ miat
podstaw mysleé, ze autor, o ktérym piszg, rozpozna tam siebie”. W. B o o t h. Hippocratic
Oath for the Pluralist. W: t e n z e. Critical Understanding: the Powers and Limits of Plu-
ralism. Chicago 1979. Cyt. za: R. K 0 z i 0 t e k. Znakowanie trawy albo praktyki filologii.
Katowice 2011 s. 34. Juz Norwid pisat: ,,Co znika dzisiaj, iz czytane pedem”, ale czy na-
prawde¢ potrzebujemy narzucanych z zewnatrz wyznacznikéw (nawet jesli by si¢ okazato, ze
zostaty one utworzone jako pamflet zarazem ironiczny i zartobliwy), ktére pozwolityby nam
napisac¢ rzetelng recenzje¢, opini¢, komentarz? W zgodzie z prawidtami sztuki, naukowymi
wymogami i wlasnym sumieniem? To oczywiscie rowniez pytanie o wartosci, a takze o ele-
menty normatywne i ich wzajemne powigzania w zyciu konkretnego czlowieka. Zob. tez
J. Stawin s ki. Funkcje krytyki literackiej. W: t e n z e: Dzielo, jezyk, tradycja. Krakow
1998 s. 159-183.
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Vade-mecum (7), nosi tytut Norwid w swiecie wartosci*. Wydaje sie, ze w odroz-
nieniu od czesci prac podejmujacych podobng problematyke’ w centrum rozwa-
zan umieszczona zostata posta¢ poety (znaczenie leksemu Norwid nie ograni-
czaloby si¢ tutaj do nazwy wlasnej — nazwiska, petilby on réwniez funkcje
metonimii, ktéra pozwalataby w obreb refleksji wlaczyé cata jego tworczosé?),
ktory zyt i tworzyt w XIX wieku, a urodzit si¢, jak czytamy we wstepie do tomu,
ponad 190 lat temu. Czym jest zatem tytutowy ,,$wiat wartosci”? Co kryje si¢ za
takim sformutowaniem? Stowo ,,warto$¢”, funkcjonujace w jezyku naturalnym’,
przeniknegto bowiem do jezykdéw naukowych, a sposob jego uzycia w obrebie
poszczegdlnych dyscyplin dodatkowo spotegowat jego wieloznaczno$é®. W roz-
nych koncepcjach filozoficznych wartosciom przypisuje si¢ tez odmienny status

2 Pelny tytut i adres bibliograficzny: Norwid w swiecie wartosci. Z ,, Dni Norwidowskich
na Bialolece”. Red. T. Korpysz. Fundacja ,,Ziarna Ocalenia”. Warszawa 2012 ss. 159. Warto
przypomnie¢ w tym miejscu inne publikacje wydane z okazji obchodéw kolejnych rocznic
narodzin poety: Cyprian Norwid: wystawa w 125 rocznice urodzin. Przewodnik. Warszawa
1946 oraz Cyprian Norwid: wystawa w 125 rocznicg urodzin. Katalog. Warszawa 1946;
Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin: materialy konferencji naukowej 23-25 wrzesnia 1971.
Red. M. Zmigrodzka. Warszawa 1973; Norwid bezdomny: w 180 rocznice urodzin poety. Red.
J. Kopcinski. Warszawa 2002. Autorzy, akcentujac w podtytule ksigzki: Z ,, Dni Norwidow-
skich na Bialolece” jej zwiazek z innymi formami aktywnosci naukowej i popularyzatorskiej,
unikneli tym samym powielania formut jubileuszowych.

’ Por. chociazby S. S a w i ¢ k i. Wartosé¢ — sacrum — Norwid: studia i szkice aksjolo-
gicznoliterackie. Lublin 1994; J. P u z y n i n a. Jezyk wartosci. Warszawa 1992. Autorzy,
poza jedynym wspomnieniem w przypisie (s. 57), niemal catkowicie pomijaja w swych
rozwazaniach ksigzke Edwarda K as p ers kie g o. Swiat wartosci Norwida. Warszawa
1981. Niewiele jest rowniez odwolan do tomu Norwid a chrzescijanstwo. Red. J. Fert,
P. Chlebowski. Lublin 2002.

* Oczywiscie mozna uzyé tutaj terminéw mniej lub bardziej zakorzenionych w refleksji
literaturoznawczej, ze $wiadomoscia ich zréznicowania i wzajemnej nieprzektadalnosci, takich
jak na przyktad ,,narracja pierwszoosobowa”, ,,podmiot sylleptyczny”, ,,autor wpisany w dzie-
o0”, ktdre stuza dookresleniu relacji miedzy autorem, dzietem, podmiotem.

> ,Stowo »wartosé« rozumiemy spontanicznie, w kontekscie uzywanego jezyka, chociaz
w roznych dziedzinach zycia (gospodarka, polityka, etyka, psychologia, nauka) jest ono ptynne
az do granic wieloznacznos$ci; domniemujemy jednak, ze jest czyms cennym (z réznych wzgleg-
doéw), o co warto zabiegal; czasami uzywane jest wyrazenie »wartosci negatywne« — ze
wzgledu na podmiot, ktdry ocenia takie wartosci; nie sg natomiast uznawane tzw. wartosci
neutralne”. M.A. K r g pie c. Wartosé. Hasto w: Powszechna encyklopedia filozofii. T. 9.
Se-Z. Red. A. Maryniarczyk i in. Lublin 2008, http://www.ptta.pl/pef/pdf/w/wartosc.pdf
(dostep: 30 listopada 2013).

® Dystansuje si¢ tutaj od problemu ,[Rozréznienia] wartosci kulturowych i wartosci
w rozumieniu innych dyscyplin naukowych”, zob. K. K w a § ni e w s k i. Wartosci. Hasto
w: Stownik etnologiczny. Terminy ogolne. Red. Z. Staszczak. Warszawa—Poznan 1987 s. 367.
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ontologiczny (chociazby w ujeciach ,,obiektywistow” i ,,subiektywistow”). Co
zatem stanowi przedmiot dociekan autoréw? Tomasz Korpysz, redaktor tomu,
objasnia:

Po pierwsze: ludzkie istnienie jest wartoscia autoteliczng, samg w sobie, a wiec taka, ktora
jest bezwarunkowa i niejako zobowigzuje do poszanowania przez innych’. Po drugie: czto-
wieczenstwo to nieustanne konfrontowanie si¢ z roznorakimi warto$ciami, poniewaz
czlowiek jest niejako zanurzony w wartosciach (i antywartosciach), niemozliwe jest zycie
w catkowitym oderwaniu od nich (13).

Nasuwajg si¢ pytania o to, co i dla kogo jest wartoscia, a co jest lub moze by¢
zrddlem wartosci, a takze w jakich relacjach pozostajg te ,,r6znorodne wartosci”
wzgledem siebie oraz kto lub co te relacje ustanawia. Odrgbng kwestig jest to,
czy relacje migdzy wartosciami nalezy pojmowaé dynamicznie, czy jako zwigzki
stale, niepodlegajace modyfikacjom oraz stosunek do wartosci poszczegdlnych
jednostek 1 zbiorowos$ci. Stanistaw Ossowski wyroznit warto$ci odczuwane
i uznawane, wykazujac, iz:

1) Istnieja przedmioty, ktore sg przez nas uznawane jako wartosci i jako takie odczuwane;
2) istnieja przedmioty uznawane jako wartosci, ale nie odczuwane; 3) i wreszcie istniejg ta-
kie, w ktérych odczuwamy wartosci, ale ich nie uznajemy. [...] Motywy naszych czynéw mo-
ga by¢ tedy uzaleznione od dwoch konkurencyjnych skal wartosci: od wartosci istotnie przez
nas odczuwanych na skutek wrodzonych dyspozycji i od wartosci narzuconych nam przez
srodowisko kulturalne®.

W konstruowaniu hierarchii wartosci nalezy zatem uwzgledni¢ zaréwno prze-
konania, jak i odczucia, reakcje i nastawienie emocjonalne. Cztowiek nie istnieje
w prozni, a $wiat w ktérym zyje, to nie tylko $wiat wartosci, ale tez Swiat zto-
zonych kulturowych uwarunkowan. Jesli bowiem celem naszych rozwazan nie
jest cztowiek uniwersalny, ,.cztowick w ogdle™, to zazwyczaj skupiamy si¢ wte-
dy na poszukiwaniu cech wspolnych wszystkim ludziom. OdpowiedZ na pyta-

" Podziat na wartosci autoteliczne i heteroteliczne jest ogdlnie przyjety. Por. tez: J. T u -
r o w s k i. Socjologia. Male struktury spoleczne. Lublin 1993s.40; W. Piwowarski.
ABC katolickiej nauki spolecznej. T. 1. Pelplin 1993 s. 75. Podaj¢ za: M. Filipiak.
Socjologia kultury. Zarys zagadnien. Lublin 2003 s. 126 (tu takze przywotywany nizej frag-
ment rozwazan Stanistawa Ossowskiego w identycznym brzmieniu) oraz s. 127 przypis
130, 132.

8S. Ossowski. Dzela. T.3. Warszawa 1968 s. 74,79.

®Zob. E. Kosowska, E. Jawors ki Kultura Europy. Wspélczesnosé wobec
tradycji. W: Kultura polska. Tradycja jako uniwersum kodow aksjologicznych. Red. E. Kosow-
ska. Katowice 1992 s. 22-25.
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nie: ,,Co to jest cztowiek?”, postawione niegdy$ przez Immanuela Kanta, pona-
wiane przez dwudziestowiecznych przedstawicieli antropologii filozoficznej '
1 przypominane przez myslicieli wigzanych z filozofig dialogu, jest szczegolnie
istotna, od niej bowiem zalezy, jak zakreslimy obszar naszych dociekan. Wydaje
mi si¢, ze w pismach Norwida, oprocz utworow zawierajacych definicje badz
quasi-definicje cztowieka'', znajduje sic wiele takich tekstow, zréznicowanych
pod wzgledem genologicznym, w ktorych dopomina si¢ on o cztowieka kontek-
stualnego'?, cztowieka konkretnego miejsca i czasu, czlowieka zyjacego w okre-
slonej kulturze i w jej ramach dokonujacego wyborow.
Tomasz Korpysz zaznacza:

Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze systemy i hierarchie warto$ci sa réznorodne i zmienne,
poniewaz zwiazane s one z obiektywnymi procesami historycznymi i kulturowymi, intersu-
biektywnymi, wlasciwymi pewnym zbiorowo$ciom zmianami sposobow doswiadczania §wia-
ta i funkcjonowania w nim, ale tez z indywidualnymi, subiektywnymi wyborami poszcze-
golnych ludzi, ktérzy w danym okresie swojego zycia co$§ uwazaja za dobre, a co$ innego za
zte. Rzecz jasna, mozna wyodrebni¢ grupe wartosci podstawowych, wspolnych wigkszos$ci
ludzi, niezaleznie od czasu i miejsca, w ktérym zyja, jednak znaczaca czgs$¢ wartosci oraz ich
hierarchia sg tym, co ludzi r6zni i niejednokrotnie staje si¢ przyczyng kontrowersji, sporow
czy wregez walk. Jednak problemem w miedzyludzkim obcowaniu moze by¢ nie tylko zrézni-
cowany stosunek do poszczegdlnych wartosci oraz odmienne ich rozumienie, lecz takze
otwarte kontestowanie tradycyjnych systemow wartosci, a niekiedy nawet §wiadomy i aktyw-
ny sprzeciw wobec nich i wobec tych, ktorzy je wyznaja i praktykuja (13-14).

Przytaczam tak obszerny fragment tekstu Norwid i wartosci (uwagi wprowa-
dzajgce) nie bez powodu. Jesli bowiem przyjmiemy, ze ,,system wartosci funk-
cjonujacy w spoteczenstwie ludzkim pojmowanym ogdlnie jest tylko generaliza-
cjg teoretyczng” a ,,w rzeczywistosci istnieja tylko konkretne systemy wartosci

. . /. , . . 13
odpowiadajace réznym spoleczenstwom i wytworzonym przez nie kulturom”,

' Migdzy innymi M. Schelera, ktory w zaproponowanej przez siebie hierarchii wyréznit:
warto$ci zmystowe, wartosci witalne, wartosci duchowe, wartosci religijne i wartosci moralne.
Scheler zwrdcit tez uwage na ludzkie uczucia. Zob. miedzy innymi M. S c hel e r. Istota
i formy sympatii. Tham. wstgpem i przypisami opatrzyt A. Wegrzecki. Warszawa 1986 oraz
M. S c heler. Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy. Thum., wstepem 1 przy-
pisami opatrzyli S. Czerniak i A. Wegrzecki. Warszawa 1987.

"Por. T. Ko rpys z Definicje poetyckie Norwida. Lublin 2009.

12 Okres$lenia ,,cztowiek uniwersalny” i ,,cztowiek kontekstualny” ukute zostaly przez
dr Eugeniusza Jaworskiego, ktoremu sktadam podzigkowania za rozmowy na temat kondycji
cztowieka i jego ,,miejsca w kosmosie” (M. Scheler), a takze wartosci, ktérymi winien kiero-
wac si¢ antropolog kultury. Por. K osowska, Jawors ki. Kultura Europy s. 25.

PKwaséniewsk i Wartoscis. 367.
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to czy wspomniang wyzej ,,grupe wartosci podstawowych, wspolnych wigkszos-
ci ludzi” nalezy wtedy lokowac¢ w obszarze tzw. uniwersaliow kulturowych? I co
nalezatoby rozumie¢ przez ,tradycyjne systemy wartosci”? Dos$¢ pesymistyczne
wydaja si¢ tez rozpoznania, wedle ktorych:

W literaturze religijnej, filozoficznej i szerzej — humanistycznej, ale takze w publicystyce
nierzadko podkresla si¢ to, ze coraz mniej ludzi zyje zgodnie z warto$ciami uznawanymi
dawniej za najwazniejsze (naleza do nich m.in. wartosci sakralne, prawda, uczciwos$é, honor,
pigkno); coraz mniej oséb gotowych jest w praktyce dawaé im swiadectwo, co wigcej — coraz
mniej ludzi uznaje je za wartosci podstawowe czy nawet po prostu szczegdlnie istotne (14).

Diagnozy takie dokonywane byly jednak juz w starozytnosci i juz wtedy po-
szukiwano skutecznych $rodkoéw zaradczych, ktére moglyby zahamowac poste-
pujacy upadek obyczajow i1 brak poszanowania dla panujgcych norm i uznawa-
nych wartos$ci. Wydaje mi si¢, ze jednym z mozliwych rozwigzan w odniesieniu
do stosowanych procedur badawczych mogtaby by¢ analiza relacji miedzy war-
tosciami odczuwanymi, wyznawanymi a deklarowanymi, na przyklad wykorzy-
stujaca antropologiczne badania jakosciowe, poszerzone o badania wzoréw za-
chowan, kulturowych regut, a takze przyjmowanych przez ludzi postaw. Przyjete
zatozenia badawcze, ktorym towarzyszg okreslone przestanki filozoficzne, $wia-
topogladowe czy religijne mogg bowiem, podobnie jak zastosowane metody ana-
liz, znaczaco wptywac na ich wyniki, a takze sposob prowadzenia interpretacji,
dobér argumentdéw czy wreszcie — konkluzje.

Nalezy jednak podkresli¢, na co zwracaja uwage sami autorzy (zob. chociaz-
by s. 134), iz publikacja Norwid w swiecie wartosci ma w duzej mierze charak-
ter popularyzatorski i stanowi zaledwie jeden z elementdw szerzej zakrojonego
projektu ,,Vade-mecum”, skupiajgcego uczonych, duchownych, artystow, anima-
torow kultury i mito$nikow twdrczosci dziewigtnastowiecznego poety, w ramach
ktérego w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Warszawsko-Praskiej
odbyla sie nie tylko sesja popularnonaukowa , Swiat warto$ci Norwida”, ale
tez zostaly zorganizowane konkursy dla mtodziezy szkolnej zwigzane z twor-
czoscig Cypriana (recytatorski i plastyczny — zdjecia nagrodzonych zostaly za-
mieszczone na koncu tomu), wieczory poetycki i muzyczny. Odprawiona zostata
rowniez, o czym wspomina we Wstegpie (10) ksiadz dr Sylwester Gaworek,
Przewodniczacy Rady Fundacji ,,Ziarna Ocalenia”, msza w intencji Norwida
i norwidologow.

W tomie odnajdziemy w glownej mierze teksty czeSciowo juz znane: zostaly
one opublikowane w innej formie juz wczesniej, na przyktad jako odregbne arty-
kuly w czasopismach (vide: tekst Jacka Leociaka) lub stanowia inne ujecie pro-
blematyki, bliskiej ich autorom (przedstawiciele najmtodszego pokolenia war-
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szawskich badaczy, skupionych wokoét dziatan Kota Norwidologicznego ponow-
nie siegneli po tematy, juz wczesniej bedace przedmiotem ich refleksji, tym
razem skupiajgc si¢ na zagadnieniu wartosci, z dbatoscig o to, by sposob przed-
stawienia wlasnych tez interpretacyjnych dopasowa¢ do projektowanego odbior-
cy: mtodego czlowieka, niekoniecznie znajacego tworczos¢ Norwida, a z calg
pewnoscia nieobeznanego z ogromng przeciez literaturg, ktora dotad powstata na
ten temat [por. 134] — i jak mozemy si¢ przekonaé¢ — wcigz powstaje). Wsrdd
autoro0w wymieni¢ nalezy prof. Jadwige Puzyning, od wielu lat zajmujaca si¢
problematyka jezyka Norwida, dr Tomasza Korpysza, opickuna Kota Norwido-
logicznego, prowadzonego przy Wydziale Filologicznym Uniwersytetu War-
szawskiego, prof. Jacka Leociaka z IBL PAN, ks. Antoniego Dunajskiego oraz
mtodych norwidologdéw: dr Joann¢ Trzcionke, mgr Mart¢ Rogowska, mgra Mar-
cina Bedkowskiego, mgra Karola Samsela.

Artykul prof. Jadwigi Puzyniny, wybitnej znawczyni meandréw Norwido-
wego jezyka i wieloletniej badaczki jego tworczosci, podejmuje kwestie znane
norwidologom z jej artykutow i ksigzek'!. Stanowi jednak wazny glos w dyskusji
o warto$ciach w twoérczosci Norwida, tym wazniejszy, ze dotyczy zagadnienia
szczegoblnie istotnego dla mtodych ludzi, ktdrzy stoja przed wieloscig rozmaitych
zyciowych wybordw: kwestii prawdy. Pytania o to, czym jest prawda, jak do niej
dotrze¢, jak si¢ nig kierowaé w zwyktej, nierzadko trudnej, ludzkiej codziennosci
sg wcigz aktualne. Jadwiga Puzynina wskazuje przyktady i sposoby uzy¢ stowa
,prawda” w dzietach Norwida. Wyré6znia: prawdg jako wypowiedz, prawde jako
postawe, prawde jako autentyczna wiedzg, prawde jako rzeczywisto$¢ lub jej
elementy, prawde jako dobro, prawde jako zgodno$¢ sztuki z rzeczywistoscig, do
ktorej si¢ odnosi lub ktorg wyraza (20-21). Wskazuje tez na réznice migdzy

' Warto wspomnieé¢ chociazby: J. Puzynina. Slowo Norwida. Warszawa 1990;
taz., Prawda” w poematach Norwida. ,,Studia Norwidiana” t. 9-10:1990-1991 s. 5-26; t a z.
Jezykowy obraz prawdy w tworczosci Norwida. ,,Ethos” 1992 nr 4 s. 59-67, Stownictwo etycz-
ne Cypriana Norwida. Cze$¢ 1.: prawda, falsz, klamstwo. Red. J. Puzynina. Warszawa 1993,
t a z. Slowo — wartos¢ — kultura. Lublin 1997. Odwotania do tych prac znajdujemy w przy-
pisach, co jest szczegélnie wazne w przypadku, kiedy projektowanym odbiorca tomu ma by¢
czytelnik mtody. Jest to cenne w dwdjnasdb: sam tekst przybliza poglady Norwida i zapoznaje
z fragmentami jego utwordw, zazwyczaj pomijanych w standardowej edukacji szkolnej (pro-
gramy edukacyjne zaktadaja dowolnos¢ w wyborze dziet lub ich urywkow, ale czas na ich
poznawanie i interpretacj¢ wraz z uczniami bywa skrajnie ograniczony), a jednoczesnie za-
wiera wskazowki dotyczace dalszych lektur, po ktére mozna siggnaé po zapoznaniu si¢ z tg
publikacja, jesli kto§ zechce poszerzy¢ swoja wiedze i ewentualnie, stopniowo, ¢wiczy¢
umiejetnos¢ czytania tekstow popularnonaukowych i naukowych, co dla wielu oséb moze
stanowi¢ wyzwanie. Tak skonstruowany tom moze tez stanowi¢ pomoc dla nauczycieli r6z-
nych przedmiotéw: nie tylko jezyka polskiego, ale rowniez wiedzy o kulturze, religii,
a nawet filozofii i etyki.
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prawda w sensie abstrakcyjnym oraz prawda w sensie konkretnym, podkreslajac,
ze stowo ,,prawda”, pojawiajace si¢ w tekstach Norwida az 908 razy (17 przypis
2), wymaga skupionej i czujnej interpretacji utworu i kontekstu, w ktéorym si¢
pojawia, czesto bowiem poeta ,,Swiadomie taczy [...] ze soba roézne jej [prawdy]
znaczenia” (22). Prawda jako warto$¢ musi, zdaniem Norwida, taczy¢ ze sobag
trzy wymiary: ,prawda tylko my$la, uczuciem i zZyciem ra-
z e m moze by¢ objeta (PWsz VIII, 196)” (22). Prawda w takim ujeciu staje si¢
jednoczesnie wartoscig deklarowana, uznawang, odczuwang i wcielang w zycie.
Wedle interpretacji pism Norwida dokonanej przez Jadwige Puzyning, winno si¢
dazy¢ do catkowitej spdjnosci pomiedzy tym, co si¢ mysli, tym, co si¢ mowi,
tym, co si¢ odczuwa, i tym, co si¢ czyni: prawde bowiem nalezy praktykowac
(PWsz VI, 225; s. 18). Nie jest to proste: wymaga dobrego rozpoznania wlas-
nych mysli, emocji, odczué, dazen, a takze refleksji nad gloszonymi pogladami
1 uwaznos$ci w postepowaniu. O praktykowanie prawdy dopominat si¢ i wspom-
niany przez Norwida Diogenes, i sam autor Vade-mecum. Prawda jako wartos¢
moze by¢ uznana za warto$¢ autoteliczng, mozna wilaczy¢ ja w obrgb warto$ci
sakralnych, ale mozna tez — uwzgledniajac teksty Norwida — uznac jg za wartos¢
sakralizowang. W tym miejscu jedynie sygnalizuj¢ mozliwos¢ wprowadzenia
takich rozroznien réwniez w odniesieniu do tworczosci Cypriana Kamila — ich
uzasadnienie wymagatoby bowiem obszernych przytoczen, a takze szczegodto-
wych analiz jego utwordow.

Artykut Jacka Leociaka, znany czytelnikom ,,Ethosu” (1992 nr 4), poswig-
cony zostat Norwidowskiej etyce mowy. Wazny i ciekawie poprowadzony jest
tutaj watek odpowiedzialnosci za stowo, powigzanej z odpowiedzialnoscig za
drugiego cztowieka'. Autor podkresla, ze ,,Caty szereg naszych zachowan jezy-
kowych podlega [...] moralnemu osgdowi. Mozemy bowiem czynié¢ zto lub spra-
wia¢ dobro rowniez poprzez stowo. Mozemy zle lub dobrze — w sensie moral-
nym — uzywaé jezyka” (29). Odwoluje si¢ przy tym do nauk starozytnych
retorow, ktorzy zwracali uwage na wlasciwe wykorzystanie zdobytych podczas
nauk sztuki wymowy umieje¢tnosci. Mogty one stuzy¢ zarowno przekonywaniu,
jak 1 manipulacji, wspomagaé jasne wyrazenie opinii i shuzy¢ dobru ogétu albo

" Sam dialog pojmujemy jako stosunek wzajemnej odpowiedzialnosci, jako wzajemne
»powierzanie« siebie, ktdre jest niemozliwe bez przyjecia na siebie odpowiedzialnosci za
siebie polaczonej z odpowiedzialnoscig za partnera” — pisze Maria Nowicka-Ko -
z 1 0 L. Odpowiedzialnos¢ w swietle alternatyw wspoiczesnego humanizmu. Warszawa 1993
s. 200-201. Cyt. za: A. G o m 6 1 a. Saga rodu Borejkéw. Kulturowe konteksty ,,Jezycjady”.
Katowice 2004 s. 95. Gomdta przywotuje wezesniej pisma Martina Bubera, aby opisaé rela-
cje migdzy regulami, wartosciami i modelami wychowania w powiesciach Malgorzaty
Musierowicz.
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wspiera¢ jednostkowe, badz grupowe interesy. Kontekst dla rozwazan Jacka
Leociaka tworzg rowniez etyka katolicka oraz filozofia dialogu, a takze niektdre
nurty wspolczesnej filozofii jezyka. Badacz podkresla, ze wedtug Norwida zdol-
no$¢ mowy nie jest wynikiem ewolucyjnych przemian gatunku, ale jest darem
Boga: ,,stowo byto z czlowieka wywotane” (PWsz 111, 559) i wlasnie dzigki bo-
skiej ingerencji, wigze si¢ nieodtacznie z dzielem stworzenia swiata i cztowieka.
Norwidowa interpretacja aktywnosci Adama-nazwodawcy rdzni si¢ wiec zna-
czaco od tych, proponowanych wspoétczesnie przez Maurice’a Blanchota czy
George’a Steinera. Pierwszy czlowiek nie jest tutaj bowiem samowolnym kreato-
rem, a nazywanie dalekie jest od arbitralnosci. Wymaga bowiem znajomosci
istoty nazywanej rzeczy. Leociak podkresla takze, powolujac si¢ na Rzecz o wol-
nosci stowa, iz aby odnalez¢ ,,wnetrzng stow przyczyneg”, zapyta¢ nalezy o...
»intencje serca” (PWsz 111, 586-587). Kontekstem interpretacyjnym staje si¢ tutaj
dla niego antropologia biblijna: ,,W antropologii biblijnej serce oprdcz uczué
oznacza réwniez mysl, intelekt. [...] W sercu cztowiek moze rozmawiaé z sa-
mym sobg i podjaé trud rozmowy z Bogiem” (37-38). Dlatego tak istotne sa
intencje, ktore odnosi¢ mozna zarowno do pragnien, jak i pojmowanych inte-
lektem zamiaréw. Podstawg prawdziwego dialogu: z sobg samym, z drugim
cztowiekiem, z Bogiem, jest jego przejrzystos¢, otwarcie, gotowos¢ do spotka-
nia. Autor, za Francisem Jacques’em, pisze rdwniez o ,,mowie okaleczenia”,
mowie przemocy, mowie ,,zziebnigtej” i skrwawionej (PWsz III, 575-576) i po-
daje jako jeden z przyktaddéw okaleczajagcej mowy klamstwo, a nawet celowe
przemilczenie. Wykroczeniem przeciwko mowie sa rowniez pustostowie, gadul-
stwo i nieumiejetnos¢ stuchania innych:

Powodz przenicowanych stow zaglusza tres¢. Ludzie mowia juz tylko do siebie i dla siebie
albo wtapiaja si¢ bez reszty w cudze mowienie i myslenie. Zanika sztuka rozmowy z drugim
cztowiekiem [...] (51).

Dlatego tak potrzebna jest odpowiedzialnos¢, kazdego z nas, za kazdg mysl
i kazde stowo, za kazdy kontakt z drugim cztowiekiem, ktére moze przerodzic¢
si¢ w spotkanie.

Ks. Antoni Dunajski powotuje si¢ na ustalenia prof. Jadwigi Puzyniny, przede
wszystkim w odniesieniu do pojmowania wartosci religijnych przez ludzi wie-
rzacych 1 niewierzacych, ktdrzy moga mie¢ do nich stosunek neutralny, nega-
tywny lub pozytywny'® (68-69). Laicy moga takie wartoci uznawaé i bardzo
czesto tak si¢ dzieje, ale nawet jesli probuja wedle nich postgpowaé, to bez
,,Zakotwiczenia” ich w Bogu, ,,jako wartosci najwyzszej” (61). Norwid natomiast

®Zob.J. Pu z y nin a. Jezyk wartosci. Warszawa 1992 s. 178.
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nie tylko dawat $wiadectwo swej wierze, ale — zdaniem niektorych badaczy —
umieszczal wartosci 1 refleksje nad nimi ,,w obszarze »chrzescijanskiego
kosmosu«”'”. Poeta, podrézujac po $wiecie, dostrzegal zréznicowanie kultur,
zauwazal tez konieczno$¢ ich opisywania we wilasciwym dla nich kontekscie
(cho¢ nie uniknat réwniez ztud europocentryzmu), a wigc byt bliski temu, co,
odnoszac si¢ do badan Franza Boasa, nazywamy dzi$§ relatywizmem kulturo-
wym'®, a jednoczesnie stanowczo przeciwstawial si¢ wszelkim przejawom rela-
tywizmu moralnego. Nie ma tez u Norwida nadmiernego krytycyzmu — jest na-
tomiast przemyslana, poparta jasno wylozonymi argumentami, krytyka idei,
pogladdw, zachowan, na ktore z réznych powodow nie mogt przystaé. Nie nale-
zat tez do powierzchownych kontestatorow otaczajacej go rzeczywistosci. Raczej
probowat stawiaé diagnozy i szuka¢ remediow. Jedng z cech Norwida, ktorg ks.
Dunajski odnajduje w jego tworczosci, jest umiej¢tnos¢ poktadania ufnosci
w Bogu bez wzgledu na okolicznosci, a takze uznanie wartosci sakramentéw
(spowiedzi $wigtej, Eucharystii) i dbato$¢ o zycie zgodnie z nakazami Pisma
Swigtego, przy zachowaniu rytmu modlitwy, pracy i odpoczynku. Duchowny
wskazuje tez na niebezpieczenstwa czyhajgce na mtodych ludzi chociazby
w ruchach fundowanych na ideologii New Age (s. 60). Tadeusz Rozewicz, ktory
wielokrotnie nawigzywat do tworczosci Norwida, w utworze Tempus fugit. Opo-
wies¢ napisat:

[...]

Bog jest modny. Modny jest tez absolut

Boga zapraszaja do telewizji

Bog Lévinasa Bog Bubera Bog

Hegla Pascala Blocha

Heideggera Rosenzweiga

Wystepuje migdzy Telenowela argentynska kawa i herbata [...]"

"7 Ks. Dunajski przywoluje tu stowa znakomitego badacza tworczosci Norwida, Stefana
Sawickiego. Por. ten ze. Wartos¢—sacrum— Norwid.

'8 Zob. chociazby F. B o a s. Race, Language, and Culture. New York 1961. Warto pod-
kresli¢, ze ,,W rzeczywistos$ci sam Boas nie uzywat tego pojecia (zostato ono po raz pierwszy
uzyte w »American Anthropologist« w 1948 roku, a wiec juz po $mierci Boasa), cho¢ przyjeta
przez niego perspektywa badawcza odpowiada temu, co kryje si¢ za powyzszym terminem i co
przejeli jego uczniowie”. E. Ko pczynska. Metoda i pasja. Antropologia kulturowa
Franza Boasa. Z wyborem pism. Krakow 2012 s. 91.

YT, Ré6zewicz Wyscie. Wroctaw 2004 s. 75. Dokladnie ten fragment liryku
wykorzystuje jako jedno z mott rozdzialu Bog jest modny. Kontrduchowosé¢ masowa Anna
Sobolewska Zob. taz Mapy duchowe wspoiczesnosci. Co nam zostalo z Nowej
Ery? Warszawa 2009 s. 13.

224



PRZEGLADY

Rozdrobnienie, atomizacja, by¢ moze rowniez brak czasu albo brak umiejet-
nosci jego organizacji, sprowadzenie waznych rozmdéw o Bogu do funkcji tele-
wizyjnych przerywnikéw?’, zonglowanie koncepcjami — to wszystko moze pro-
wadzi¢ do poczucia zagubienia, szczegolnie u mtodych ludzi, szukajacych wtas-
nej drogi albo potwierdzenia zyciowych wybordw.

Joanna Trzcionka w krotkim tek$cie przedstawita Kilka mysli z lektury dra-
matéw, dotyczacych refleksji Cypriana Norwida nad kondycja cztowieka.
Wspierajac si¢ fragmentami Kleopatry i Cezara (przypowiesci o czlowieku) oraz
Pierscienia Wielkiej Damy, podkresla wage pokory i godnosci w zyciu czto-
wieka. Pokora nie oznacza bynajmniej $lepego postuszenstwa ani wymuszonej
uleglosci, co autorka uwidacznia w interpretacji Norwidowego wersu: ,,cztowie-
kiem by¢ / to w dyjademie przejs¢ si¢ pod jarzmem”, dokonanej w odniesieniu
do symboliki diademu i jarzma w ewangeliach. By¢ cztowiekiem to ,,stawac
w pokorze i odbiera¢ chwate” (102) — pisze Trzcionka. Bycie czlowiekiem wy-
maga wigc nie tylko ogromnej samoswiadomosci 1 ufnosci w Boskie wyroki: to
rowniez umiejetno$¢ zmierzenia si¢ z wlasnym i cudzym cierpieniem (ktérego
czasem woli si¢ nie dostrzegaé), troska o godne traktowanie siebie samego
1 innych, wtasciwe pojmowanie chwaty i honoru. Cztowiekiem nie jest si¢ raz na
zawsze: bycie cztowiekiem ,,to proces, w ktérym »z czleka si¢ wywalcza czto-
wiek« [...]: chodzi o codzienny, mozolny trud ostatecznego uksztattowania czto-
wieka w samym sobie” (103). Wymaga to zmierzenia si¢ z wlasnymi stabo$-
ciami, zrozumienia wlasnej sity i odnalezienia jej zrodla, wreszcie Swiadomosci
jasnych i ciemnych stron ludzkiego zywota, tego ,,rozdwojenia w sobie”, o kto-
rym pisal niegdy$S Mikotaj Sep-Szarzynski, i ktdre w wierszu Nieskorczony
wspominat Norwid:

Cztek, wcielona sprzecznosé, dziat...
Z rang $mierci, co go dwoi,
Z blizna grzechu — roztamany —
Ledwo stoi...
PWsz I, 2027

Tomasz Korpysz w artykule Czlowiek w Swiecie wartosci Norwida nie tylko
znajduje potwierdzenie waznos$ci zasygnalizowanej w tytule problematyki w ana-
lizach jezykoznawczych wspartych o dane liczbowe, ale tez zwraca uwagg, ze:

20 Bywaja tez wyjatki: cykliczne programy religijne, a takze dostepne dla widzéw nagra-
nia ze spotkan i rozméw z duchownymi i filozofami.
*! Ten fragment cytuje Tomasz Korpysz (82 przypis 27) w tym samym tomie.
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[...] odcienie znaczeniowe [stOw] czy warto$ciowanie sa uwarunkowane kontekstem, w kto-
rym si¢ znajduja, niekiedy sa naznaczone polemicznym charakterem danej wypowiedzi, cza-
sem nosza rys osobowosci i pogladow postaci literackich, ktére te stowa wymawiaja (74-75).

Nie ulega jednak dla niego watpliwosci, ze ,,zaszczyt bycia czlekiem”, o kto-
rym pisze Norwid, wynika z faktu, iz czlowiek stworzony zostal na Boze
podobienstwo (76-77). Korpysz podkresla, ze ,,w przypadku Norwida mozna
méwi¢ o dos¢ konsekwentnie rozwijanej chrzescijanskiej, personalistycznej
antropologii, ktora widzi w czlowieku wartos¢ autoteliczng” (84). Zwraca réw-
niez uwagg, ze poeta wielokrotnie upomina si¢ o prawdziwe, rzetelne i odpowie-
dzialne zycie. Pojawia si¢ u niego ,,dowartosciowanie doczesnosci i material-
nosci”. Umiejetnos$¢ potaczenia ziemskich zadan z perspektywa Boskiego planu
przektada si¢ réwniez na dbato$¢ o kontakt z drugim cztowiekiem, na pielgg-
nowanie wlasnych talentow tak, aby shuzyly tez innym, na wlasciwym pojmo-
waniu swych obowigzkéw: wobec Boga, wobec blizniego, wobec ojczyzny,
wreszcie wobec samego siebie jako boskiego tworu. Wymaga to codziennego
trudu utrzymywania chwiejnej rownowagi migdzy ziemskim i boskim wymiarem
ludzkiej egzystencji, tak, by nie popas¢ w zludne umitowanie ,,czystej ducho-
wosci”, ktore mogtoby prowadzi¢ do zaniedban bardziej ,,przyziemnych” powin-
no$ci. Cztowiek, dwoisty, ztozony z ducha i materii, powinien rozwija¢ siebie
jako cato$é, bez odrzucania czy negowania zadnej z tych dwdch sfer, ale tez bez
negowania terazniejszosci przy falszywie pojetej trosce o pozaziemska przysz-
tos¢ (por. s. 82-83): ,,Popatrzmy w niebo, tam gérnymi badzmy, / A rgce w zwy-
czaj ujarzmiwszy — przadzmy...” (PWsz I, 68). Norwid — nie po raz pierwszy —
zwraca uwage na potrzebe poszanowania pracy, takze pracy fizycznej, a takze
potrzebe poszanowania dziedzictwa wlasnej kultury.

Mysle, ze warto przeczytaé te teksty nie tylko w kolejnosci, w jakiej zostaty
utozone w tomie, cho¢ taka linearna lektura wydaje si¢ najbardziej naturalna. Po
pierwszym przeczytaniu, kiedy widoczne sa juz wielorakie zwigzki pomigdzy
poszczegolnymi artykutami, warto podjac trud ponownej lektury, dzigki czemu
latwiej zauwazalne stang si¢ i niewielkie, a przy tym nieliczne réznice miedzy
stanowiskami poszczegdlnych badaczy, ale takze komplementarnos¢ niektorych
interpretacji. Obecny nie tylko w twodrczosci Norwida, ale i wspolny dla prac
zawartych w tym tomie ,,chrze$cijanski uktad odniesienia” stanowi dla autoréw
wazny, wlasciwie nadrzgdny, kontekst rozwazan o ,,$§wiecie warto$ci” — nie tylko
tym Norwidowym, ale i wspotczesnym. Tomasz Korpysz w Uwagach wstgpnych
zastrzegl: ,,Prezentowane w niniejszej ksiagzce szkice z koniecznosci przyblizaja

S awick i Wartos¢ — sacrum — Norwid s. 57. Fragment ten cytuje ks. Antoni Dunaj-
ski (s. 57).
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jedynie wybrane fragmenty $wiata wartosci (i antywarto$ci) Cypriana Kamila”
(16). Podobnie interpretacje utworéw Norwida: dominuje optyka chrzescijanska
i poszukiwanie przede wszystkim tych wartosci, ktore z fatwoscia, przy przyjeciu
okreslonych zatozen, da si¢ okresli¢ jako wartosci religijne, cho¢ wedtug innych
koncepcji (chociazby Maxa Schelera) moglyby one znalez¢ si¢ na przyktad
w obszarze wartosci duchowych. Dobro, prawda, pigkno — nazwy transcendenta-
liow — ktorych uzywa si¢ ,,w celu bardziej precyzyjnego okreslenia tego, co uzna
si¢ za warto$ciowe (cenne) w dziedzinach poznania, moralnego dziatania czy
aktow religijnych”®, pojawiaja si¢ w catym tomie najcze$ciej w odniesieniu
wlasnie do sfery religii chrzescijanskiej, bez prob wprowadzenia jakichkolwiek
rozroznien. Bardziej szczegotowe wskazanie specyfiki chrzescijanskich ,,warto-
$ci sakralnych” pozwoliloby by¢é moze stworzy¢ jeszcze inny opis Norwida
w Swiecie wartosci 1 wartosci w swiecie Norwida, nie konkurencyjny, lecz kom-
plementarny, w ktorym znalaztoby si¢ réwniez miejsce na pytania o to, czy
mozna w mowic o ,,systemie wartosci” Norwida i probowaé go rekonstruowac,
a takze odtworzy¢ hierarchi¢ wartosci na podstawie lektury jego pism i réznego
typu danych biograficznych.

Na temat wolnosci w pismach Cypriana Norwida powstato juz wiele prac**,
w tym Wolnosé i niewola w pismach Cypriana Norwida Jadwigi Puzyniny i To-
masza Korpysza jako jeden z tomdéw serii stownikowych zeszytdw tematycz-
nych, opracowywanych i wydawanych pod auspicjami badaczy z Pracowni
Stownika Jezyka Norwida. W artykule pomieszczonym w tomie Norwid w swie-
cie wartosci autorzy rozwazaja problem wolnosci i zniewolenia na réoznych po-
ziomach: w odniesieniu do wolno$ci narodu i rozmaitych aspektow wolnosci in-
dywidualnej. Podkreslaja, ze:

Powigzanie wolnosci z madroscig prowadzi Norwida do uznania za pelng wolno$¢ wewnetrz-
ng cztowieka jego ,,zwolenia” z Bogiem, tj. wyboru takich sposobdéw interpretowania swiata
i postepowania, jakie sg zgodne z wola Boga (92).

Wymaga to swiadomego przeciwstawiania si¢ biernosci, a takze prob wykra-
czania poza wlasne ograniczenia, ktore nie beda naznaczone ani pychag, ani
nasladownictwem niepozadanych zachowan czy postaw. Interesujacy jest row-
niez watek zwiazkdw wolnosci z rozumem i prawem, co sktania do poréwnan
koncepcji Norwidowych z mys$la Georga Wilhelma Friedricha Hegla. Osobng
kwestig pozostaje sposob walki o wolnos¢ ojczyzny i cigzenie koncepcji Nor-

“Krapie c. Wartosé.
** Zob. przynajmniej s. 87 przypis 1.
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wida ku propozycjom pozytywistow — ale, jak zauwazaja autorzy jest to problem
niezwykle zlozony.

Marta Ewa Rogowska podjeta temat Biblii w Swiecie wartosci Norwida (na
przykladzie listow). Wczesniej, w artykule Czy sfowo cudze jest zawsze cudze?
Typy cytatow na przykladzie nawigzan biblijnych w listach Norwida (1849-
1852)* autorka analizowata przede wszystkim formy (w mniejszym stopniu
funkcje®®) odniesien do Biblii w wybranych utworach Norwida, wskazujac ich
doktadng lokalizacj¢. Zwracala przy tym uwage gtdéwnie na sposdb jezykowego
uksztattowania biblijnych nawigzan, wyrdzniajac: doktadny cytat, cytat zmodyfi-
kowany, quasi-cytat, parafraze, streszczenie, aluzj¢ oraz rodzaje odautorskich
wskazan zrodet cytatow, wlaczywszy w to zabiegi o charakterze cyrograficznym,
takie jak na przyktad podkreslenia. Wérod przytoczonych przyktadow znalazly
si¢ rowniez fragmenty listow Norwida, ktore poddane zostaty odrgbnemu opra-
cowaniu z uwagi na rol¢ Biblii w Zyciu i1 tworczosci poety. W obu artykutach
autorka wyrdznia:

[...] gtéwne przyczyny nawigzywania do Biblii: objasnianie, pomagajace zrozumie¢ wiasci-
we znaczenia danego fragmentu, wskazywanie na zwigzek opisywanej sytuacji z tym, co
znajduje si¢ w Pismie Swietym, a takze odwotywanie si¢ do Ksiggi jako autorytetu (108)27.

Autorka wspomina tez o roli, jaka odgrywato Pismo Swiete podczas pobytu
Norwida w Ameryce. Wydaje mi si¢, ze cickawe byloby rowniez przesledzenie,
w jakich sytuacjach siggal Norwid po Bibli¢: czy byta to dla niego lektura co-
dzienna, ¢wiczenie duchowe? Do jakich tradycji czytania Biblii wtedy si¢ odno-
sit? Co sprawiato, ze lektura Biblii stanowita dlan pomoc w trudnych Zzyciowych

“ME. Ro gowska. Czy slowo cudze jest zawsze cudze? Typy cytatow na przykla-
dzie nawigzan biblijnych w listach Norwida (1849-1852). W: Norwid mniej znany — przybli-
zenia. Prace Warszawskiego Kola Norwidologicznego. Red. T. Korpysz. Wspétpraca red.
M. Bedkowski. Warszawa 2011 s. 93-118.

% Artykut jest ,,zmienionym fragmentem pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem
prof. Danuty Ulickiej” zob. R 0 g 0 w s k a. Czy sfowo cudze jest zawsze cudze? W: Norwid
mniej znany s. 93 przypis 1. W rozprawie zostal poruszony rowniez i ten watek, o czym Ro-
gowska informuje czytelnikow w przypisach.

*TW tekécie Czy stowo cudze jest zawsze cudze? autorka pisze: ,,W pierwszej cze$ci pracy
bedacej podstawa niniejszego artykutu zajmuje si¢ typologia cytatow, starajac si¢ zwrdcic
uwage na formalne bogactwo typdw nawigzan tekstowych, w drugiej wskazuje na ich funkcje
(objasnianie Biblii, mowienie o sobie przez dialog z Biblia, rozpoznanie podobienstwa do
sytuacji biblijnych, przytoczenie prawd biblijnych, wyjasnianie przez Bibli¢ oraz biblizacja
jezyka) — ich bogactwo i specyfika §wiadcza, ze Norwid nie tylko moéwi, lecz takze mysli
Biblig” — tamze s. 94.

228



PRZEGLADY

warunkach? Kiedy i dlaczego probuje interpretowaé wydarzenia przez pryzmat
biblijnych przypowiesci?

Epistolografia Norwida stala si¢ rowniez punktem wyjscia do rozwazan dla
Karola Samsela w artykule Cyprian Norwid wobec Europy i kultury europejskiej
(na przykiadzie listow poety). Podobna tematyke autor podejmowat juz w opubli-
kowanym rok wczesniej tekscie Europejskos¢ w tworczosci Norwida i Gombro-
wicza®®, probujac miedzy innymi odpowiedzie¢ na pytanie, co buduje ,,europej-
sko$¢” wedtug dziewictnastowiecznego poety™, a takze wskaza¢ na zasadno$é
poréwnywania ,,europejskosci” przez obu wymienionych przez niego w tytule
tworcéw. Autor przywotuje prace innych badaczy podejmujacych podobna
problematyke®, ale stawia tez odwaznie whasng teze: ,,Norwid — jeszcze przed
narodzinami nowoczesnej mysli na temat kryzysu Europy — podejmuje te
kwestie i realizuje ja w odniesieniu do najwazniejszych europejskich wydarzen
historycznych XIX wieku” i zestawia mysl Norwida z refleksjg Oswalda Speng-
lera’', a na gruncie polskim — Floriana Znanieckiego, choé¢ sam zaznacza od-
miennos¢ kulturowego kontekstu, w ktérych te prace powstawaty. Wydaje mi si¢
jednak, ze warto by przy takim uje¢ciu postawic jeszcze inne pytania: nie tylko
o europejskosé i pojecie europejskosci, nie tylko o Europe i pojecie Europy, ale
tez o zrodta kultury europejskiej, o ktorych pisze Norwid (nie tylko w listach).
Jak moze by¢ jeszcze pojmowane owo wspominane przez niego ,,rozumowanie
Europy” i na czym ono polega?’® Czy misja Europy jest, jak pisze Samsel,
.przede wszystkim misja literatury i filozofii”?**. Koncowe partie artykutu

*K. S ams e l. Europejskos¢ w tworczosci Norwida i Gombrowicza. W: Norwid mniej
znany s. 119-137.

¥ Przywoluje tu miedzy innymi prace Mieczystawa Inglota, ktdry pisat: ,,Europejskie
powotanie jest w tym kontekscie zadaniem, ktéremu nalezy sprostaé. Norwid przypomina, iz
mieszkafncy naszego kontynentu wywodzili si¢ z Azji, ale swoja tozsamo$¢ uzyskali przez
objawienie”. M. I n g1 o t. Drogami pielgrzyma. Studia i artykuly o tworczosci ,,czwartego
wieszcza”. Lublin 2007 s. 161; S a m s e 1. Europejskos¢ s. 124 przypis 16.

** Polemicznie odnosi si¢ do artykutu Jolanty C zarnomorskiej. W cieniu
Aniola Niszczyciela. O Norwidowskiej wizji Europy. ,,Studia Norwidiana” t. 14:1996 s. 21-40
(s. 116 przypis 2; s. 129 przypis 14).

o Wezesniej odnajdziemy takie odwotania w pracach Jolanty Czarnomorskiej.

*Por. s. 121 przypis 5, gdzie autor przytacza poglady Mieczystawa Inglota i pisze: ,,To,
co — powotujac si¢ na Notatki z historii — uznaj¢ za zrodto tozsamosci europejskiej, tj. umi-
fowanie rozumu, Inglot okresla rozumieniem idei objawienia”.

* Takie sformutowanie, przynajmniej cze$ciowo, zgodne z niektorymi postulatami Nor-
wida, sugeruje wsparcie si¢ o waska selektywna definicje kultury, co w kontekscie szeroko
zakrojonej tematyki badawczej wydaje si¢ dos$¢ zaskakujace, jest natomiast zrozumiate
w odniesieniu do przedmiotu badan réznych dyscyplin szczegétowych, w tym takze literaturo-
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poswigcone sg tym fragmentom listow Norwida, w ktorych przedstawia on spo-
soby zazegnania ,,kryzysu”, odwotujac si¢ do podstaw wiary chrzescijanskiej
1 rozwazajac zalety i wady dawnych i obecnie panujacych panstwowych ustro-
jow politycznych w narodowo i etnicznie zréznicowanej Europie.

Marcin Bedkowski, ktory rok wczesniej przedstawil dos¢ obszerny tekst Nor-
wid o materialnych filozofikach™, tym razem postanawia spojrze¢ na tego tworce
jako krytyka materializmu. Odwaznie przyznaje:

Pierwszy cel — popularyzatorski — to chronologiczne przedstawienie wybranych tekstow
Norwida, ktére sg odpowiedzia na poglady brytyjskiego przyrodnika. Moja praca ma w tym
zakresie charakter odtworczy, jest powtorzeniem rzeczy dobrze znanych w norwidologii od
lat, lecz nie do konca, jak sadze, osobom mniej zzytym z tworczoscig poety. Cel drugi —
o domniemanej warto$ci naukowej — to proba dodania do literatury przedmiotu kilku wtas-
nych spostrzezen, w tym uzupelnienie dotychczasowych ustalen, korekta niektdrych z nich,
przesunigcie paru akcentow. W tym zakresie praca ma charakter innowacyjny i ma ambicje
przedstawienia nowej interpretacji zatargu intelektualnego Norwida z Darwinem (134).

Autor powoluje si¢ na ustalenia Piotra Lehra-Sptawinskiego i Elzbiety Felik-
siak, dotyczace reakcji poety na kolejne dzieta Karola Darwina. Proponuje wia-
czy¢ do rozwazan kwestie zwigzane z ,,naukg materialistow a konsekwencjami
moralnymi tych teorii”, przywotujac prace Stefana Pawlickiego i Michata
Nowodworskiego oraz zawarte w nich oceny wydarzen politycznych we Francji
(przede wszystkim wybuchu Komuny Paryskiej). W komentarzu do fragmentu
listu Norwida do Seweryny Duchinskiej, w ktorym poeta, oprocz wyraznego
zdystansowania si¢ wobec teorii Darwina, utyskuje: ,,mi antropologia spotczesna
nie wystarcza. Mysle, ze toraczej kraniologia, ze osteologial”,
Bedkowski pisze:

W tym krétkim fragmencie Norwid odmawia dzietu brytyjskiego przyrodnika wartosci
antropologicznej, zarzucajac mu, ze nie uprawia on teorii dotyczacej cztowieka, lecz jedynie
jego materialnych szczatkow. Ograniczenie si¢ do fizycznego aspektu cztowieka prawdopo-
dobnie uwaza Norwid za nadmierne uproszczenie. Antropologia powinna bada¢ wytwory
cztowieka i $lady jego kultury — tego jednak teorii Darwina zdecydowanie brakuje (150).

Trudno bytoby mi jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, czym sg, przywo-
tane przez autora ,,wartosci antropologiczne”, a takze sama antropologia. Jesli
miatabym pokusi¢ si¢ o stwierdzenie jak najbardziej ogdlne i zrozumiate dla

znawstwa. Zob. chociazby A. Ktoskowska. Kultura masowa. Krytyka i obrona.
Warszawa 2005 s. 9-93.
** Pomieszczony w: Norwid mniej znany s. 11-41.
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mlodego odbiorcy, uzytabym chyba raczej sformutowania: ,,Antropologia to na-
uka o ludziach i ich kulturach”. ,,O cztowieku i jego kulturze’. By¢ moze o ta-
kie ujecie dopominat si¢ Norwid? Zdaj¢ sobie sprawe, ze zainteresowania autora
artykutu zdecydowanie odbiegajg od (frapujacego skadinad) sledzenia przemian
mysli teoretyczno-kulturowej czy dociekania zrodet antropologii kultury, ktéra
wlasnie za czasow Norwida zyskala rowniez swoj wymiar instytucjonalny.
Mysle jednak, sam tekst moglby wiele zyska¢ chociazby dzigki uwzglednieniu
rozwazan Piotra Chlebowskiego, ktory w monografii Rzeczy o wolnosci stowa™®
sporo miejsca poswiecil dziewietnastowiecznemu ewolucjonizmowi nie tylko
W jego ujeciu przyrodoznawczym, ale rowniez rozwojowi nauk o kulturze.

Jesli mamy traktowac¢ Norwida jako nauczyciela czy przewodnika w $wiecie
wartosci (s. 15), warto pami¢taé tez o tym, ze wychowywanie i edukacja mto-
dych ludzi, ksztalconych, ale jeszcze nie w pelni uksztaltowanych, nie moga
ogranicza¢ si¢ tylko do zalecen czy slownego instruktazu. Autorzy i realizatorzy
projektu ,,Vade-mecum” zadbali o to, by uczniowie mogli bra¢ udziat w réznego
rodzaju wydarzeniach, a takze samodzielnie tworzy¢ prace plastyczne (niektore
z nich mozna by nawet uzna¢ za ,,odwrocone” ekfrazy, gdzie w procesie prze-
ktadu intersemiotycznego punktem wyjscia staje si¢ wiersz lub jego fragment
jako inspiracja rysunku, stworzenia kompozycji — przedmiotu zdjecia albo wy-
kadrowania fotografii). Przy refleksji nad wartosciami w kontekscie ksztalcenia
mtodego cztowieka najwazniejsza wydaje mi si¢ jednak swiadomos¢, iz uczy si¢
on rowniez przez obserwacje i nasladownictwo postaw. Przekonanie autorow, ze
refleksja Norwida nad warto$ciami, przyblizona czytelnikom tomu Norwid
w Swiecie wartosci, ,,moze wplynaé na ksztaltowanie swiadomosci aksjologicz-
nej ludzi poczatku XXI wieku” (16), zdaje si¢ przeczy¢ poczatkowym, raczej
pesymistycznym diagnozom (14). Nie od dzi§ wiadomo, ze ,,Ludzi obchodza
ksigzki, ktére czytaja; przemieniaja si¢ pod wptywem tego, co ich obchodzi —
tak w czasie lektury, jak i potem, kiedy zmiana zachodzi na wiele roznych spo-

“E.Kosowska. Antropologia literatury. Teksty, konteksty, interpretacje. Katowice
2003 s. 7. ,,Antropologia to nauka o cztowieku. Antropologia to nauka o cztowieku i jego kul-
turze. Antropologia to nauka o cztowieku i jego kulturach. Antropologia to nauka o ludziach
i ich kulturach. Na poziomie oczywistosci i wiedzy popularnej definiowanie przedmiotu
antropologii sprowadza si¢ najczgsciej do wyboru jednej z powyzszych formut. Ogdlnikowosc¢
— by nie powiedzieé: banalnos¢ — tych konstatacji nie powinna jednakze przystania¢ faktu, ze
za kazda z nich kryje si¢ zespdt przestanek epistemologicznych, implikujacych okreslone
konsekwencje metodologiczne” (tamze).

*P. Chlebowski. Cypriana Norwida ,Rzecz o wolnosci stowa”. Ku epopei
chrzescijanskiej. Lublin 2000.
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sobow, zbyt subtelnych do wykrycia™’. Nawet jesli uwzglednimy warstwe refe-
rencyjng réznych opowiesci i przedstawione w nich wzorce zachowan i postaw,
ksigzki — cho¢ moze to zabrzmie¢ bluznierczo — chocby byly najpigkniej-
sze 1 najmadrzejsze, moga by¢ tylko jednym z wielu elementow wychowania
i uczenia®.

VALUE AND DOUBTS
Summary

The article is a review of viewpoints suggested by the authors of the collective volume
Norwid w swiecie wartosci. Z ,,Dni Norwidowskich na Bialolece” (Norwid in a World of
Values. From the ,, Norwidian Days in Bialolgka”), ed. T. Korpysz. Fundacja ,,Ziarna Ocale-
nia”. Warszawa 2012. The book contains sketches by well-known and recognized scholars
studying the life and work of Cyprian Norwid as well as by young researchers gathered around
the Warsaw Norwidological Circle: Jadwiga Puzynina, Jacek Leociak, Rev. Antoni Dunajski,
Tomasz Korpysz, Joanna Trzcionka, Marta Ewa Rogowska, Karol Samsel, Marcin Bedkowski.
To a large degree the volume has a character of an academic one designed for the general
public, which does not belittle its importance or value, as it is supposed to induce reflection on
values not only in the life of Norwid, but in the lives of all the readers of the book. The scho-
lars have taken up the problems of the truth as a value (autotelic and sacralized), of “the ethics
of speech” — responsibility for one’s own words and for another man, of Norwid’s connections
with Christianity, of searching for values in history of Europe’s culture and the 19" century
philosophy. Reproductions of artistic works by pupils of primary and post-primary schools
who received awards at competitions organized on the occasion of “Norwidian Days in Bia-
lotgka” are a separate part of the volume. The articles contained in the book prove that the
axiological issues in Norwid’s works, despite the fact that there are a lot of publications on this
subject, are still worth studying.

Transl. Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: wartosci, aksjologia, chrzescijanstwo, Cyprian Norwid, kultura wspétczesna.
Keywords: values, axiology, Christianity, Cyprian Norwid, modern culture.
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