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Na Wschodzie Niebiosa sptynety na Ziemie.

Joseph Goress

W historii recepcji mysli indyjskiej w Europie epoka Norwida byta kluczowym
okresem. Antagonistycznie nastawione do siebie os§wiecenie i romantyzm pozostaty
zgodne w kilku kwestiach, rowniez jesli chodzi o Indie'. O$wieceniowe zainte-
resowanie mysla nieeuropejska, krytyka chrzeScijanstwa i analiza jego loséw
w kontekscie starszych wierzen i kultur odnalazty si¢ w nowych romantycznych
realiach. Wedhug Jana Reychmana pierwotna i bezposrednia przyczyna zaintereso-
wania Wschodem w XIX w. byly uwarunkowania polityczne?. Naturalna konsek-
wencja ekspansji terytorialnej byta eksploracja kultur panstw skolonizowanych.
Translatorskie dokonania z konca XVIII w. szczegodlne zainteresowanie wzbudzity
w Niemczech. Odkrycie ,,romantycznych Indii” zawdzigczamy Johannowi Gottftie-
dowi Herderowi (1744-1803)° — uwaznemu obserwatorowi i jednocze$nie aktywne-
mu badaczowi w zakresie 6wczesnej indologii. Jego koncepcja ewolucji ludzko$ci
,0d orientalnego dziecinstwa do rzymskiej dojrzalosci” dowodzi jednak, ze
europejskie warto$ci nie pozwolity mu na oddanie Indusom uprzywilejowanej
pozycji w historii, chociaz dla wielu romantycznych myslicieli powrét do ,,in-
dyjskiego dziecinstwa” stal si¢ panaceum na racjonalny $wiat o$wiecenia i po-

"W.Halbfass. Indie i Europa. Préba porozumienia na gruncie filozoficznym. Thim.
M. Nowakowska, R. Piotrowski. Wydawnictwo Dialog. Warszawa 2008, rozdz. 5.

2J. Reychman. Zainteresowania orientalistyczne w  Srodowisku mickiewiczowskim
w Wilnie i Petersburgu. W: Szkice z dziejow polskiej orientalistyki. T. 1. Warszawa 1957 s. 70.

3 Herder byt autorem przedmowy do niemieckiego wydania indyjskiego dramatu Siakuntala
autorstwa Kalidasy w ttumaczeniu Franza Boppa. Sparafrazowat rowniez Mohamudgare — poemat
dydaktyczny utrzymany w duchu wedantystycznym. Zob. J. Tu c z y 11 s k i. Motywy indyjskie
w literaturze polskiej. Wydawnictwo PWN. Warszawa 1881 s. 11.
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rewolucyjne rozbicie*. Taki stosunek do Indii objawia si¢ w pismach Josepha
Gorresa (1776-1848), Novalisa (1772-1801), W.F.J. Schellinga (1775-1854)°.
Z kolei naukowe podejécie do Indii cechowalo prace braci Schleglow®, ktorzy
pozostawili po sobie cenna ,,Indische Bibliothek”. W 1818 r. August Wilhelm objat
pierwsza niemiecka katedrg indologii na uniwersytecie w Bonn, gdzie obowiazki
profesora pehit m.in. Hegel’.

W Polsce recepcja literatury indyjskiej rozpoczela si¢ juz w o$wieceniu, kiedy
dzigki Krasickiemu (Les Fables politiques et morales de Pilpai philosophe indien),
Niemcewiczowi (Rozprawa o bajce) i Trembeckiemu (Gofebie) bajki indyjskie
wniknety do literatury polskiej. Réwniez KoHataj (Rozbior krytyczny zasad historii
o poczqtku rodu ludzkiego) 1 Staszic (Rod ludzki) korzystali z filozofii indyjskiej,
konstruujac swoje koncepcje historiozoficzne®. Juz wtedy znane byly thumaczenia
Ezour-Vedam, Bhagawadam (Bhagavadgitd) i Zend-Awesty w przekladzie Anquetil
Duperrona. W recepcji mysli indyjskiej w Polsce przewodniczyly trzy osrodki:
Putawy, Uniwersytet Wilenski i Krolewskie Warszawskie Towarzystwo Przyjaciot
Nauk’. Dziatajacy w nich mitosnicy Wschodu sprowadzali z catej Europy teksty w
sanskrycie, tlumaczenia, recenzje, gramatyki i1 czasopisma dotyczace Indii.
Wigkszos¢ dziel przettumaczonych z sanskrytu na inne jezyki i sprowadzonych do
polski zawdzigczamy Adamowi Kazimierzowi Czartoryskiemu. Nawiazat on znajo-
mos$¢ z Williamem Jonesem, thumaczem w Fort William College, dzigki ktéremu
sprowadzit do Putaw najwigksze dzieta sanskryckie w oryginale i przettumaczone
na angielski. Byly to miedzy innymi Siakuntala i prawo indyjskie. W 1815 r.

“M. Janion. Natura. W: ta z. Romantyzm, rewolucja, marksizm. Colloquia gdarskie.
Gdansk 1972 s. 266.

5 0 idei ,,orientalnego dziecifistwa narodéw” pisze J. Tuczyfski (jw. s. 13).

6 Uber die Sprache und Weisheit der Indier (O jezyku i madrosci Indow) z 1808 r. autorstwa
Friedricha uznaje si¢ za zrédto szczegétowych wiadomoscei o jezyku (omawia gtdwne jezyki indyj-
skie), filozofii (materiat z zakresu systemow mysli indyjskiej, podstawowych poje¢ filozoficznych:
dualizm, emanacja, naturalizm, panteizm) i historii (idea literatury powszechnej na podstawie
komparatystyki).

7 Hegel nie byt zawodowym indologiem, nigdy nie podjat prob poznania sanskrytu. Zajmowat
si¢ Indiami jako europejski filozof i ta filozofia pozostala dla niego miara wszechrzeczy. Mimo
ogromnej wiedzy na temat Indii wielokrotnie krytykowany byt za brak ich zrozumienia. Helmut von
Glasenapp tak ocenia jego dokonania: ,,Cokolwiek miat do powiedzenia o $wiecie indyjskim, okazy-
walo si¢ bardzo niedostateczne; a rezultatem byla karykatura, ktéra pokazuje, ze niezaleznie od
faktu, ze wlasciwie zrozumial pewne szczegdly — iz podjal si¢ zadania, do ktérego nie miat
kwalifikacji”. Zob. Ha 1b fa s s, jw. s. 145-146.

$Tuczynski,jw. s. 29-30.

 Tamze s. 45-46.
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powstata rozprawa Walentego Skorochoda Majewskiego Badania o pochodzeniu Sto-
wian i ich jezyka, tudziez obyczajow i zwyczajow Indostanow, rok pdzniej ukazaty
si¢ jego traktaty o Slowianach i ich pobratymcach oraz Rzecz o pierwszenstwie,
doskonalosci i obfitosci jezyka sanskrytu'®. Majewski byl pierwszym tlumaczem
fragmentdw Ramajany na jezyk polski (1816). Ogloszenie tych prac mozemy uznac
za poczatek polskiej sanskrytologii. Zainteresowani Indiami byli tez: Maurycy
Mochnacki, Kazimierz Brodzinski i Leszek Dunin Borkowski. Mochnacki zamiesz-
czatl artykuly w ,,Kurierze Polskim” (Wietrzna muzyka na wyspie Ceylon i Anglicy
w Indiach), Brodzinski przettumaczyt na jezyk polski Sawitri z niemieckiego
przektadu Franza Boppa, Borkowski przetozyt fragmenty Brahma-Purany.
Najwazniejszym osrodkiem orientalistycznym byl bez watpienia Uniwersytet
Wilenski, ktérego spiritus movens byl Ernest Gotfryd Groddeck — profesor historii
i filologii orientalnych, pochodzacy z rodziny o orientalistycznych tradycjach (jego
ojciec, Benjamin Groddeck, wyktadat jezyki wschodnie w gdanskim gimnazjum aka-
demickim). Pod jego wptywem Lelewel uczyt si¢ jezykow orientalnych, by inspi-
rowa¢ nimi swoich studentéw, wsrod ktérych byt m.in. Ludwik Spitznagel — przy-
jaciel Stowackiego. Dzieje starozytnych Indyj (1820) Lelewela to pierwsza rodzima
monografia, ktora zawierata szczegoétowe informacje na temat geografii, historii,
obyczajoéw spotecznych i prawa indyjskiego. Czasopisma takie jak ,,Dziennik Wilen-
ski” 1 ,,Tygodnik Wilenski” dostarczaty wielu nowinek dotyczacych Indii i zamie-
szczaty fragmenty literatury indyjskiej. W ,, Tygodniku Wilenskim” ukazaly sig:
Kornsbal, powies¢ wschodnia (1816), Potok, idylla perska, fragment stynnego
Gulistanu, czyli ogrodu roZzanego autorstwa Sadiego (1816), Dwaj braminowie,
indyjska opowies¢ sentymentalna opublikowana przez Tadeusza Gutta (1816), Bialy
i czarny, powies¢ wschodnia (1820), ,,Dziennik Wilenski” zmiescit Meduon, dume
perska (1806), Aba-Dzafer Almanazor, powies¢ wschodnia (1816), Planete doktora
Zeba, powies¢ wschodnia (1817), Zbior poezji Chodzy Hafyza z Szirazu, stawnego
rymotworcy perskiego w przektadzie Jézefa Sgkowskiego (1820), Walke Lakszmany
Brata Ramy z Olbrzymem Attykajq, synem Rawana. Ustep z bohaterskiego poematu
indyjskiego, przerobiony wierszem z prozy W. S. Majewskiego, wstep z Ramajany,
staroindyjskiego eposu autorstwa Walmikiego (1823)!!. W 1819 r. ukazalo sig
thumaczenie Bajek Pilpaja — zbioru indyjskich opowiadan napisanych w sanskrycie

10 Tamze s. 52-55.

""W.Derejczy k. Ludwik Spitznagel. Przyjaciel Juliusza Slowackiego. Warszawa 1994
s. 48.
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1 przetlumaczonych na $rednioperski (pahlawi) i arabski, a z nich na jezyki
europejskie'?.

W Norwidowskim ujeciu ,,Ziemie pod nazwa I n d i a przez starozytnych zna-
ne sktadaja sig¢ jakby z dwoch potwyspow na Oceanus Erythreus ku poludniowi wy-
chylonych — te w lad staly wyzej si¢ zlewaja, a od ponocy sa gérami (Emodi
montes) ob-rgbione. Z tego to pasma gor, jak struny zrodliskami swymi zaczepione,
ociekaja rzeki az do morza. Srodkiem, gdzie si¢ pot-wyspy na dwa kliny rozchodza,
zaplywaja fale i golf czynia, Bengalska zwany dzi$ Zatoka, dawniej Gol fe m -
-Gangejskim,z powodu iz tam wilasnie rzeka ta, w dwie potowy rozdzie-
liwszy lad staty (czyli zro$nigcie si¢ pol-wyspow), do Oceanu wpada. Stad Indie
Wschodnie i Zachodnie, India extra Gangem et intra Gangem”
(PWsz VI, 282)"3. Indie nie byly gléwnym przedmiotem zainteresowania Norwida.
Wyjatkiem jest rozdzial niedokonczonej rozprawy Sztuka w obliczu dziejow (1850),
zatytutowany Indowie, z ktérego pochodzi cytowany wczesniej fragment, zaczerp-
niety prawdopodobnie ze Strabona. Ponadto w Notatkach z mitologii i kilku poje-
dynczych utworach pojawia sig¢ kilkadziesiat epizodycznych zapiskow z zakresu
tematyki indyjskiej. Z pozoru wyrwane z kontekstu zdania maja charakter incy-
dentalny, jednak zsyntetyzowane tworza pewna logiczna cato$¢, polaryzujaca
poglady i systematyzujaca wiedze¢ Norwida na temat Indii czy Orientu w ogdle.
OczywiScie nie mozna tu méwic¢ o kompletnej wiedzy, ale hasta zanotowane przez
poete sa esencja konkretnego problemu, mniej lub bardziej znanego Norwidowi'*.
Jest to istotna czes¢ przede wszystkim z punktu widzenia indologicznego. Scislej
rzecz biorac, jest ona swoistym signum temporis w historii recepcji mysli indyjskiej
w polskich tekstach powstalych w XIX w. Sztuka w obliczu dziejow, a wlasciwie

2Reychman,jw. s. 75.

13 Cytaty z utworéw Norwida podaje wedtug edycji: C. N o r w i d. Pisma wszystkie. Zebrat,
tekst ustalit, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki. T. 1-11. PiW. Warszawa
1971-1976 (dalej: PWsz; cyfra rzymska oznacza tom, arabska — strong). Opis Indii nawiazuje forma
do pierwszych zapisow z eksploracji terendw Potwyspu Indyjskiego.

14 W redaktorskich komentarzach do A/bum Orbis Norwida sporzadzonych przez J.W. Gomulic-
kiego mozna przeczyta¢ taka notatke: ,,Wielka niespodzianka dla pewnych badaczy i mito$nikow
Norwida, tych przede wszystkim, ktorzy nie wierzyli, zeby lektury poety obejmowaty pisma takich
jego wspotczesnych, jak Baudelaire albo Nerval, bedzie dlugi szereg jego notatek wywodzacych
si¢ ze stynnego dzieta Gérarda de Nerval Voyage en Orient (1851), ktére — jak teraz beda si¢ mogli
przekona¢ — polski poeta nie tylko znat, ale i bardzo starannie studiowat. [...] Po raz pierwszy
réwniez mozna si¢ bedzie przekonac o zainteresowaniu poety dla literatury staroindyjskiej oraz dla
religijnej i filozoficznej tematyki chinskiej, ktérej poznanie ulatwit mu zapewne Kleczkowski”
(PWsz X1, 519).
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jej fragment Indowie, pozostaje jednym z nielicznych polskich tekstéw z pierwszej
polowy XIX w. dotyczacym sztuki indyjskiej'”.

Sposobem na ,,wynurzenie si¢ z chaosu fenomendéw $wiata indyjskiego” — jak
pisze Norwid — jest znalezienie ,,punktu takiego w dziejach sztuki indyjskiej, ktory
by, najprawdziwszym pomnikiem bedac jej znaczenia, naszemu pojeciu ogodlnemu
o tworczosci-duchowej wszystkim ludom wspdlnej odpowiedzial” (PWsz VI, 282-
-283). Gléwnym celem jest znalezienie wspdlnego dla catej ludzkos$ci, uniwersalne-
go zrodta sztuki. Zatem czy Norwid zaktadat, ze znajduje si¢ on w Indiach?

W pewnym sensie tak. Wypadkowa powiazania Norwidowskiej koncepcji sztuki-
-pracy i dogmatu jest ,t w drcze-stowo ludu tego [Induséw] nad materia
granitu zawieszone wstgpowato w glaz rylcem dtoni na trud
skazane]j, symbolicznie pochdd pracy znaczac” (PWsz VI, 284). Charaktery-
styczne dla Norwida pojecie sztuki jako ,,pracy stanowiacej symboliczna ekspresje
przekonan i uczu¢ religijnych” oraz jako ,,zachowania o wysokiej warto$ci moralne;j,
zazwyczaj powiazanego z religijnoscia cztowieka i nadnaturalng inspiracja” mozna
odnie$¢ do terminu proto-sztuki, ktora jest jej pierwotnym stadium, wywodzacym
si¢ z potrzeb religijnych cztowieka'®. Taki charakter ma starozytna sztuka indyjska
(,,sztukmistrzem byt d o g m a t i spoteczno$¢ — bo, jak stusznie indyjski lud dzi$
twierdzi: Bogowie te gmachy wyrzezalil.” (PWsz VI, 285)).
System kastowy zamknat artystow (tworcow sztuki) w obrebie jednej grupy, co wy-
kluczyto ,,nadnaturalng inspiracj¢”, decydujaca o byciu artysta. Dla Norwida bylo
to réwnoznaczne z o§wieceniowa sztuka wyczerpanych konwencji: ,,S z t u k wigc
[...] w swej wszystkoSci wnetrznie pojednanych, a przez sztuki szczegdlne jako
przez ekspresj¢ wyrazanych, sztuk o sile-tworczej $piewajacych, nie ma jeszcze

15 Joachim Lelewel w Dziejach starozytnych Indii zamiescit dwa podrozdzialy o sztuce indyj-
skiej: Architektura i skulptura oraz Pomniki architektury i skulptury. W pierwszej czeSci pisze
o niestrudzonej rece ,,Indianina”, , ktdra uwzigla sig nie tyle przystrojeniem powierzchni ziemi tak
juz dalece przez naturg upigkszonej, ile uzyciem podziemnej ghuchoty. Wysilona ich praca wdarta
si¢ w twarde opoki granitu [...] Reka ludzka te ogromne jaskinie wyrabiala, oparlszy je na stupach
z tejze skaly obrobionych. Wznosza si¢ one na wielkich czworobocznych podnoézach, lub niekiedy
na grzbietach stoni oparte [...] Na nich powstaty boskie obrazy z tychze od $cian odszczepanych
granitow, w zwierzgcych i ludzkich kolosalnych postaciach [..] Wyobrazaja one znajome bostwa:
Sziwena [sic!], Budde i Wisznu z ich czynno$ciami, mianowicie licznemi Wisznu dzietami, a wszy-
stko to jest indyjskie”. Cze$¢ druga stanowia opisy dziel pochodzacych m.in. z Gharipuri (Ele-
phanta), Ellory, Salsette oraz wzmianka na temat sztuki pdinocnoindyjskiej (J. Lelewe L
Starozytne dzieje Indii. Warszawa 1820 s. 46-50).

16 Zob. Stownictwo estetyczne Cypriana Norwida. Pod red. J. Chojak. Wydawnictwo UW.
Warszawa 1994 s. 197-198. Zob. tez M. Gotas ze w s k a. Zarys estetyki. Warszawa 1986
s. 88.
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u Indow. [...] Sztuk wigc cale nie bylo, sztuka tylko — na dogmatu
gwiezdzie zawieszona i nierozktadalna na promienie i nie rozpowita jeszcze w tecze.
Byta to tylko sztuka-pracy, zadna praca szczegolna nie wyrazajaca si¢
stanowczo” (PWsz VI, 284-285).

W opinii Norwida ,,[...]nagromadzenie wiadomos§ci wy-
ciagnigtych z opiso6w monumentalnych ruin
Indii [...] ([...] nie jest nowoscia, bo autorowie znakomici opracowali juz ten
przedmiot)” (PWsz VI, 283). Istotny w $wietle tego, co o sztuce pisze Norwid, jest
fakt, ze zainteresowanie sztuka nie byto synchroniczne z fascynacja literatura, a am-
biwalentny stosunek wynikat z niezrozumienia kontekstu kulturowego. Anglicy prze-
bywajacy w Indiach w drugiej potowie XVIII stulecia odnosili si¢ do lokalnej sztuki
z wielka niechgcia, ktora na poczatku XIX w. ztagodniala wobec rzemiosta arty-
stycznego, przede wszystkim wobec tkanin i1 zlotnictwa. Uprzedzenia istnialy
zwlaszcza w stosunku do architektury i rzezby, ktére nie wpisywaly si¢ w kult
antycznego ideatu pigkna. Nieznajomos$¢ indyjskiej ikonografii i brak mozliwosci
interpretacji spowodowaty, ze bardziej ceniono posagi Buddy z Gandharwy niz
sredniowieczna rzezbe indyjska. Przychylny okazat si¢ dopiero schytek XIX w.
i pojawienie si¢ prac E.B. Havella, ktoéry upatrywatl w niej najwyzszych dokonan
ludzkosci'”. Havell byt kierownikiem szkoty artystycznej w Madrasie. Opubliko-
wal kilka ksiazek, m.in. Indyjska rzezba i malarstwo, Indyjska architektura, Ideaty
sztuki indyjskiej. Prace te miatly ogromny wpltyw na recepcje sztuki indyjskiej na
Zachodzie'®. Oczywiscie nie mozna tu pominaé relacji podroznikéw, ktére licznie
ukazywaty si¢ w prasie, przede wszystkim w angielskim czasopismie orientalistycz-
nym ,,Asiatic Researches” powotanym przez Jonesa oraz pomniejszych dzielek
z tzw. drugiego obiegu. Zatem o jakich autorach méwil Norwid?

Odstepstwem od imperialistycznych intencji sztuki brytyjskiej byta entuzjastyczna
postawa angielskich malarzy pejzazowych z londynskiej Royal Academy of Art,
ktorzy w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych XVIII oraz na poczatku
XIX w. licznie przybywali do Indii w ramach tzw. pleneréw malarskich. Nalezy tu
wymieni¢ nazwiska Jamesa Forbesa, Tilly’ego Kettele’a, Williama Hodgesa, Johana
Zoffany’ego, Jamesa Walesa, Thomasa Daniella, Edwarda Moore’a, Jamesa Moffata,

YA . JTakimowic z Sztuka Indii. Szkice. Warszawa 1964 s. 192.

'3 Przeniesienie Havella w 1896 r. z Madrasu do Rzadowej Szkoly Artystycznej w Kalkucie
zaowocowato znajomoscia z Abanindranathem Tagore, bratankiem Rabindranatha, ktéry prowadzit
salon artystyczny. Bywali tam: malarz i krytyk Sir William Rothenstein, rosyjska tancerka Anna
Pawlowa, niemiecki filozof graf Herman von Keyserling, japonski pisarz Kakuzo Okakura, cejlonski
historyk sztuki Ananda Kentish Coomaraswamy, rosyjski historyk Wiktor Gotubiew i oczywiscie
Rabindranath Tagore J akim o wic z jw. s. 180).
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Charlesa D’Oyly’ego czy George’a Chommery’ego — artystow tzw. ruchu roman-
tycznego (,,Romantic Movement”). Powoluje si¢ na nie m.in. Joachim Lelewel'.
Owczesne tendencje polityczne nie byly w stanie zaghuszyé nowych perspektyw,
ktore propagowata spoteczno$¢ dobrze znana i ceniona w $rodowisku i ktéra stata
si¢ sita napedowa indyjskiego renesansu w sztuce brytyjskiego romantyzmu.
,»Kryzy” sztuki indyjskiej, ktéra ,,[...] z zatrzyman si¢ w pracy i z upad -
kow,z trafdw, miata osiagna¢c samo wied z¢’, ma wedlug Norwida
dwie przyczyny:,,w ¢ w n ¢ t r z n g naprzod, przez samego rozdwojenie dogmatu,
wigcsit wigc sztuki-sil wigcpracy—1 zewnegtrzn a, czyli najazd
obcych” (PWsz VI, 288). Moment ,,rozbicia dogmatu” przypada w Indiach na VI
i V w. p.ne., ktory zaznaczyt sie hegemonia braminizmu?’, zmonopolizowaniem
rytuatu i w konsekwencji podporzadkowaniem catego spoteczenstwa najwyzsze;j,
najbardziej zwyrodniatej kascie. Protest przeciwko takiej sytuacji przebiegat dualnie:
jako totalne odwrdcenie si¢ od tradycji ortodoksyjnej badz przeciwnie — jako proba
oczyszczenia w ramach ortodoksyjnej tradycji wedyjskiej. Pierwsza forma, charak-
terystyczna dla ruchdw kasty kszatrijow, zwiazana byla z wystapieniem zatozycieli
dwéch waznych religii indyjskich: Dziny Mahawiry (dzinizm) i Buddy Sakjamunie-
go (buddyzm). Druga forma stworzyla wzor lesnego pustelnika. W literaturze
objawilo si¢ to koncem epoki Brahmanow, przejsciowa forma Aranjak — ,traktatéw
lesnych”, ktére w efekcie tworza juz Upaniszady — filozoficzna wyktadni¢ wspot-
czesnego hinduizmu®'. Drugg przyczyna kryzysu sztuki indyjskiej — jak pisal Nor-
wid — byt ,,najazd obcych”. Jak stusznie zauwazyt Hegel, Indie oddziatywaty na
dzieje $wiata w sposob bierny: ,,Stawa, ktora si¢ Indie zawsze cieszyly ze wzgledu
na swoje skarby, zard6wno naturalne, jak i zwlaszcza swa madro$¢, nieuchronnie
przyciggata tam ludzi [...]. Od najdawniejszych czaséw marzeniem i dazeniem
wszystkich niemal narodow byto znalezienie drogi do skarbow tej krainy cu-
dow...”?2. W 327 r. p.n.e. Aleksander Macedonski dociera do Indii. Rok 712 n.e.
to poczatek najazdow muzulmanskich na Indie. W X w. muzutmanska wtadza pod

YLelewel, jw.s. 50.

20 Rosnace zaabsorbowanie zewnetrzna cze$cia rytuatu, ktéry byt warunkiem istnienia bogow
i $wiata zewnetrznego, sprawito, ze kaptani zostali wyniesieni nie tylko ponad ludzi, ale réwniez
ponad bogow. Rytuat z okresu braminizmu uciele$niat kosmiczna ofiarg boga-rodzica, ktéry ulegat
identyfikacji z twoérczymi zasadami tego rytualu, odprawianego periodycznie przez braminow,
tworzacych drobiazgowe przepisy i uprawiajacych perfidna spekulacje (J. M a r z ¢ ¢ k i. Systemy
religijno-filozoficzne Wschodu. Wydawnictwo Naukowe Scholar. Warszawa 1999 s. 110).

2 Upaniszady. Thum., wstep i komentarz M. Kudelska. Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2004 s. 17-18.

ZCyt.za:Halbfass, jw.s. 21.
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wodza Mahmuda z Ghazni zdobywa Pendzab. Trwa to do konca XII w. W 1398 r.
wiadca mongolski Timur najezdza na Delhi. Od przybycia Vasco da Gamy
w 1498 r. nieprzerwanie trwa europejska ekspansja terytorialna. W 1600 r. powolana
zostata Kompania Wschodnioindyjska. Sze$¢dziesiat lat pdézniej do Indii dotarali
Francuzi. Mialo to oczywiscie wptyw na sztuke?’. Czasy panowania wielkich Mo-
gotow przyczynity si¢ do rozwoju architektury ,,w duchu” islamskim. Najazd Euro-
pejczykow byt fatalny w skutkach. Norwid mial §wiadomo$¢ dwcezesnej sytuacji
sztuki indyjskiej. Upadek feudalnych dworow ksiazecych byt przyczyna kryzysu
ekonomicznego w kregach artystycznych. Brak mecenatu, skutecznie blokujace
mozliwo$ci przekwalifikowania reguly kastowe i wysokie cta importowe natozone
przez Anglikéw spowodowaly upadek sztuki, zwlaszcza tkactwa artystycznego?.

W dalszej czesci Sztuki w obliczu dziejow Norwid poswigca uwage stabilizacji
sztuki po jej upadku spowodowanym ,,rozdwojeniem dogmatu”, ktora objawita sig
»architektura na powierzchni”, w przeciwienstwie do dawnych form podziemnych
swiatyn skalnych — ,,ujemnych i wklestych”. Bylo to skutkiem uformowania sig
nowego porzadku spotecznego z zaakcentowana aktywizacja kasty kszatrijéw i no-
wymi ruchami religijnymi w postaci dzinizmu i buddyzmu. Skupia si¢ tu Norwid
przede wszystkim na ,,nowych dodatnich ksztattach”, ktore egzemplifikuja indyjskie
pagody. Budowanie pagod, a wlasciwie stup (sanskryckie stiipa — kopiec, szczyt),
zwiazane byto z nowo powstata w Indiach religia buddyjska.

Rozpowszechnienie buddyzmu w Azji spowodowato, ze licznie pojawiaty si¢ tam
pagody. Mialy one charakter sakralny i zasadniczo peily funkcje kopca sepul-
kralnego. W kwestii symboliki pagody sa materialng reprezentacja najwyzszego
o$wiecenia (bodhi)*. Norwid powiazal ,,pierwo-ksztalt” litery 4 z trojkatem i pira-
midalnym ksztaltem starozytnego artefaktu. Pisal: ,Pierwo-ksztatlt trzeci,
to jest trojkat, ten najdzielniej, najnierozktadalniej site¢ z ksztattem
w sobie jednajacy, stal si¢ pierwszym (sztuki jako sztuki) [...].
Piramida (A), z ktorej jest pagoda, szczegdtami uprzedniej architektury
uwdzigczniona, wreszcie przeciazona i zepsuta, jest zaprawde tym pierwszym obo-
wigzujacym pierwo-ksztattem, ktory juz do dziejdow si¢ policza,

BJ.Kieniewic z Historia Indii. Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2003;
Zob. tez A.L. B a s h a m. Indie. Od poczqtku dziejow do podboju muzulmanskiego. Thum. Z. Ku-
biak. Warszawa 1964.

24 Kryzys ten byt powodem zalozenia angielskich szkét artystycznych dla Hinduséw. Z ini-
cjatywy badaczy sztuki dawnych Indii powotano Archeological Survey of India i liczne muzea,
ktére uratowaly sztuke tamtego okresu. Zob. Jakim o wic z, jw. s. 169.

25 Szczegblowo na ten temat pisze A. Snodgrass (The Symbolism of the Stupa, Southeast Asia
Program, Cornell University 1985).
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a ktorego przedwstepna historia u Indow jest historia sztuki tego narodu” (PWsz VI,
292).

Dowodem na to, ze Norwid zaznajomit si¢ z konkretnymi dzietami architektury,
jest Gmachow gléwnych skorowidz*. To takze pewna niekonsekwencja poety
w stosunku do zatozen z cze$ci pierwszej, ktdéra traktuje o celu tejze ,,syntetyki”:
»zadaniem naszym nie jest podanie czytelnikom erudycyjnego skorowidza” (PWsz
VI, 283). Wbrew wcze$niejszym zapowiedziom wymienione zostaty tu najwazniej-
sze obiekty architektoniczne starozytnych Indii: Ellora, Vi§vakarma, Nassouk,
Ajayanti w prowincjii Aurunghabad, wyspy Elephanta i Salsette, Carli w Khanduli,
Dhumnar i groty Panch Pandu w prowincji Malwa, stynne ,,Siedem Pagod”, Mawal-
puram, Siringam oraz Bhagawati w Tanjor na Cejlonie®’. Obickty te pojawily sie
w angielskim malarstwie pejzazowym pod koniec XVIII w. i mozna je traktowaé
jako wizualizacje architektury indyjskiej. Dobrze znane w Europie staty si¢ wystawy
Oriental Scenery (1793) George’a Chinneya, ktéra zawierata Part of the Kanaree
i Salsette Island; Views of Calcutta (1786) Thomasa Daniella czy Views of India
Chiefty Among the Himalaya Mountains (1836-38) Charlesa D’Oyly’ego. Szczegdto-
we opisy dziet architektury indyjskiej, ktére Norwid wymienia, przenikaty do opinii
publicznej réwniez dzigki angielskiej literaturze. Komnata Siwy i Parwati na wyspie
Elephanta oraz nawiazanie do zaslubin bostw zostaly przedstawione w Endymionie
(1816) Johna Keatsa, z kolei Ellora, z doktadna charakterystyka §wiatyni, pojawia
si¢ w poemacie Sketchers in Hindoostan (1821) autorstwa Thomasa Medwina, przy-
jaciela Shelleya. Wazna pozycja byla ilustrowana encyklopedia mitologii indyjskiej
Hindu pantheon (1810) Edwarda Moora — jedno z najpopularniejszych zrodet wie-
dzy o sztuce indyjskiej, uznane za bardzo cenne przez krytykdw, m.in. przez Johna
Flaxmona czy Johna Ruskina®.

Na zasadzie uzupetnienia warto nadmieni¢, ze okazja do obcowania z orientalna
sztuka byly tzw. wystawy powszechne. Oto notatka Norwida z 1867 r., ktéra spo-
rzadzit poeta w Paryzu: ,,A koncem koncéw E k s p o zy ¢ j ¢ zwiedzi¢ nalezato,
choc¢by tylko dlatego, iz widziatembyt londynska, paryskai ame-
rykanska w New-Y or k:czyli ze widzialem wszystkie, jakie na $wiecie

26 W Skorowidzu Norwid powotal si¢ na prace Abu-al Fazla, ktéry byl Wakilem, czyli
pierwszym ministrem wiadcy Indii Pétnocnych z potowy XVI w. — Akbara. Nie byt on podréz-
nikiem, co blednie zaznaczyt poeta, ale pisarzem i przyjaciclem Akbara (Kieniewic z jw.
s. 298-299).

27 O niektorych z tych miejsc wspomina F.W.J. Schelling (Historical-Critical Introduction to
the Philosophy of Mythology. Lectures 1-10, tham. na jezyk ang. M. Rickej, M. Zisselsberger, wstep
J.M. Wirth, State University of New York Press, Albany 2007 s. 219).

BAlmeida, Gilpin de, jw.s. 57.
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dotychczas byly — mowie o Uniwersalnych Ekspozycjach”
(PWsz VI, 203).

W paryskiej relacji Norwida pojawilo si¢ kilka ciekawych informacji. Poeta
zwiedzat kolejno pawilony: meksykanski, chinski, japonski, egipski, szwedzki,
portugalski, hiszpanski, brazylijski. Wsrdd eksponatow byly towary kolonialne,
rowniez dzieta sztuki. Z zapisku poety wynika, ze sztuka chinska byta mu dobrze
znana. ,,Zwiedzam inny pawilon osady chinskiej z mnostwem znanych mi szczego-
16w — mijam znane — — ale przesliczne ptaszki chinskie w klatkach szczebioca cos,
czego tu ucho nie styszato — papuzki jakie§ malenkie w przeslicznych barwach piér;
[...]- Gleboko sig nad tymi rzeczami zastanowiwszy, co wigcej, iz kiedy$ mialem
byl w regku Kodeks-Chinski (na angielski jezyk thumaczony), prze-
szedlem mnogie i puste krzesta opodal bgdacego teatru chinskiego, ktory si¢ tu co
wieczér grywa — zastong tylko zapuszczona i o$wiecona sloncem widze...” (PWsz
VI, 205). W latach 1851 i 1862 wystawy odbyly sie¢ w Londynie. Stawe zyskata
zwlaszcza Wielka Wystawa z 1851 r. w Hyde Parku, w tzw. Krysztalowym Patacu.
Umieszczono tam bogata ekspozycje z Indii, na ktérej wystawiono migdzy innymi
Koh-i-noora — jeden z najwigkszych diamentow na $wiecie. Do 1850 r. byt on
wlasnos$cia radzéw indyjskich. Po powstaniu Sipajéow zostat skonfiskowany przez
oddziaty angielskie. Od 1937 r. zdobi brytyjska korong krolewska.

Odautorskie przypisy do /ndow stanowia wazna wskazowke zrodet, jakimi postu-
giwatl si¢ Norwid. W jednym z zapiskdw zostat przywotany nastgpujacy fragment
z Plutarcha: ,,...Pojmawszy nastgpnie dziesigciu gymnosofistow, ktorzy to byli naj-
gtéwniejsi, co do buntu Sabbe naktonili i do wielu si¢ plag przyczyniali przeciw
Macedonczykom, a mieli tez stawg zawotanych w dysputach tresciwych i w odpo-
wiadaniu — zadawat im trudne zapytania...” [...] ,,...jeden z tych zapytany: «...Jak
z cztowieka Bogiem zosta¢ mozna?» — «Gdyby czlowiek to czynil, co nad sily
cztowiecze» — odpowiedzial” (PWsz VI, 294).

Liczne zbrojne sprzeciwy lokalnych wtadcéw indyjskich wobec ekspansji Alek-
sandra wywolali cztonkowie kasty braminskiej, ktorzy obawiali si¢ utraty wpltywow
i pozycji spotecznej®’. Istotny jest tu fakt, ze Norwid zauwaza niekonsekwencje,
jakich dopuscit si¢ Plutarch w nazewnictwie Induséw. Gymnosofistami nazwano
,nagich medrcéw” z Indii*®. Nazwy tej uzywat Onezikritos, dziejopis Aleksandra,

2 Flawiusz Arrian relacjonuje kilka takich incydentéw, m.in.: ,, Aleksander zdoby! inne miasto,
Brachmandow [bramindw], inspiratorow powstania, kazat pozabija¢” (Flawiusz Arian, Wyprawa Alek-
sandra Wielkiego, thum. H. Gesztoft-Gasztold, wstep J. Wolski, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich,
Wroctaw 1963 s. 169).

39 Klemens Aleksandryjski wymienia takze baktryjskich samanaioi, ktorych okresli¢c mozna
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nalezacy do szkoty cynikéw, ktory przedstawial wiadeg w konwersacji z indyjskimi
uczonymi — dzisiejszymi ascetami sadhu. Szczegélny podziw budzita ich odporno$¢
na bol, pogarda dla $mierci i obojetnos¢ wobec konwencji spotecznych. Znanym
gymnosofista byl Kalanos, ktory towarzyszyt Grekom w drodze powrotnej z Indii.
Dokonat on samospalenia na oczach Macedonczykéw, co, jak wynika ze zrddet,
wzbudzito rézne reakcje.

Innym popularnym gymnosofista byl Dandamis. Wedlug relacji Cycerona gymno-
sofisci byli odporni na mrozy i plomienie’'. Norwid wskazuje réwniez na pra-
widlowe uzycie nazwy u Strabona, ktéry wspomina o podziale medrcéw indyjskich
na doradcow politycznych (prawdopodobnie braminéw) oraz tych, ktdrzy zajmowali
si¢ badaniem natury. Nazwy bramanow i Sramanow pojawiaja si¢ rowniez u Mega-
stenesa, ktory podzielit ludno$¢ indyjska na siedem kast; najwyzej umiescit
filozoféw. Terminy te da si¢ wyprowadzi¢ z sanskryckich stow brdhma?a (bramin)
i $rama?a (asceta)’’. Zatem mozna wywnioskowaé, iz poeta mial przynajmniej
ogolng wiedzg z zakresu struktury spotecznej Indii.

Waznym zrédlem, ktére wymienia Norwid, sa prace XVIII-wiecznego angiel-
skiego badacza Indii — Johna Zephaniana Holwella (1711-1798), bytego wigznia
Black Hole w Kalkucie. Holwell nie znat sanskrytu, jednak poczynit duze postepy
w eksploracji religii indyjskich. Jego najbardziej znaczacym dzietem byly Interesting
Events Relative to the Provinces of Bengal and Empire of Indostan (Interesujace
wypadki historyczne zwiazane z prowincjami Bengalu i Imperium Hindustanu) z lat
1765-1767, do ktérego w 1771 r. dotaczyt Dissertation on the Metempsychosis
(Rozprawa o metempsychozie). Deistyczny charakter jego pism, przetamany ,,pier-
wotnymi prawdami” (primitive truths), w znacznej mierze odchodzit od dogma-
tyzmu. Holwell przywotywal w swoich pracach obszerne fragmenty staroindyjskich
tekstow, ktore bardzo ogolnie nazywat Sastrami (Sdstra), czyli tradycyjnymi
naukami, tekstami autorytatywnymi. Szczegdlnie czegsto egzemplifikowat swoje
wywody cytatami zaczerpnigtymi prawdopodobnie z Satapatha-brahmany (Sata-
patha-brahma?a). Z jednej z Sastr pochodzi fragment zanotowany przez Norwida:
,»BOg jest jeden, wieczny, wszechmocny, wszechwiedzacy, wyjawszy przysztosci
czynnego zycia ludzi wolnych — podobny kotlu O — bez poczatku
i konca”(PWsz VI 292). Koto w tradycji indyjskiej ma kilka znaczen. Przede
wszystkim jest symbolem nieskonczonego absolutu, ktory w wierzeniach hinduis-

buddystami (K lemens Aleksandryjsk i Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczq-
cych prawdziwej wiedzy. T. 1 s. 53).

31Halbfass,jw.s.39.

32 Tamze s. 41.

13



DAGMARA NOWAKOWSKA

tycznych jest brahmanem, wieczna emancja. W ujeciu Norwida koto konotuje zna-
czenia karmiczne. Cykl narodzin i §mierci, emanacja i powr6t do absolutu sugeruja
kolistos¢. Wedtug Josepha Campbella jest to jeden z najwazniejszych hinduskich
symboli soteriologicznych®®. Norwidowski ,.pierwoksztatt pokucie przodkujacy”
oraz ,,pokuta bramanow osobista” sa bliskie zarowno hinduistycznej teorii karmana,
jak i tradycji buddyjskiej, w ktorej koto jest emblematem wiecznego cyklu wcielen,
transmigracji dusz (bhavacakra).

Indologiczne notatki Norwida mozna najprosciej okresli¢ nastgpujaca triada
tematyczna: staroindyjska literatura autorytatywna, tradycja hinduistyczna oraz ruch
buddyjski. W pierwszej kwestii odwazytabym si¢ zasugerowac, iz Norwid zetknat
si¢ z fragmentami oryginalnych tekstéw tradycji sanskrytu wedyjskiego (nieko-
niecznie w zapisie dewanagari). Sugeruje to notatka sporzadzona z Rygwedy
w transkrypcji fonetycznej, opatrzona ttumaczeniem:

Dhira tv asya mahina ganumshi
Vi yas tastambha rodasikid urvi

Pra nakamrishvam nunude brihantam
Dvita nakshatram paprathakka bhuma.

»Madre i mocne dzieta tego, ktéry (ziemig i niebo) podzielit na firmamenta.
Wyzej on postawil niebo jasniejace i chwalebne. Oddzielit sklep gwiazdzisty od
niziny (od ziemi)” (PWsz XI, 408).

Tekst przepisany przez poete pochodzi z publikacji Maxa Miillera Introduction
to the Science of Religion. Four Lectures, wydanej po raz pierwszy w Londynie
w 1873 1.3* Norwid zanotowat ten fragment bez znakow diakrytycznych, w cha-
rakterystycznej dla dwczesnej transkrypcji formie (ganumshi/janti?si). Wspodtczesny
zapis wyglada nastepujaco:

dhira tv asya mahina janumsi
vi yas tastambha rodast cid urvi |

pra nakam rsvam nunude brhantam
dvita naksatram paprathac ca bhuma |

3 J.Campbell Potega mitu. Thum. I. Kania. Krakéw 1994 s. 331.

34 Tekst autorstwa Maxa Miillera, jako potencjalne zrédio notatek Norwida, wskazatl Sven
Sellmer z Pracowni Azji Potudniowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Polski
przektad fragmentu zamieszczony przez poete pochodzi z tej samej publikacji: ,,Whise and mighty
are the works of him who stemmed asunder the wide firmaments (heaven and earth). He lifted on
high the bright and glorious heaven; He stretched aut apart the starry sky and earth”
M. M i ller. Introduction to the Science of Religion. Four Lectures. Londyn 1873 s. 233).
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Nieprzypadkowo zapisane zostaty tez tytuly najwazniejszych dziet literackich:
Rygweda® (hymny rishiow wedyckich): Jadzurweda®®, Samaweda®, Atharwa-
weda®®: Brahmany®® (niby ojciec...) Epos: Mahabharata®, Ramajana®' etc.,
etc.: puranas, tantras”. Zapis podlega $cistemu porzadkowi pod wzgledem miejsca,
jakie dziela te zajmuja w tradycji i chronologii. Co wigcej, kazda z wymienionych
tu literatur jest przyporzadkowana tradycji, w jakiej powstata: Aria — Weda
braminska, buddyzm — T ipitaka42, Zoroaster — Zendawesta®, okre$lono réwniez

35 Rygweda jest zbiorem hymnéw wieszczéw wedyjskich (rsi) do réznych bogéw, utozonym
przez indoeuropejskich Arjow. Czas jej powstania to okoto XIII w. p.n.e. Tekst nalezy do tzw.
tradycji braminskich tekstow objawionych, zwanych ,,ustyszanymi” (§ruti). Hymny przekazywano
ustnie, Ostateczna edycja miata miejsce w VII w. p.n.e.

36 Jadzurweda sktada si¢ z hymnow i formut utozonych pod katem rytuatu i przeznaczonych
do recytowania podczas sktadania ofiar. Jest kompilacja materialu rytualnego, hymnow, na ogdt
zaczerpnietych z Rygwedy, oraz tzw. jadzus, czyli wierszowanych lub prozatorskich formut
wypowiadanych przez kaptana adhwaju podczas czynnosci ofiarnych.

37 Samaweda jest zbiorem melodii — saman — przeznaczonych do inkantacji przez kaptanow
zwanych utgatarami; szczegdlnie wazna przy odprawianiu ofiary z Somy.

38 Atharwaweda (ostatnia sanhita) dotaczyla do kanonu najpézniej. Zawiera zaklecia i formuty
magiczne. Czas jej powstania jest zblizony do Rygwedy; jest roOwnie oryginalna co do tresci. Nazwa
powstata wedlug innej zasady niz nazwy pozostatych trzech sanhit. Poprzednie nazwy oddawaty
tre$¢ zbiordw. W przypadku Atharwawedy wystepuje odwolanie do imienia legendarnego wieszcza
— Atharwana.

39 Brahmany sa komentarzami Wed, czyli $wietego stowa (brahman). Czas powstania to okoto
X-VIII w. p.n.e. Sa to teksty ulozone proza, catkowicie poswigcone znaczeniu rytuatu.

4 Mahabharata (Mahabharata) — wielka opowiesé o Bharatach — jeden z wielkich eposow
indyjskich, powstaly w formie oralnej migdzy VI w. p.n.e. a VI w. n.e. Mitycznym autorem
Mahabharaty byt Wjasa (Vyasa), ale prawdopodobnie jest to kompilacja wielu twdorcow. Nalezy
do tekstow smryti (smrti) — zapamigtanych, ktore wraz z utworami w tradycji $ruti stanowia
wykladnie wspodtczesnego hinduizmu. Historia powstania Mahabharaty zapisana jest w niej samej
i byla kolejno przekazywana przez Wjasg, Wajsampajang, barda Ugrasrawasa, ktory ustyszat ja
podczas ,,wielkiej ofiary wezowej” odprawianej u kréla DZanamedzaji; fragmentem eposu jest
stynna Bhagawadgita, w ktorej objawia si¢ Kriszna.

4 Ramajana (Ramayada) to drugi wielki epos indyjski. Powstawal od V w. p.n.e. do III w.
n.e. Jego autorem byl Walmiki (Valmiki). Utwér opowiada dzieje krola Ramy, wiadcy Ajodhji.
Najbardziej znanym watkiem Ramajany jest historia porwania i uwolnienia Sity oraz pokonanie
Rawany.

42 Tipitaka w jezyku palijskim znaczy Trojkosz. Jest kanonicznym tekstem tradycji buddyjskiej.
Prawdopodobnie zostal spisany w Pataliputrze za panowania cesarza ASoki (277-236 p.n.e.),
wielkiego entuzjasty tego ruchu.

B Zend-Awesta — whasciwie Awesta. Tytul Zend-Awesta jest blednym tlumaczeniem
XVIII-wiecznym. Jest to §wigta ksigga wyznawcow mazdaizmu, zaratustrianizmu i zoroastryzmu.
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jezyk pism: ,3. Ary as — najstarsi Ariowie; z nich dzi$§ In[dusi] 1 Pers[owie].
Jezyk arias,zktorego sanskryt i zand” ,4 Zend z Baktriany”
pierwotny wzgledem p e hlv i (medyjskim)i parsi (staroperskim)”’ (PWsz
XI, 406); ,,6. P ali — transgangejski $wiety jezyk ze sanskrytu (Birma
i Syjam obiega). Budaistow jezyk na Cejlonie. Ksiggi buddyjskie w nim. Pisze si¢
od lewej do prawej” (PWsz XI, 435).

Dwukrotnie odwotuje si¢ Norwid do staroindyjskich ,,traktatow lesnych” — aran-
jak, co Jan Tuczynski bednie rozpoznat jako nawiazanie do Upaniszad*. Pierw-
szy raz wzmianka pojawia si¢ w Wita-Stosa pamieci estetycznych zarysow siedem:
~«Te rzeczy medrzec niechaj w lesie czyta»/In-
dianin pisat na pewnych tablicach” —; opatrzona zostata objasnieniem: ,,Niektore
Vedas mialy to ostrzezenie na poczatku, iz jedynie przez zyjacych w lasach czytane
by¢ moga z korzyscia” (PWsz III, 523). Ponadto w notatkach pojawit si¢ zapisek:
»[8]a, ktore maja by¢ czytywane w lasach [przez staJrcow w lasach [na] pustelni
zyjacych”.

Warto nadmieni¢, ze Norwid nigdy nie uzyt terminu aranyaka. W notatce suge-
ruje ,,czytanie aranjak”, ktére byly przeznaczone do recytacji i istnialy tylko w tra-
dycji oralnej, co odstania niekompletno$¢ wiedzy na temat tych utworéw. Nazwa
wywodzi si¢ od sanskryckiego aranja — las. Nalezy zatem aranjaki studiowac w le-
sie, ale indolodzy rdznie interpretuja te wskazdwke. Teksty przeznaczone sa dla
pustelnikdw — vanaprastha, tych, ktérzy znajdowali si¢ w trzecim z czterech bramin-
skich stadiéw zycia (asrama — uczen Wedy, pan domu, pustelnik i odwrdécony od
$wiata asceta)®. Pomylke Tuczynskiego moze usprawiedliwi¢ fakt, ze tylko kilka
aranjak stanowi samodzielne dzieta. Pozostate sa fragmentami innych tekstow, moga
tez zawiera¢ teksty rézne genologicznie. Tak jest w przypadku Tajttirija-arajyaki.
Sktada si¢ ona z dziesigciu prapathak. Rozdziat X stanowi Mahanarajana-upanisza-
de. Rozdziat XIV to trzy Satapatha-brahmany, ktére réwniez uchodza z aranjaki®.

Zapiski o tematyce hinduistycznej lapidarnie wyjasniaja pojecia zwiazane z ta
tradycja, m.in. vyasa (,,18. Budda — Vyassa znaczy: kompilator [...] Vyasa jest ba-
jeczna osoba” (PWsz VII, 243)); awatar (,,80. Ind utrzymuje, iz wszystko, co
Chrzescijanstwo naucza, on zna w sobie,inic nowego!Upadek dusz
albowiem dusza $wiata poszta za sensualno$cia i musi §wiat wznosi¢ si¢ na nowo

Fragmenty przekazow staroiranskich pochodza z VII w. p. n.e. (najstarsze prawdopodobnie jeszcze
wczesniejsze), napisane w wiekszosci w jezyku awestyjskim.
44Tuczyr’15ki,jw. s. 96.

Y K. My lius. Historia literatury staroindyjskiej. Thum. L. Zylicz. Wydawnictwo Dialog,
Warszawa 2004 s. 65.

46 Tamze s. 69.
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w warunkach pokutnych, tj. ¢ z a s u; bosko$¢ wigc zaptodnita w sfery stworzen.
Tu Avantury (avataras). Swiat ciat jest ek spiacyjny m — Zbawca
roznorako zstepuje” (PWsz XI, 405); San kya — szkola, system filozofii in-
dyjskiej, ktorego autor Kapila, contemporain d’Enoch. «Co nie istnieje, nie moze
przez zadna zadnej przyczyny dziatalno$¢ odbiera¢ istnienie» Z tego nic do szcze-
rego ateizmu, ale do rafinowanego d ualiz m u: ducha nieskonczonego i ma-
tlerii] skon[czonej] — rdwnie wiernych” (PWsz VII, 268). Wyjasnienie terminu
»vyasa” opatrzone zostato informacja o zrédle, z ktorego pochodzi. Wymienit tu
Norwid artykut Vyasa, zamieszczony w dziele Biographie Universelle, ancienne et
moderne; ou, Histoire, par ordre alphabétique, de la vie publique et privée de touts
les hommes qui se sont fait remarquer par leurs écrits, leurs actions, leurs talents,
leurs vertus, et leurs crimes*’ (1827) autorstwa Louisa Gabriela Michauda. Kil-
kustronicowy fragment tworzy ogdlna charakterystyke najwazniejszych tekstow lite-
ratury staroindyjskiej. Zostaly w nim wspomniane Vedanta-sutry, Bhagavata-purana,
Siakuntala Kalidasy, Mahabharata oraz wazne opracowania z zakresu gramatyki
sanskryckiej: Chrestomatia sanscrita (1820), Langue et Sagesse des Indiens (1808)
i Conjugations System der Sanscrit Sprache (1816).

Notatki ,Jamaistyczne” dostarczaja wielu waznych informacji o ,.filozofii pod
nazwa wozka” (PWsz VII, 329). Chodzi oczywiscie o dwa gtéwne kierunki buddyz-
mu: autosoteriologiczna hinajang (Maty Wo6z) oraz dewocyjna tradycje mahajani-
styczng (Wielki Woz). Kilkakrotnie porusza Norwid kwesti¢ buddyjskiej nirwany
(zgasnigcie), ktora okresla jako ,,Wielkie Nic”; ,,Buddyzm; siedem niebios.
Stop[niowy] czysciec zmystéw: milion miliondéw $wiatdw stopni. Najnizszy na
lotusie siedzi” (PWsz VII, 268); ,,Budda adorowany od swoich, iz najnizsze kasty
rowno warte, ale gdy cztowieka ku Bogu obraca, ani osobistosci Bozej, ani czto-
wieczej nie ocala. Po zgonie wraca cztowiek w nic, w nirwana” (PWsz XI, 405).

Trzeba zaznaczy¢, ze ,,siedem niebios” nalezy juz do tradycji dziniskiej. Wska-
zowka, z jakich zrodet korzystat Norwid, moze by¢ ten zapis: ,,Jest spis nastgpcow
Buddy od pierwszego do tego, ktéry ostatni rzadzit i umart na wygnaniu; Po tym
spisie chronologia sig¢ dochodzi, pono Abel-Rémusat go podat. Tu wszakze, iz prze-
mienienia si¢ Buddéw myli¢ moga” (PWsz VII, 243). Powotat si¢ tu poeta na fran-
cuskiego sinologa Jeana Pierre’a Abel-Rémusata (1788-1832), jednego z pierwszych
buddologéw europejskich. Jego najwazniejsze prace z tego zakresu to: Note sur
quelques épithétes descriptives du Bouddha (1819), Sur le succession des 33

LG Michaud. Biographie Universelle, ancienne et moderne; ou, Historie, par ordre
alphabetique, de la vie publique et privée de touts les hommes qui se sont fait remarquer par leurs
écrits, leurs actons, leurs talents, leurs vertus, et leurs crimes. Paryz 1827 s. 598-600.
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premiers patriarches da la religion de Bouddha (1821) oraz Apercu d’'un Mémoire
sur [’origine de la Hiérarchie Lamaique (1824).

Norwid pozostawit takze jeden wazny trop, zezwalajacy na przypuszczenie, ze
jego idea ,,wolnego i $wigtego stowa” zawarta w Rzeczy o wolnosci stowa (1869)
mogta by¢ wynikiem inspiracji koncepcjami indyjskimi. Potencjalnego zrédta mozna
doszukiwac si¢ w staroindyjskich prawach dotyczacych sanskrytu, z ktérymi poeta
zetknal si¢ podczas lektury francuskiego czasopisma ,,Revue des Deux Mondes”.
Prawdopodobnie byt to artykut L’Eloquence et la Liberté (Wymowa/wymowno$¢
1 wolno$¢ z 1 grudnia 1866 1.) oraz recenzja wyktadow Lectures on the Science of
Language Delivered at H. C. Royal Institution of Great Britain z lat 1861-1864
autorstwa Maxa Miillera, ktora ukazala si¢ 15 stycznia 1867 r.** Wazny wydaje
si¢ przede wszystkim pierwszy tekst, napisany przez Emile Burnoufa, krewnego
stawnego orientalisty Eugene Burnoufa. Znalazt si¢ w nim obszerny fragment we-
dyjskiego Hymnu do Mowy, ktdry pozostat esencja najstarszej indyjskiej koncepcji
swigtego stowa (brahman; vac).

Ja krocze razem z Wasu i z Rudrami,
Z bogami ja wszystkimi, z Aditjami,
Niose obydwdch — Mitre i Warune,
Indre, Agniego, obu tez Aswindw.

Ja nios¢ some, sokami wezbrana,

Niose Twasztara, Puszana i Bhage,
Skarb daje temu, co ofiary sktada,
Co jest gorliwy, co somg wyciska.

Jestem krdélewna wérdd bogactw bezmiaru,
Myslaca, pierwsza dla ofiar i hotdow,
Mnie rozdzielili bogowie przerdznie

I przeniknetam w miejsca niezliczone.

Przeze mnie kazdy si¢ pozywia, patrzy,
Oddycha kazdy, stowa kazdy styszy,
Wszyscy, nie wiedzac, na mnie sa oparci,
Stuchaj, stuchaczu, 1 wierz, co ci glosze!

To ja za ciebie, co ty mowisz, mowig,

To, co jest bogom i ludziom przyjemne,

Kogo ukocham, tego wielkim czynie,
Brahmanem, medrcem czy wieszczem potgznym.

 Kalendarz zycia i tworezosci Cypriana Norwida. T. 2. Red. Z. Trojanowiczowa, E. Lijewska,
przy wspotudziale M. Pluty, Wydawnictwo Poznanskie. Poznan 2007 s. 331.
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Rudrze ja tuku naciagam cigciwe,
By strzala wrogéw Brahmana zabijat,
1 ja dla ludzi groze bitwy stwarzam,
Bo ja przenikam i niebo, i ziemig.

To ja tych §wiatéw urodzitam ojca,

Lonem mym wody, glebie oceanow,

Stamtad rozchodze si¢ po wszystkich §wiatach,
Potega swoja do nieba siggnetam!

Ja, tak jak wicher, przewiewam te $wiaty,

I twory wszystkie ja soba ogarniam,

Wiasna swa moca tak wielka si¢ staje,

Ze jestem poza niebem, jestem poza ziemia*’!

Mimo ze w catlym utworze Norwida oprocz wzmianki o ,,jezyku bramindw” nie
ma odwotan do mysli staroindyjskiej, we wstepie poeta umiescit istotny fragment,
w ktorym stwierdza, iz ,,pierwsza stlowa forma zdaje si¢ by¢ wewnetrzna piesn
i monolog, ktorego $lady do dzi§ w pustelnictwie indyjskim spotykaja si¢” (PWsz
II1, 559). Zatem jakie prawdy o wolnym i §wigtym stowie glosza teksty ,,pustel-
nictwa indyjskiego”, tak czesto przywolywane przez Norwida?

Wszystkie religijne i $wieckie teksty wedyjskie przekazywane byly w formie
ustnej i zalicza sig¢ je do tzw. literatury $ruti — ,,to, co uslyszane”. Stowa te bogowie
riszim przekazali mgdrcom medytujacym nad sprawami boskimi i ziemskimi. Ludz-
ko$¢ otrzymata je w Swigtym jezyku sanskryckim (samskrta, co znaczy uksztalto-
wany, doskonaly), ktory uwazano za mowe boska — daivi vac. Mitologia egzempli-
fikowata Mowe jako bogini¢ Saraswati, ktora byla strazniczka natchnionej wymowy,

4 Hymn do Mowy, Rygweda X.125. Thum. F. Michalski. W: Swiatlo stowem zwane. Wypisy
z literatury staroindyjskiej. Red. M. Mejor. Wydawnictwo Dialog, Warszawa 2007 s. XVII-XVIIIL.
Francuska wersja, czytana przez Norwida w ,,Revue des Deux Mondes”, byla skrdcona o szes§¢
poczatkowych wersow: ,,J’accorde 1’opulence a celui qui m’honore par 1’holocauste, la libation, le
sacrifice / Je suis reine et maitresse des richesses; je suis sage; je suis la premicre de celles
qu’honore le sacrifise. Ainsi me connaissent les prétres, qui m’ont donné un grand nombre de
demeures et de sanctuaires / Celui qui voit, qui respiro, qui Entent, mange avec moi ses alimens.
Les ignorant me détruisent. Ami, écoute-moi: je dis une chose digne de foi/Je dis une chose bonne
pour les dieux et les hommes: celui que j’aime, je le fais terrible, pieux, sage, éclairé / Pour tuer
un ennemi malfaisant, je tenis I’arc de Roudra. Je fais la guerre a I’impie; je parcours le ciel et la
Terre / J’enfante mon pére. Ma demaure est sur sa téte, dans la liqueur sacrée, dans la calice.
Jexiste dans tous les mondes, et je m’étends jusqu’au ciel / Telle que le vent, je souffle dans tous
les mondes. Ma grandeur s’¢éléve au-dessus de cette terre, au-dessus méme du ciel” (Emile Burnouf,
L’Eloquence et la Liberté. ,Revue des Deux Mondes” 1866 s. 626-627).
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poezji, sztuki i nauki, poetéw i uczonych®. Koncepcje jezyka absolutu konty-
nuowala mysl Bhartryhariego (425-450 n.e.), indyjskiego filozofa zaliczanego do
tzw. gramatykoéw. Watek stowa swigtego, wolnego od wszelkiego autora osobowego,
bedacego zrodtem wiedzy i moralnos$ci, byto waznym elementem szkoty mimansy.

Byt to okres goracych sporow o pochodzenie jezyka oraz powstania licznych,
wrecz obsesyjnych, teorii zwigzanych z ,rodzina jezykow”, ktére zainicjowane
w XVIII w., pozostawaty nadal aktualne. Wedlug Martina Bernala okolo XVI w.
zauwazono podobienstwa miedzy sanskrytem i jezykami europejskimi, ale dopiero
w XVIII w. za sprawa Williama Jonesa w europejskich badaniach nad jezykiem
Wed nastapil przetom. Gtéwnym celem bylo wskazanie centrum, z ktérego zrodzity
si¢ jezyki europejskie. Podobne stanowisko zajmowat Friedrich Schlegel. W taki
sposob powstata koncepcja ,,rodziny jezykéw indoeuropejskich” z sanskrytem w roli
jezyka-matki. W ostatniej dekadzie XIX w. jezykoznawstwo historyczne catkowicie
odeszto od tej teorii’!. Norwid odniést si¢ do tych badan w krotkiej notatce: ,,Dzi$
grecki i tacinski ne sont plus des langues meres! Egipcjanie i Persy — des peuples
primitifs. Indie dewansujace systemy Pitagora, Arystotelesa, Epikura, Pyrrona”
(PWsz VII, 248).

W Polsce przekonanie o nadrzednej roli sanskrytu i wspdlnym rdzeniu jezykow
pojawito si¢ wraz ze wspominanymi juz amatorskimi pracami Walentego Skorocho-
da Majewskiego. Kontynuacje takich pogladéw wystepuja réwniez w pismach Wa-
wrzynca Surowieckiego (uznat on jezyki stowianskie za ,,bezposrednie wyrostki tego
pierwszego jezyka, z ktoérego powstat indyjski znany dzi§ pod imieniem Sanskreta”)
1 Teodora Narbutta (wyprowadzatl on jezyk litewski bezposrednio ze staroindyj-
skiego). O zainteresowaniach sanskrytologicznych nad Wislta §wiadcza réwniez
podreczniki do gramatyki sanskrytu autorstwa Franciszka Ksawerego Malinowskiego
oraz rozprawy jezykoznawcze Jana Hanusza™.

Nie ma watpliwosci, ze Norwid interesowat si¢ kwestiami wspolczesnej mu lin-
gwistyki. Od 1870 r. byt cztonkiem statym paryskiego Societé Philologique, od
1876 r. — czlonkiem honorowym. Kontakt z Towarzystwem miat prawdopodobnie
juz wezesniej. Z zatozenia miato si¢ ono zajmowac filologia jezykdw niearyjskich,
jak réwniez idiomami pochodzacymi z catego §wiata. W styczniu 1869 r. poeta
wlaczyl do swoich utworow kurs O wolnosci stowa, ktéry byl przeznaczony na

50 Tamze s. XIX.

SU'M. B e r n a l. Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical Civilisation. Vol. 3. Rutgers
University Press 2006 s. 28-30.

2 Tuczynski, jw. s. 52-55. Szczegbtowe informacje na temat XIX-wiecznych
podrecznikow do gramatyki sanskrytu znajduja w ksiazce M. Mejora Sanskryt. Wydawnictwo
Dialog, Warszawa 2004 s. 27-31.
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odczyt dla publiczno$ci francuskiej. Norwid wspominat ponadto o swoim udziale
w dyskusjach ,,0 glosolalii, i o poczatku mowy: sur [’origine du langage — sur
lorigine de la lettre — sur la liberté de la parole du point de vue scientifique”
(PWsz IX, 119). Zachowane fragmenty protokotow posiedzen Towarzystwa nie od-
notowuja jednak referatéw poety. Ale trzeba wiedzie¢, ze na przyklad istniejace od
1866 r. paryskie Societé Linguistique uwazato podobne tematy za nienaukowe i nie
zezwalato na ich odczyty. Natomiast 23 lutego 1869 r. wyktad o wspdlnym zrodle
réznych rodzin jezykowych wyglosit prezes Societé Philologique — Hyacinthe de
Charencey. W czasie wyktadu Norwid mogt zabra¢ glos w kwestii genezy jezyka.
Dnia 2 grudnia 1873 r. poeta wystuchat m.in. referatu o druidyjskim pochodzeniu
buddyzmu. W roku nastgpym zaczeta si¢ jego korespondencja z hrabig Charencey,
w ktorej zawarta jest wyktadnia Norwidowskich teorii mowy, bedacych w sprzecz-
nosci z Owczesnymi naukowymi wywodami na temat ewolucjonistycznej wizji po-
wstania jezykow?>.

NORWID’S INDIAN EPISODES
A RECONNAISSANCE

Summary

The article tries to indicate the traces of Norwid’s interest in the culture of India. From the
writings left by the poet it appears that India was not the main subject of his research. A chapter
of the unfinished treatise Sztuka w obliczu dziejow (Art in the Face of History) (1850) is an
exception here; Norwid devoted a fragment of the work to Indian art. From the fragment it appears
that the author of Quidam had sufficient knowledge about India to formulate critical opinions
concerning old caste laws interpreted in terms of Norwid’s conceptions of art-work and of the
dogma. Also, in Notatki z mitologii (Notes on Mythology) there are sporadic, laconic remarks
containing information about Indian art. The notes that are apparently out of context form a certain
logical whole polarizing Norwid’s views and systematizing his knowledge about the country on the
Ganges, or about Orient in general. Certainly one may not speak about complete knowledge here,
but the remarks noted by the poet are the essence of a particular problem Norwid knew more or
less about. They are: Indian art and architecture, the crisis of art in the face of the schism, the caste
system, old-Indian authoritative literature, the Hindu tradition and the Buddhist movement. Norwid’s
knowledge of particular works of architecture is proven by Skorowidz (Index), where the most
important architectural features of ancient India are mentioned: Ellora, Vishvakarma, Nashik, Jayanti

% Zob. B. Biela, E. Lijewska. Korespondencia Norwida z hrabiq Hyacinthe de
Charencey, prezesem paryskiego Societé Philologique. W: ,,Studia Norwidiana” 19:2001 s. 111-118.
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in the province of Aurangabad, Elephanta and Salsette islands, Karla in Khandala, Dhumar and
Panch Pandu Shrine in the province of Malwa, the famous “Seven Pagodas” of Mahabalipuram,
Siringam and Bhagwati in Tanjore in Ceylon. The author’s footnotes reveal a wealth of sources
used by Norwid. We find here, among others, references to ancient authors, to the 18t century
explorer of India — John Zephanian Holwell, or to the lectures by Max Miiller. The notes suggest
that he also might have known original fragments of Rigveda. The poet also refers several times
to Aranyakas — “Forest Books”, that preceded Upanishads, and his knowledge of the Vedic Hymn
to Speech could have influenced the Norwidian theory of free speech.

Norwid’s Indian episodes, succinctly marked in the notes, reveal another, still not very well
known, image of the author of Vade-mecum.

Transl. Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Norwid, Indie, sztuka, architektura, hinduizm, buddyzm, kastowos$¢, sanskryt.
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