PRZEGLADY

Agnieszka Komorowska — ESEJSINOLOGICZNY
O NORWIDZIE

Wydana w 2011 r. przez Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego nie-
wielka pozycja Krzysztofa Andrzeja Jezewskiego pt. Cyprian Norwid a mysl!
i poetyka Kraju Srodka' rozbudza ciekawos¢ czytelnicza samym postawieniem
tematu, szczegdlnie w dobie ,renesansu” réznorodnych fascynacji orientali-
stycznych. Juz na wstegpie nalezy jednak zada¢ pytanie, ku czemu owo zainte-
resowanie autora ksiazki prowadzi, jaki miato charakter. Gdyz naukowy raczej
nie. Owszem, taka przybiera forme. Jezewski przywotuje w przypisach i zesta-
wieniu bibliografii utwory Norwida, objasnia i komentuje zrdédta, ze szcze-
g6lnym naciskiem na zrodta dalekowschodnie. Dysproporcja migdzy przywota-
niem kontekstu badan norwidologicznych oraz orientalistycznych kaze podjac
namyst nad przewidywanym odbiorca pracy. By¢ moze ksiazka adresowana jest
gtéwnie do badaczy tworczosci Norwida i dlatego wlasnie zaktada znajomos¢
kontekstu. Jesli jednak jest inaczej i grupa docelowa sa czytelnicy zainte-
resowani szeroko rozumiang kultura, niekoniecznie wyspecjalizowani w twor-
czo$ci poety, to wowczas owa dysproporcja staje sig powazna przeszkoda po-
Znawcza.

Sam autor — poeta, tlumacz i eseista, absolwent romanistyki na Uniwer-
sytecie Warszawskim, polonistyki na Sorbonie a orientalistyki w INALCO, zywi
niektamany podziw dla XIX-wiecznego poety polskiego. Od 1970 r. mieszka
we Francji, gdzie jest jednym z gléwnych ttumaczy literatury polskiej i pro-
pagatorem polskiej kultury. Oprocz Norwida ttumaczyt na jezyk francuski, m.in.
dzieta Mitosza, Szymborskiej, Gombrowicza, Schulza, Andrzejewskiego, Kus-
niewicza, Rozewicza, Baczynskiego. Przetozyt rowniez na jezyk polski dzieta
literatury francuskiej (Char, Michaux) i iberoamerykanskiej (Paz, Gorostiza,
Borges, Pitol)>. Zainteresowany filozofia i metafizyka muzyki oraz jej zwiaz-
kami z literatura, a zwlaszcza poezja, wydal miedzy innymi zbior wier-
szy Muzyka (Warszawa, 1995), potrdjny hold dla Chopina, Norwida i Szyma-
nowskiego pt. La Grande triade (Wielka triada), esej Norwid o Chopinie (L6dz,
1999) oraz antologi¢ Chopin, Szymanowski i ich poeci (Troyes, 1999). Jest

"K.A.Jezewsk i Cyprian Norwid a mysl i poetvka Kraju Srodka. Warszawa 2011
(dalej: J e ze w s ki).

2Cz. Sobkowiak. Drogi duchowych wedréwek. Za: WWW.tygielkultury.eu, 18
kwietnia 2012.
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takze autorem jedenastu tomow poezji, z ktorych dotychczas ukazato sig
osiem: Winnice przestrzeni, Ksiega snow, Proba ognia, Muzyka, Krysztalowy
ogréd, Popiél stoneczny, Okruchy z wysokosci, Zagle niebieskie oraz wybor
wierszy pt. Znak pojednania. W 2007 r. otrzymat nagrode Polskiego PEN-Clubu
i zostal wybrany na cztonka Europejskiej Akademii Nauki, Sztuki i Literatury?’.
Czestaw Sobkowiak przy okazji recenzowania Anielskiego wedrowca (Poznan,
2008) oraz Zagli niebieskich (Torun, 2008) Jezewskiego, wyraza szczery podziw
dla autora, ktérego nazywa ,,apologeta polsko$ci na réznych poziomach” (reli-
gijnym, metafizycznym, historiozoficznym oraz tym catkiem podstawowym —
jezykowym)®.

Jak wpisuje si¢ w tak szerokie zainteresowania fascynacja Norwidem?
Jezewski sam przyznaje pod koniec Stowa wstepnego do ksiazki Cyprian Nor-
wid a mysl i poetyka Kraju Srodka, ze z postacia Norwida tacza go rodzinne
tradycje badawcze. Pierwsze podrdze po tej pasjonujacej twdrczosci, jak sam
okreslit, odbywat ze swoim dziadkiem Adamem Czartkowskim, wybitnym nor-
widologiem i historykiem kultury’. Fascynacji, jaka si¢ wowczas zrodzita,
Jezewski dat wyraz w licznych uznanych tlumaczeniach (w 2003 r. ukazata sig¢
francuska edycja Vade-mecum) oraz propagowaniu tworczo$ci romantyka, takze
jako prezes paryskiego towarzystwa Les Amis de C.K. Norwid. Sa to zaréwno
publikacje, jak i spektakle (w tym takze muzyczne), sympozja, wyktady, au-
dycje radiowe, $lady pamigci o samej osobie poety w postaci cho¢by pomni-
kéw. Zwraca uwage dbatos¢ o wznowienia francuskich wydan dziel Norwida
oraz zabiegi zmierzajace do wydania utwordéw niepublikowanych jeszcze we
Francji®. Nie budzi watpliwosci, ze takze najnowsza ksiazka wpisuje si¢ w ten
imponujacy ciag inicjatyw.

Tym, co zastanawia, jest profil nadany publikacji. Wiele stwierdzen czy
odwaznie formutowanych hipotez domagatoby si¢ uzasadnienia. Pozwolg sobie
poda¢ kilka przyktadow. Czytamy migdzy innymi, iz Norwid ,,wiedzial niewat-
pliwie, ze na Dalekim Wschodzie uwazano sanskryt, tybetanski i chinski, za
pismo objawione”’ (podkr. — A.K.). Wobec tak sformutowanego sadu rodza sie
trzy pytania:

3 Za: WWW ksiazka.net.pl, 18 kwietnia 2012.
*Sobkowiak, dz cyt.
SJTezewski,s. 8.

6 Za: WWW.norwidiana.blogspot.com.
"Tezewski s 12.

270



PRZEGLADY

— skad autor wiedzial, ze sanskryt uwazano za pismo objawione — czyli
pytanie o zrédto, do ktorego si¢ odwotatl;

— czy w XIX-wiecznym Paryzu fakt 6w byt powszechnie znany, a przynaj-
mniej w kregach ludzi zainteresowanych kultura?;

— skad wiedza o tym, ze Norwid rowniez zapoznat si¢ z tym przekonaniem?

W tym miejscu zatrzymajmy si¢ na chwile. Od zaktadanej wiedzy Norwida
na temat uznawania sanskrytu za pismo objawione jest juz rzeczywiscie nie-
daleko do jego witasnych przekonan o metafizycznej proweniencji jezyka. Jed-
nak by mdc snu¢ rozwazania w tym kierunku, nalezatoby zacza¢ od sprawdzo-
nego zrodlta wiedzy. Pojdzmy dalej. W pracy Jezewskiego znajdujemy takze
wzmianke o tym, ze wedlug Norwida ,,dzialalno$¢ poety ma miec [...] aspekt
zarazem artystyczny i etyczny” i zaraz po niej uwage, ze Norwid byt réwniez
wjednym z wielkich mistykow Europy, bliskim Novalisa, Nervala, Hopkinsa,
Dickinson, Péguy, Rilkego, Oskara Milosza, Th.S. Eliota, Simone Weil i Teil-
harda de Chardin”®. O ile Norwid $cisle taczyt aspekt estetyczny z etycznym,
wrecz nie uznawat sztuki, ktora by nie respektowala racji sumienia, o tyle
trudno jest przyznaé stuszno$¢ twierdzeniu, ze jest to jeden z argumentow na
rzecz mistycyzmu jego poezji, co wynikatoby z wywodu. Zreszta samo pojecie
mistycyzmu jest wieloznaczne 1 wieloaspektowe, zbyt ztozone, by zamkna¢ sig
w niepokoju moralnym i glgbokiej wierze w cztowieka, dla ktorego poeta zada
miary nadludzkiej’. Przy okazji nalezaloby nadmieni¢, ze obok ,,mistycyzmu”
wciaz jeszcze istnieje ,,mistyka”. Pojecia te, jak zauwazyla Agnieszka Nietresta-
Zaton nieznacznie moze, ale istotowo réznia sie od siebie!’. Mistyka jest
faktem bezposredniego kontaktu z Bogiem, a mistycyzm antyracjonalnym pra-
dem, zaktadajacym pewien rodzaj autokreacji, ktory moze zakonczy¢ sig pro-
bami transgresji (przekroczenia granic)!'. Pozostaje pytanie, w jakim sensie
mowa jest o Norwidzie jako mistyku, a w jakim rozumiana jest cata lista twor-
cow europejskich zwanych ,,mistykami”. Autor, niestety, nie uzasadnia tego
odwaznego twierdzenia, a kontekst, jaki buduje, jest tak szeroki, ze nie stanowi
objasnienia problemu. Co wigcej, lista ,,mistykow” wymienionych w towarzyst-
wie Norwida kaze si¢ zastanowi¢, na czym miataby polega¢ duchowos¢ polskie-
go poety, skoro kazdy z wymienionych prezentuje odmienny profil duchowy,

8TenZe,s. 13.
® Tamze.

WA Nietresta-Zaton Transgresia a mistycyzm. Rekonesans. W: Symbolika
mistyczna w poezji romantycznej. Slowacki i inni. Red. G. Halkiewicz-Sojak, B. Paprocka-
Podlasiak. Torun 2009.

' Tamze.
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a czasem nawet on sam budzitby watpliwo$¢ co do zaklasyfikowania go do gro-
na mistykow. Przyjrzyjmy si¢ takze innemu wnioskowi.

Podziw, jaki Norwid zywil dla Konfucjusza, prowadzi autora bezposrednio
do problemu prawdopodobienstwa wplywu filozofii i estetyki chinskiej na
sztukg¢ 1 my$l autora Vade-mecum. Jezewski zapytuje: ,,Czy nie tu wlasnie
nalezy szuka¢ zrédla jego niezwyklej oryginalnosci?”!2. Az chce si¢ zapytaé:
czy nie mamy tutaj do czynienia z przecenieniem wplywu, jaki miata na Nor-
wida fascynacja filozofia Kraju Srodka? Gdy dodamy to tego jeszcze infor-
macje, ze poeta czytal w dwunastu jezykach'’, zarysuje sie zaraz na wstepie
zgota inny niz naukowy sposob odczytywania pracy Jezewskiego. Jesli za$
mowa o Konfucjuszu, to brakuje konkretnego zestawu odno$nikéw do tych mo-
mentow tworczosci Norwida, ktére tworza obraz powracajacego motywu konfu-
cjanskiego. Owszem, nie brak cytatow jawnych czy ukrytych, jednak zestaw
tekstow trzeba zrekonstruowa¢ za pomoca przypiséw, a i tak okazuje sig
niepeiny.

Szukajac u Norwida wzmianek o chinskim myslicielu, docieramy do III
fragmentu poematu Milczenie'*. Tam czytamy o Kung-fu-tseu jako o ,,najroz-
sadniejszym z medrcow starozytnych”, ktory takze odwotywat si¢ do najstarsze;j
tradycji poetyckiej, tam dostrzegajac warto$¢. Dalej odnajdujemy je w zwigz-
lych uwagach [Z powodu podrecznika Szujskiego], pochodzacych z dyskusji
Norwida z Franciszkiem Duchinskim na temat Jozefa Szujskiego Rysu dziejow
pismiennictwa $wiata niechrzescijanskiego z 1867 1.'> Miedzy tymi uwagami
znajduje si¢ Ow znaczacy cytat, wedle ktorego gdyby od Chrystusa Pana odja¢
cate dzielo zbawcze (wcielenie, §mier¢ i1 zmartwychwstanie), ,,pozostalby
najwigkszy filozof i minister, jakim byt Kung-fu-tseu (Konfucjusz)”'®. Naz-
wisko Konfucjusza pojawia si¢ w czterech fragmentach Notatek z mitologii jako
wyznacznik czasu!’, stanowiacy pewna granice kultury'® oraz miare wartosci
poszanowania tradycji'®, a takze jako filar kultury chinskiej, ktora nie ulegta

2Jezewski,s. 14.

3 Tamze.

“'C.Norwid. Milczenie. W: t e n 7 e. Pisma wszystkie. Zebrat, tekst ustalit, wstepem
i uwagami krytycznymi opatrzyl JW. Gomulicki. T. VI. Warszawa 1971 s. 242. Dalej: PWsz,
liczba rzymska oznacza tom, liczba arabska strone.

57.Gomulicki. Notatki i objasnienia. PWsz VII, 607.
16.C.Norwid. [Zpowodu podrecznika Szujskiego]. W: PWsz VI, 540.
7T e n z e. Notatki z mitologii. PWsz VII, 245.

18 Tamze, s. 247.

19 Tamze, s. 260.
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upadkowi wskutek antycznych podbojow?’. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze za kaz-
dym razem w stowach poety wybrzmiewa ogromny szacunek dla osoby i dzieta
Konfucjusza. Wreszcie posta¢ ta powraca w Norwidowskim Albumie Orbis*!,
ponownie w kilku miejscach, ale o tym jeszcze bedzie mowa, wlasnie ze
wzgledu na niedocenienie A/bumu w ksiazce Jezewskiego. Zanim jednak do
tego dojde, zwrdce uwage na inne elementy prowokujace do zapytania o gatu-
nek wypowiedzi autora.

Mozna rzec, ze zaréwno temat postawiony w ksiazce, sugerujacy szeroki
zakres poréwnania, jak i bogate dygresje, czestokro¢ wprowadzajace elementy
sensacji (jak cho¢by wzmianka o tym, jakoby Norwid w liscie do Jézefa Boh-
dana Zaleskiego ze stycznia 1852 r. zapowiadat katastrofe pierwszej wojny
$wiatowej*?) czy szeroko zakrojone powiazania kulturowe, pozwalaja my$leé
o tekscie jako o eseju. Czytelnika zaskakiwa¢ moga konkluzje takie jak:
norwidowska poetyka milczenia ,,wplyneta niewatpliwie na wielkich tworcow
filmu polskiego: Wojciecha Hasa, Kazimierza Kutza, Krzysztofa Kies§lowskiego
i Krzysztofa Zanussiego, a takze chyba i na poetyke muzyczna Henryka Miko-
taja Goreckiego™?®. Podobnie rzecz ma si¢ z fragmentem sugerujacym wplyw
dziatan Norwida ,,przeciwko wszystkim i wszystkiemu [...], ale w imi¢ PRAW-
DY” na literatow XX w.: Solzenicyna, Gombrowicza, Mitosza, Brodskieg024.
Wymienione powody, ale i liczne inne fragmenty, wykazujace cechy literackie,
beda catkiem uzasadnione przy zatozeniu, ze mamy do czynienia ze swobod-
nymi skojarzeniami eseisty, a nie z praca pretendujaca do miana naukowe;j.
Niewykluczone, ze wlasnie wspomniane na poczatku zaangazowanie propagator-
skie sktonito Jezewskiego do budowania bardzo szerokich powiazan oraz wska-
zywania daleko idacych $ciezek recepcji poezji Norwida, co jednak nie zmienia
faktu, iz takie ujecie tematu moze wprowadza¢ w btad.

Niech wolno mi bedzie zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden watek w tak zary-
sowanej kontrowersji wokoét ksiazki Jezewskiego. Gdy tylko wezmiemy ja do
rak, na odwrocie znajdujemy uwage, wedle ktorej autor stawia ,,po raz pierwszy
w dziejach norwidologii fascynujaca hipoteze o wplywie mysli i poetyki sta-
rozytnych Chin na polskiego poetg”. Owszem, moze jako temat monograficzny
zdarza si¢ to po raz pierwszy, jednak zadziwiajace jest, ze nawet odwotujac si¢

20 Tamze, s. 294.

21 C.Norwid. Album Orbis w szkicu. PWsz XII, 407, 409, 411.
2Jezewski,s. 59.

23 Tamze, s. 62.

24 Tamze, s. 64.
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do materiatow z Albumu Orbis (obok wielu innych wydobywanych z bogatego
dorobku Norwida), ktory dostarczyt takze ilustracji, nie ma w ksiazce ani razu,
nawet w bibliografii, wzmianki o monografii Piotra Chlebowskiego Romantycz-
na silva rerum. O Norwidowym ,, Albumie Orbis”*. Sama materia, jakiej doty-
ka wymieniona praca, sugeruje, ze jej autor musial ustosunkowaé si¢ do obec-
nych w twdérczosci Norwida motywow chinskich. Zanim wigc przejdziemy do
przyblizenia naj§wiezszego pomystu na odczytanie dalekowschodnich inspiracji
poety, zapehijmy luke, jaka zaistniala przy pominigciu stanu badan nad
Albumem.

Piotr Chlebowski w swojej monografii — pierwszej, dotyczacej niepubliko-
wanego jeszcze w catosci albumu Norwida?® — zanim przechodzi do analizy
materiatow zbieranych przez poete w ramach ,,ekspozycji cywilizacyjnej $wia-
ta”, zaznacza: ,,W docieraniu do semantycznych i aksjologicznych wyktadnikow
bardzo pomocny bedzie kontekst. Z dwu przyczyn. Po pierwsze, jezyk obrazu
— a do takiego przeciez w zbiorze poeta sigga najczesciej — w naturalny sposob
unika semantycznej bezposrednio$ci, mowienia wprost. Po drugie, $lady za-
interesowania «cywilizacjami» [...] znajdziemy i w innych tekstach Norwida
[...]”; 1 dalej: ,,Norwid interesujaca go tematyke historii kultur «rozpisywah» na
wiele glosow [...]7%".

Podrozdziat dotyczacy Panstwa Srodka poza samymi ilustracjami oraz wy-
cinkami z myS$li chinskiej przywotuje kontekst epistolarnego sprawozdania dla
Joanny Kuczynskiej, Podroz po Wystawie Powszechnej z 1867 r. Tam znajduje
si¢ migdzy innymi wzmianka o dwoch ,,damach chinskich”, ktéore zauwazyt
Norwid w chinskiej herbaciarni, a probujac opisac¢ ich urode, sformutowal mysl,
ktéra Chlebowski uczynit gtéwna dla Norwidowego postrzegania tego narodu:
»~Panny te sa pigkne, tylko nazbyt bliznigco-podobne wzajem, skutkiem czego
ras¢ wiecej nizeli osobisto$¢ sig oglqda”zg. Wedlug badacza Norwid we
wszystkich przedstawieniach ludzi kregu dalekowschodniego dazy do ukazania
tego, co typowe, charakterystyczne dla grupy etnicznej (nawet mimo tendencji
do analizy plastycznej, uchwyconej glebi spojrzenia). Nie chodzi tez o same
»typologie rasy”, lecz przede wszystkim o stylistyke rysunku: pociagnigcia

BP.Chlebowski Romantyczna silva rerum. O Norwidowym , Albumie Orbis”.
Lublin 2009 (dalej: Chleb o w s k i).

26 Obecny stan edycji dzieta utrudnia zapoznawanie si¢ ze zgromadzonym materiatem.
Wiktor Gomulicki podzielit go na ikonograficzny i tekstowy. Dopiero monografia Piotra
Chlebowskiego przywraca odbiorcom Album jako catosc.

Chlebowski,s. 208.

2 Tamze, s. 235.
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pidrkiem sa sumaryczne, rezygnacja z detalu ktadzie nacisk na ogoélne wrazenie
i wzajemnie upodabnia przedstawione postaci. Znika indywidualizm. Jednak
najwazniejsze, co Chlebowski dostrzega u Norwida, to podziw dla madrosci
chinskiej, wyptywajacej z umilowania tradycji. Podziw ten wzrdst ze wzgledu
na brak takiej postawy w rodzimej, europejskiej cywilizacji.

Gdyby Jezewski siggnal do monografii A/bumu Orbis, docenilby zapewne
uwagi dotyczace dwczesnej wiedzy na temat Chin, na tle ktorych przedstawiony
przez Norwida obraz moze, co prawda, wydawac¢ si¢ uproszczony, lecz na pew-
no nie naiwny. Poeta zrezygnowal z tak spektakularnych motywéw jak stynny
chinski mur na rzecz struktur ukrytych i diagnozy tego, co dzi§ nazwaliby$Smy
mentalno$cia konserwatyzmu, niecheci do nowych form, braku sktonnosci do
indywidualizmu. Zasadniczymi warto§ciami w chinskiej kulturze byly — jak
pisze Chlebowski — uszanowanie tradycji, szacunek dla przesztosci, tolerowanie
odmiennosci, niecheé¢ do agresji i stojaca za tym wszystkim madro$é?®. We-
diug zapiskow albumowych dla poety madro$é¢ ta ,,polega na zestrojeniu sig
i aczno$ci miedzy ludem a niebiosami. Jest to madro$¢ dana jakby z gory,
pozbawiona wysitku przezwycigzania, ktéry tak silnie pigtno odcisnat na
Grekach™,

Spostrzezenie badacza poparte zostato cytatem ze $wigtej ksiggi Wschodu
Kao-yao-mo, zawartym w albumie. Norwid dostrzegl ponadto, ze podwaliny pod
te postawe potozyt przede wszystkim Konfucjusz:

Kung-fu-tseu jest kompilatorem dokumentow reli[gijno]-poet[ycko]-filo[zoficznych] i histo-
ry[cznych] poprzednich, a prace w 2. potowie VI w. przed { dopelniwszy, jest prawodawca.

»Doktryna Mistrza naszego jest prawo$¢ serca i mitlowanie blizniego jak samego siebie...” —
Lun-yu, IV § 15, 16.

Nie uznaje jej za nowa i swoja, ale uwaza za misj¢ swoja orez przekaza¢ (AO I, k. 64
verso)®.

Powrdce jeszcze na chwile do przywotywanej Podrozy po Wystawie Po-
wszechnej>?, ktora jest warta zatrzymania z jeszcze co najmniej jednego
powodu. Chlebowski odwotuje si¢ do niej, opisujac wrazenia Norwida z pawi-
lonu chinskiego, podczas gdy Jezewski pisze jedynie o konstatacji poety na
temat obecno$ci ksiggi /-Cing oraz wtragca w nawiasie uwage o spotkaniach

2 Tamze, s. 241.

30 Tamze, s. 239.

3 Tamze.

32 Zob. C. N o r w i d. Podréz po Wystawie Powszechnej. PWsz VI, 203-208.
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Norwida z Chinczykami. Mam nieodparte wrazenie, ze wiele na tym traci.
W cytowanym juz fragmencie listu Norwida do Joanny Kuczynskiej znajdujemy
wigcej ciekawych skojarzen poety zwiazanych z kultura chinska. Wsrdd nich
zwraca uwage na przyklad zestawienie stroju chinskiego wioslarza z czyms
»Siggajacym tradycja swa przedhistorycznych czaséw i pierwotnego jakiegos
po-Rajskiego pokutnictwa”— zubraniem tulajacego sie po
wygnaniu Kaina*®. Tak zbudowane powiazanie przywodzi na mysl bliska Nor-
widowi tradycje patrystyczna, jednoczes$nie wskazujac, iz sama fascynacja
Orientem nie byta dla niego celem samym w sobie. Stad szkoda wielka, Ze
fragmenty tego nietypowego diariusza podréznego nie zwrocity wigkszej uwagi
Jezewskiego.

Podobnie dzieje si¢ z innymi fragmentami listow i dziet poety, ktore
wskazuja na kontekst, w jakim interesowat si¢ cywilizacja chinska. Tymczasem
Jezewski pomija je wszystkie’®, wliczajac w to opis ilustracji zaczerpnigtych
z Albumu. Kladzie za to nacisk na potencjalna znajomos¢ dziet filozofii chin-
skiej oraz wprowadza w dyskurs szerokie skojarzenia filozoficzne i poetyckie
tworczosci Norwida z nauczaniem chinskich mistrzéw duchowosci. Tutaj tkwi
gtowny problem, jaki dostrzegam. Jezewski wyodrebnil znane sobie fakty
o zwiazkach Norwida z kultura chinska sposrod wielu innych, czgsto bardziej
rozbudowanych i1 jawiacych sig jako oczywista inspiracja poety, po czym
wyszukat wiele mozliwych zbiezno$ci z oryginalna mysla Dalekiego Wschodu.
Wydaje sig, ze wlasnie takie ujecie prowadzi do zbyt daleko idacych wnioskdéw
1 zbyt odwaznych postulatow jak na dzieto naukowe. Stad propozycja, by prace
odczytywac jako esej.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o strukturze ksiazki, gdyz dotychczasowe
zagadnienia dotyczytly gldwnie czgsci pierwszej. Jednak po wstepnym eseju,
zakonczonym bibliografia oraz wykazem nazw i termindéw chinskich stosowa-
nych w ksiazce, nastgpuje czes¢ druga, bedaca zbiorem komentarzy do wybra-
nych wierszy z cyklu Vade-mecum. Tym, co taczy obie czg$ci, jest mnogosé
cytatow z nauczania konfucjanizmu, taoizmu i buddyzmu zen, cho¢ nie tylko.
Wtasnie z powodu wielo$ci tematow w dalszej kolejnosci wybieram poszczegol-
ne watki, ktore jawia si¢ jako najbardziej problematyczne. Zaczne od przy-
blizenia niektérych merytorycznych kontrowersji z czg$ci pierwszej.

33 Tamze, s. 205.

34 Szkoda réwniez, ze Autor nie skonfrontowat watku planowanej wraz z Kleczkowskim
podrézy Norwida na Wschod z Kalendarzem zZycia i tworczosci Cypriana Norwida 1821-1883.
Red. Z. Trojanowiczowa, Z. Dambek, E. Lijewska. Poznan 2008). Byloby to cennym uzu-
pelnieniem i potwierdzeniem fascynacji poety.

276



PRZEGLADY

Jezeli Norwid przyznawatl si¢ do inspiracji dalekowschodnich, wymieniat
my$l Konfucjusza, jego konkretnie przywolywat jako posta¢ i jako medrca.
Jednak mysl konfucjanska nie jest jedyna, jaka Jezewski zestawia z tworczoscia
autora Vade-mecum. Od zauwazenia, ze ,cywilizacja chinska taczy w sposob
nader harmonijny trzy prady mysli: konfucjanizm, taoizm i buddyzm zen”, oraz
ze ,,spotykamy podobny konglomerat u Norwida, ale odlany oczywiscie w for-
mie chrze$cijanskiej”®, autor nie waha si¢ przywolywaé z réwna swoboda
fragmentow wszystkich wymienionych pradow, nieraz az nazbyt dobitnie wpla-
tajac polskiego poete w ten krag kulturowy. Zestawia wigc wyznanie Norwida
z listu do Michaliny Zaleskiej: ,,mam w naturze, iz kazde zjawisko napotkane
przypomina mi zaraz odpowiednia mu sprzeczno$¢” z taoistycznym odrzucaniem
zbyt sztywnych systemow i dogmatéw i pojmowaniem rzeczywistosci jako nie-
ustannej gry dopeiniajacych si¢ przeciwnosci wedlug mysli Czuang-tsy’ego,
z ktorym, wedtug Jezewskiego, laczy Norwida ,,0sobliwa wspolnota ducho-
wa™3%. 1 jeszcze: mysli taoisty chinskiego, zakoficzonej ,,...wszystkie byty i ja
— to jednia”, rzekomo Norwid odpowiada¢ ma ,,jak echo” w poemacie Assunta:
»0jczyzna moja nie stad stawa czotem; / Ja cialem zza Eufratu, / a duchem
sponad chaosu si¢ wziatem: / czynsz place $wiatu”’. Zestawione zostaja ich
mys$li o $mierci, a refleksja Norwida, iz wiara jawi si¢ jasniej dopiero
w obliczu zrédel, nazwana zostaje ,,zaskakujaco taoistyczna™®, a to w zesta-
wieniu z... nauka o nieogarnionosci tao.

Jeszcze inng my$la Norwida, ktora ,,mozna by uzna¢ za taoistyczng”, okazuje
si¢ antyheglowski sprzeciw wobec rozumienia prawdy jako ,,mikstury przeci-
wienstw”3?. Z drugiej strony jeszcze koncowka tego samego wiersza ,raczej
w duchu Konfucjusza i Mencjusza”, gdzie ogarnigcie wlasnej osobowosci pro-
wadzi ku przejéciu do coraz szerszych kregow*’. Przyjmujac dostownie po-
wyzsze zestawienia mozna doj$¢ do przekonania, ze w utworach Norwida za-
wiera si¢ cala filozofia Wschodu ,,w pigutce”, jakby zupelnie niezaleznie od
goracych polemik 6wczesnej rzeczywistosci kulturowej Europy i1 calego bagazu
aksjologicznego, jaki Norwid wnidst do swojej tworczosci wraz z glgboka wiara

BJezewski, s 17.
36 Tamze, s. 19.
37 Tamze, s. 20.

3% Tamze, s. 21.
39 Tamze, s. 34.
40 Tamze, s. 34-35.
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chrze$cijanska, ugruntowana przez lekturg Biblii i patrystyki (co nie znaczy, ze
Jezewski catkiem pomija 6w profil).

Konflikt migdzy dwoma systemami aksjologicznymi przejawia si¢ szczegol-
nie tam, gdzie te same my$li moga si¢ wiaza¢ z kazdym z nich. Przy czym od
razu nalezy nadmieni¢, ze w zadnym wypadku nie zachodzi tu symetria w waz-
nos$ci wplywow ani nawet w rodzaju wiezi. Zobaczmy na przykladzie, tym ra-
zem $ciSle Konfucjanskim, ktory to humanizm mialby przyswiecaé kartom
Vade-mecum, szczegdlnie pod koniec zachowanego jedynie w dwdch fragmen-
tach wiersza LXXII. Szlachcic: ,,Nie znawstwem ludzi, jakby ziarna w plewie,
/ Lecz — znajomoscia siebie... i Cztowieka!”. Jezewski cytuje zaraz fragmenty
francuskiego opracowania na temat mistyki chinskiego filozofa, w ktérym mowa
jest o tym, iz ,,Konfucjusz wymaga od cztowieka, by siggnat on do glebi swo-
jego serca”, a gdy ten siebie juz pozna, pozna blizniego 1 wraz z nim ,,bedzie
budowatl miasto ludzkie godne tej gtebi odkrytej”*!. Lecz zapytajmy od razu:
czy nie blizsza Norwidowi w wezwaniu do zglgbiania wnetrza jest antropologia
$w. Augustyna? A przy okazji, skoro naprawde ma si¢ objawia¢ w tym miejscu
jakis profil ,,mistyczny”, to czy kierunek augustynski takze pod tym wzgledem
nie bedzie bardziej adekwatny? Tym bardziej ze autor rzetelnie wskazuje
momenty, w ktérych filozofia Kung-fu-tsy’ego styka si¢ z chrzescijanstwem. Co
wigcej, niewiele dalej, rozwazajac juz, co prawda, watki muzyczne, Jezewski
pisze do$¢ przewrotnie, iz konfucjanizm wraz ze swym przekonaniem o niebian-
skim pochodzeniu muzyki, wyrazajacej harmoni¢ powszechna i porzadek, ,,jawi
si¢ jako prekursor idealizmu chrze$cijanskiego, tak bliskiego autorowi For-
tepianu Szopena”?. W tym momencie trudno oprzeé si¢ wrazeniu, iz trop
zrédtowo patrystyczny, w zupetno$ci uzasadniony przy zajmowaniu si¢ twor-
czoscia Norwida, jest stale obecny. Jedynie raz postawiony temat Orientu
nakazuje tu konsekwentne obieranie innego kierunku poszukiwania wptywow.

Wedtug autora nie brak takze elementéw wplywow buddyjskich, tym razem
W samej estetyce obranej przez poete: ,Istnieja takze zastanawiajace analogie
miedzy estetyka buddyjska a Norwidowska — pisze Jezewski — obie dostrzegaja
piekno w brzydocie”*. W wierszu Pigkno natomiast ,Norwid roztacza iscie
buddyjska wizje pigkna w sztuce™*, a chodzi o naturalno§¢ w sztuce i odrzu-
cenie wszelkiej sztucznosci. Podobnie naznaczona filozofia dalekowschodnia

41 Tamze, s. 24.
4 Tamze, s. 28.
43 Tamze, s. 37.

4 Tamze.
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zostaje Norwidowska poetyka ciszy i milczenia (zestawiona nawet ze stowami
wspotczesnego mistrza zen!), ktéra — owszem — ma swoj aspekt medytacyjny,
lecz na pewno medytacja owa nie podziela celéw buddyjskich czy taoistycz-
nych, jakkolwiek autor probowatby to udowodni¢, przywotujac stowa Norwida
z Milczenia o ,,monologu-nieustannie-si¢g-parabolizujacym, jednym ze zrédlisk
prawdy [...], ktéry zalecano i praktykowano dawno w pierwszych i nieledwie
ze najstarszych azjackich proroczych szkotach”®. Norwida §wieto$¢ ciszy, co
»Zda si¢ uktada¢ z samym Stowem-stowa”, r6zni si¢ znacznie od takiej, w kto-
rej ,,tad kosmiczny moze nas przeniknac¢”, a medytacja czy kontemplacja nie
jest ,,odsrodkowa”, lecz ,,dosSrodkowa” — nie dazy do urzeczywistnienia w sobie
boskich praw, by potem emanowac¢ sita duchowa, lecz raczej, jak cho¢by w dra-
macie Krakus, ukazuje cztowieka ,,wrzuconego” w sytuacj¢ kontemplacji cze-
go0$, co poza nim samym, a co staje si¢ jego udzialem.

Przywolatam ten przyktad, by nie zgodzi¢ si¢ z tak pochopnym szukaniem
spojnosci tam, gdzie u zrodet lezy zupelnie inna wiara i koncepcja wszech-
$wiata. Sama poetyka lezy wszak na powierzchni mysli i filozofii. Zbiezno$¢
poetyk niekoniecznie §wiadczy o zbieznosci tego, co je zrodzito. Zwtaszcza ze
sam turpizm — bo i to okreslenie pada przy okazji poszukiwania naturalno$ci
— u Norwida nie jest celem. Elementy brzydoty same w sobie nie maja wywo-
ta¢ katharsis ani nawet zdominowac estetyki utworu. Nawet w wierszu Larwa
,btoto”, [ krew” czy ,bielmo” przeplataja si¢ z motywika religijna tworzac
ostatecznie obraz tylez sugestywny, co sakralny, a jednocze$nie spotecznie
zaangazowany. Dziwne, ze jednocze$nie wzmianki o brzydocie jako elemencie
estetyki buddyjskiej znajduja miejsce obok — jeszcze bardziej dyskusyjnej —
koncepcji ,,mdtawosci” (nieokreslonosci, stonowania, bezbarwnos$ci, niewyra-
zisto$ci) w sztuce chinskiej. Jak zaznacza autor, owa mdtawo$¢, wyptywajaca
z milczenia, aluzji, ,,stéw pustych”, a nawet wieloznaczno$ci, jest zjawiskiem
typowo chinskim, dotyczy wszystkich trzech nurtéw duchowo-filozoficznych tej
kultury 1 jest $cisle zwiazana z tamtejsza wizja Swiata. Zasada mdtawosci jest
dopuszczenie do niezroznicowanej glebi rzeczy. Pozwala ona zazna¢ ,tamtej
strony” (co nie znaczy: metafizyki, lecz wewnetrznej rzeczywistosci tego, co
powszechnie do§wiadczalne). ,,Mdlawo$¢” zawiera wreszcie ,,najwyzszy smak”,
,smak idealny” — smak wody*®.

Od tego momentu po raz kolejny pojawia si¢ kontekst Norwidowski. Od
(chrzescijanskiej) symboliki wody w do$¢ niezrozumiaty sposdb przechodzimy

4 Tamze, s. 39.
4 Tamsze, s. 40-41.
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do konkluzji, iz u polskiego poety rowniez mozna dostrzec poetyke mdlawosci
i ze to ona wlasnie byla powodem odrzucenia jego tworczosci przez wspol-
czesnych?’. Nastepnie przytoczonych zostaje szereg przykladow na owa
»-mdlawo$¢” poezji Norwida, jednak nie czas teraz na ich przywotywanie.

Wobec tak zestawionych faktow kulturowych rodzi si¢ pytanie: o jakim
wplywie caty czas jest mowa? Jezewski rowniez zadaje to pytanie: ,,czy jednak
mozna tu mowi¢ o bezposrednim wptywie? czy nie chodzi tu raczej o zdumie-
wajace pokrewienstwo duchowe, jak w wypadku Hermana Hesse, ktérego dzieto
jest znamiennym przyktadem harmonijnego potaczenia madrosci starozytnej
Europy, chrzescijanstwa, Chin i Indii?”*®. Owszem, tak — odpowiada. Nie
szuka zwiazku genetycznego migdzy dzietami Norwida a madroscia Wschodu.
Sekret Norwida wedlug Jezewskiego polega na tym, ze poeta znalazl sig
»W tym samym diapazonie, w tonie tej samej «wibracji», co wielcy medrey
Wschodu™®, przyréwnujac w tym do Mistrza Eckharta oraz Angelusa Silesiu-
sa. W tym miejscu staje si¢ jasne, ze zestawienie owo niczego bynajmniej nie
wniosto do odczytania tworczosci polskiego romantyka ani tez, jak sadze, do
nowego spojrzenia na filozofi¢ Chin. A jednak, gdy przyjrzymy si¢ ostatniemu
zacytowanemu zdaniu, pozostanie watpliwo$¢, czy na pewno warto$¢ tworczosci
Zachodu mozna mierzy¢ tozsamoscia ,,wibracji” ze Wschodem? Badz co badz
nie styszy sig¢, by powstawalo wiele prac ukazujacych wzajemnos$¢ tych wpty-
wow’. Tym pytaniem zakoncze analize wybranych watkow eseju, dodajac jedy-
nie to, ze po krytycznej lekturze ksiazki pozostaje co najmniej jedna cenna
mys$l. Widzimy Norwida jako tego, kto w petni swiadomie korzysta z dorobku
innych kultur, nie wykraczajac jednocze$nie poza obreb wtasnego kregu kul-
turowego, religijnego. Dopatrujac si¢ wspolnoty wartosci, jak to czyni na
kartach A/bumu Orbis, podaza $ladem patrystyki aleksandryjskiej. Szczegdlnie
bowiem w kregu greckim bardzo wazne byto szukanie zbiezno$ci miedzy rdz-
nymi mitami a chrzescijanstwem. Inspiracja Norwida mogla mie¢ w sobie co$
z fascynacji egzotyka kultury, jednak ani przez moment nie wykorzenia go
z wlasnej, konsekwentnie budowanej postawy jako cztowieka, chrzescijanina,
Europejczyka, artysty.

4T Tamze, s. 42.

* Tamze, s. 47.

4 Tamze.

S W hipotezach badaczy doszukujacych si¢ zrédtowej wspdlnoty migdzy buddyzmem
a chrzescijanstwem rowniez zdaje si¢ dominowac tendencja do upatrywania mozliwych buddyj-
skich watkéw, m.in. w nauczaniu Chrystusa, ojcéw Kos$ciola, a nawet wskazuje si¢ na utoz-
samianie niektorych §wigtych z postacia Buddy.

280



PRZEGLADY

Na sam koniec wspomng pokrdtce o drugiej czesci ksiazki. Spiesze z wy-
jasnieniem, ze celowo, mimo poroéwnywalnej objetosci obu cze$ci, te inter-
pretacyjna traktuje¢ tak pobieznie. Ma ona bardzo specyficzny charakter. Jest
przywotaniem wybranych utworéw Norwida z cyklu Vade-mecum (niedawno
ttumaczonych przez autora na jezyk francuski, wigc doskonale przezen
znanych), a rzeczonymi komentarzami do nich bywaja w zdecydowanie mniej-
szym stopniu refleksje autorskie, w znakomitej wigkszo$ci sa to inne cytaty:
roznych utworéw Norwida, opracowan naukowych tejze tworczosci, myslicieli
chinskich (pojawiaja si¢: Konfucjusz, Lao-tsy, Czuang-tsy i inni), opracowan
filozofii chinskiej, innych tworcow (Baudelaire, Goethe, Mann, Mallarmé,
Artaud, Tomasz a Kempis, Franz Kafka i wielu innych). Na czytelniku spo-
czywa przede wszystkim wysilek kojarzenia, porownywania, szukania w $lad
za autorem wspodlnoty mys$li w duchu dalekowschodnim. Ten swoisty eklektyzm
jest jeszcze mniej przekonujacy niz sam esej.

Ponadto w catej ksiazce zwracaja uwage btedy w cytatach — od usterek
edytorskich, przez mato znaczace literowki, az po takie, ktére sa powazna
ingerencja w tekst. Tak jest w przypadku fragmentu Rzeczy o wolnosci stowa:
»A jam jej odpowiedziat: / [...] Zaprawde — Ruina / Jest cato$cia!... / I nowa
tworczos¢ odpoczywa™! (wedtug edycji Gomulickiego: .,...I nowa tworczo$é
odpoczyna™?), lub wiersza Do Walentego Pomiana Z.: ,|[...] Zaiste, niech mig
taki nie uszy, co? jasne, / A co ciemne? — on ledwie ze wie, co przyjemne!”
(u Gomulickiego: ,,Zaiste, niech mig¢ taki nie uczy, c 0? jasne, /A co
ciemn e?). Czesto lekturze towarzyszy wrazenie, ze ksiazka zostata
wydana pospiesznie, bez wnikliwej korekty, co zaburza odbidér i nie ulatwia
dokonania obiektywnej oceny.

Konkluzja niech bedzie ustalenie formy, w jakiej czytelnik Jezewskiego
otrzymuje rozwinigcie tytutowego problemu zwiazku Norwida z mys$la i poetyka
Chin. Wstepny esej, obficie podajacy fragmenty $swigtych ksiag Wschodu, spra-
wia, iz na czytelniku spoczywa wysilek kojarzenia materii skadinad nie zawsze
znanych, podczas gdy cze$¢ interpretacyjna jest raczej zbiorem impresji,
spisanych technika kolazu pod wybranymi utworami Norwida. Niewatpliwie
ciekawy eksperyment, lecz czy na pewno naukowy?

Sl1Jezewski,s. 53.

2. C.N or wid. Rzecz o wolnosci slowa. PWsz 111, 617.
B3Jezewski,s. 59.

% C.Norwid. Do Walentego Pomiana Z. PWsz 11, 157-158.
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A SINOLOGICAL ESSAY ABOUT NORWID

Summary

The review is an attempt at defining the genre of Krzysztof Andrzej Jezewski’s book
Cyprian Norwid a mysl i poetyka Kraju Srodka (Cyprian Norwid versus the thought and
poetics of China). By referring to the disproportions between Norwidian and oriental contexts,
as well as to numerous loose reflections, apparently reminding scientific conclusions, the text
goes towards the ultimate suggestion to understand the work as an essay — in its first part, and
as a collection of interpretative impressions — in the second one. Special attention is paid to
those issues that in Norwid’s work probably come from other sources (e.g. patristic), and are
shown as ones taken from, or at least compatible with the spirit of Orient.

Transl. Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Jezewski Krzysztof Andrzej, Chiny, esej, orientalistyka, Konfucjusz,
estetyka, poetyka, filozofia, chrze$cijanstwo, patrystyka, kultura, interpretacja, dialog kultur.

Key words: Krzysztof Andrzej Jezewski, China, Oriental studies, Confucius, esthetics, poetics,
philosophy, Christianity, patristics, culture, interpretation, dialogue of cultures.
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