INTERPRETACIJE

STUDIA NORWIDIANA
29:2011

DARIUSZ PNIEWSKI

NARZEDZIA NORWIDOWSKIEJ] MORALISTYKI
WZNIOSLOSC, PATHOS, ETHOS 1 PAIDEIA
W WIELKICH SLOWACH I W MODLITWIE

BOG JAKO ZRODLO WZNIOSLOSCI

W Norwidowskim $wiecie najwyzszym autorytetem jest Bog. Fundamenty
systemu warto$ci Norwida oparte zostaty na transcendentaliach wywodzacych
sie z mysli Platonskiej: na pigknie, dobru i prawdzie!. Zespot wartosci i idei
przywolywanych przez Norwida sytuuje si¢ w przestrzeni klasycyzmu, ale Swia-
domie przeniesionej do §wiata chrze$cijanskiego. Wedtug Norwida chrzesci-
janski Bog gwarantowal odwiecznie niezmienny system idei?, w ktéry wprzeg-
nigte zostaty takze — jako ponadczasowe, uniwersalne i powszechne, bo majace
to samo zrodto — wartosci klasycznej triady transcendentaliéw. Dominacja
kategorii Pigkna, Dobra i Prawdy w estetyce (od neoklasycyzmu do konca epoki
romantycznej) czynita oczywistym blizniaczy zwiazek sztuki i moralnosci.
Relacja ta byla jednym z fundamentéw kategorii wzniostosci. Nie byta pota-
czeniem Pigkna i Dobra, poniewaz wzniosto$¢ petnita funkcje alternatywnego
pickna, a moralno$¢ byta skomplikowana. Meandry zwiazku etyki i wzniosto$ci
przemierzali gtowni sprawcy popularnosci sublime w romantycznej refleksji
i praktyce artystycznej: Edmund Burke i Immanuel Kant®. Kant splétt wznios-

"Por. D. Pniewski. Miedzy obrazem i slowem. Studia o pogladach estetycznych
i tworczosci literackiej Norwida. Lublin 2005 s. 7-23.

% Tak twierdza nawet badacze poszukujacy ,.alternatywnych” interpretacji jak np. Piotr
Sniedziewski (t e n z e. Mallarmé — Norwid. Milczenie i poetycki modernizm we Francji oraz
w Polsce. Poznan 2008 s. 280) lub Krzysztof Trybus$ (t e n z e. Stary poeta. Studia o Nor-
widzie. Poznan 2000 s. 152).

3 Jarostaw Pluciennik zaznaczyl, ze filozof nie wypowiadat sie jednoznacznie o moralnej
warto$ci wzniostosci. Dla wigkszo$ci myslicieli i tworcow bardziej atrakcyjna byla jej nie-
jednoznaczno$¢. Zob. te n z e. Figury niewyobrazalnego. Notatki z poetyki wzniostosci
w literaturze polskiej. Krakow 2002 s. 23 przyp. 29. Podobne wnioski wyciagneta z analizy
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to$¢ z moralnoscia, wtasciwe zrédto wzniostosci znalazt w transcendencji, ale
nie zwiazal jej z zadna z religijnych doktryn*. To niedoprecyzowanie oddala
Norwida od Kanta, ale zbliza — w tej kwestii — do Hegla, poniewaz on ,,redu-
kuje sfer¢ wzniostosci do Boga; Bog, Absolut staje si¢ jedynym referentem
wzniostosci™. ,,Dzieto sztuki staje si¢ w ten sposob opiewaniem czystej istoty
jako znaczenia wszechrzeczy [...]. Jesli przeto juz sztuke symboliczng w ogole
nazywac¢ mozna sztuka § w i ¢ t a, jako ze trescia swych tworow czyni boski
pierwiastek, to sztuka wzniosto$ci musi by¢ nazwana sztuka $wigta jako taka,
sztuka wylacznie $wigta, gdyz oddaje ona cze$¢ tylko Bogu™®.

Koncepcje wzniostosci, cho¢ rozproszone w czasie, od samego poczatku
wskazuja, ze zwiazek tej kategorii z moralno$cia nie generowat jednoznacznie
pozytywnych efektéw. Najczesciej bowiem pociagala myslicieli ambiwalencja:
wzniosto$¢ byta przeciez alternatywa dla klasycznego pigkna, tradycyjnie
pojmowanego dobra czy doktrynalnych prawd. Z tego powodu réwniez badacze
oddzielali do$wiadczenia wzniostosci od do$wiadczenia religijnego’. W przy-

padku Norwida problem jest mniej skomplikowany ze wzgledu na wiarg dekla-

tekstow Kanta Justyna Nowotniak. Zob. t a z. Rézne strony zmystowosci w filozofii Kanta.
Warszawa 2010 s. 174. Niektorzy badacze, tacy jak wymieniony przez Ptuciennika Paul Crow-
ther (t e n z e. The Kantian sublime. From Morality to Art. New York 1989), reprezentuja
przeciwny poglad, chociaz rzeczywiscie sa oni w zdecydowanej mniejszosci. Trzeba jednak
pamigta¢, ze celem niniejszego tekstu nie jest dowiedzenie ,,genetycznych” powiazan mysli
Norwida z mys$la Kanta. Systemowe opracowanie zagadnienia wzniosto$ci skonstruowane przez
filozofa dostarcza materiatu poréwnawczego i weryfikujacego, na ktorego tle mozna wydoby¢
i klarowniej omowi¢ system poety. Ponadto przypadek Norwida jest szczegélny, bo deklaro-
wana przez niego wiara miata zasadniczy wptyw zaréwno na tre$¢ jego dziel, jak i na formute
wzniostosci. W zwiazku z tym pozadane jest wydobycie zwiazkdw tej kategorii z moralno$cia
bez roztrzasania Kantowskich watpliwosci.

*F.Schiller. Listy o estetycznym wychowaniu czlowieka i inne rozprawy. Przetozyli
I. Kronska i J. Prokopiuk, wstgpem opatrzyt Jerzy Prokopiuk. Warszawa 1972 s. 16.

SJ.Ptucien nik. Retoryka wznioslosci w dziele literackim. Krakéw 2000 s. 115.

®G.W.F. He gel. Wyklady o estetyce. Przet. J. Grabowski i A. Landman, z objas-
nieniami A. Landmana. T. 1. Warszawa 1964 s. 590-591. Cyt. za: tamze.

7 Radykalnie wypowiedziat si¢ na ten temat Wactaw Kubacki. W komentarzu do interpre-
tacji Sonetéw Mickiewicza podanej przez Juliusza Kleinera stanowczo stwierdzil: ,,Za najcigz-
sza przewing uwazam utozsamienie »wzniostosci«, jako kategorii estetyczno-poetyckiej, z prze-
zyciem religijnym o wyznaniowym charakterze.” W. K u b a ¢ k i. Z Mickiewiczem na Krymie.
Warszawa 1977 s. 25. Mieczystaw Wallis w O przedmiotach wzniostych (1937) zapisat taka
obserwacje: ,,[...] niektorzy mysliciele [...] wylaczaja wzniosto$¢ ze sfery wartosci estetycznych
i zaliczaja ja badz do warto$ci estetycznych, badz do wartosci religijnych”. T e n z e. Wybor
pism estetycznych. Krakow 2004 s. 43.
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rowang przez niego w wielu wypowiedziach literackich. Nie oznacza to zupet-
nego braku jakichkolwiek napig¢ w jego dzietach wzniostych, ale nawet one
podporzadkowywane sa ostatecznie religijnej dominancie §wiatopogladu poety.
Ciekawy na tym tle jest zwlaszcza wiersz Modlitwa, ujawniajacy napigcia
i szczegolna ironig. Jednak niniejszy tekst nie jest po§wigcony watpliwo$ciom,
ale pewnikom, ktére sktanialy Norwida do wyboru okreslonych idei. Wactaw
Borowy uznal ten wiersz za przyktad liryki religijnej, moéwiacej o autentycznej
pokorze i pozbawionej patosu, mimo skorzystania ,,ze stéw tak gornych”®.

Ambiwalencja, napiecia to terminy z repertuaru nowoczesnej humanistyki.
Choc¢ jestem przekonany, ze wskazany utwor rzeczywiscie wychyla sig¢ w kierun-
ku modernistycznej wzniostosci, rowniez ze wzgledu na szczegdlnie uksztal-
towang podmiotowos¢, to jednak istnieje duza czg$¢ oeuvre Norwida, ktora petni
raczej funkcje perswazyjna niz ,,autoanalityczna”. ,,Nowoczesno$¢” Modlitwy
czyni ja w takim zestawieniu wyjatkowa. Sadz¢ wigc, ze przed ewentualnym
podjeciem analizy z perspektywy poéznoromantycznej, niewatpliwie interesujacej,
warto wpierw sprawdzi¢ (réwniez w nich) obecno$¢ elementow antycznej tradycji
retorycznej i1 spotecznej, stluzacej wychowywaniu, umoralnianiu oraz przy-
pominaniu o wartoéciach. Ta tradycja retoryczna zrodzita kategorie wzniostosci’.

Siggniecie do wiersza Modlitwa'® uzasadnia fakt, ze zawiera on wyjatkowo
duzy katalog zjawisk i idei, ktére zgodnie z konwencja pojmowane byly jako
ewokacje wzniostosci. Utwor jest na tyle konsekwentnie zbudowany z odniesien
do tej kategorii i ich intelektualnych konsekwencji, ze mozna go uznaé za
Norwidowska formute wzniostosci. Konstrukcja podmiotu i temat tego wiersza
sa na tyle rézne od Wielkich stow, ze poszerzaja znacznie owa formute wpisana
w Wielkie stowa''. Tytul, kilkukrotny zwrot do Boga ,,Panie!” oraz religijna
retoryka Modlitwy okre§laja charakter tego wiersza.

Utwor dzieli si¢ na dwie cze$ci. Na pierwsza potowe, ztozong z trzech strof,
sktadaja si¢ opisy zmystowej percepcji ,,przedmiotéw wzniostosci”!? (przyro-

8 W.B orowy. O Norwidzie. Rozprawy i notatki. Warszawa 1960 s. 71.

% ,,Gornoéé byta bardzo silnie zakorzeniona w antycznej kalokagatii, idei jednosci piekna,
dobra i prawdy [...]”. M. P o p i e . Laokoon, czyli o granicach wzniostosci w prozie Stani-
stawa Przybyszewskiego. ,,Teksty Drugie” 2/3(1996) s. 57.

" PWsz 1, 135-136.

3. Pluciennik zasugerowal, ze ten wiersz mozna uzna¢ za Norwidowska formule
wzniostosci. T e n z e. Retoryka wzniostosci s. 251.

12 Termin zaproponowany przez Pluciennika. Oznacza wszystkie elementy (obiekty, zja-
wiska, abstrakcje), ktére postrzegane byly jako ewokacje wzniostosci. T e n z e. Krdtka
historia wzniostosci w literaturze polskiej z perspektywy historycznej. L.6dz 2001 s. 13.
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dy, kontaktéw miedzyludzkich opartych na uczuciu oraz ludzkiej historii).
W burzy, gromie, $wicie i empatycznej wrazliwosci podmiot dostrzega znaki
obecnos$ci Boga. Burke oraz nastgpujacy po nim mysliciele umieszczali te ele-
menty w zestawie podstawowych ewokacji wzniostosci. Zgodnie z Burke’owska
wyktadnia poetycka ewokacja Absolutu powinna zosta¢ dopetniona poczuciem
przytloczenia transcendentna moca, unaoczniajaco przedstawiana przez obiekt
lub zjawisko, z ktorym podmiot obcowal. Inaczej niz w tej konwencji ewokacje
w wierszu Norwida wprawiaja mowiacego w zachwyt nad przyjazna mu boska
sita. Angielscy filozofowie wzniostos$ci uznawali eufori¢, zwana entuzjazmem,
za jeden z efektéw dziatania wzniostosci, tyle ze miata si¢ ona pojawiac
dopiero po u$wiadomieniu sobie braku bezposredniego zagrozenia ze strony
wszechmocnej przyrody. Norwid nie skorzystat rdwniez z tej podpowiedzi Bur-
ke’a. Niezwykle silnie zwiazatl kategori¢ wzniosto$ci z etyka i1 doktryna
chrze$cijanska John Dennis. Jednak takze tutaj szukanie podobienstw z Nor-
widem konczy si¢ fiaskiem, bo w rozwazaniach Anglika entuzjazm zmienit sig¢
w droga chrze$cijanstwu mistyczna ekstaze'’, bezposrednie obcowanie z tran-
scendencja'®. Zwiazki z angielskimi koncepcjami wzniostosci i moralistyka sa
wigc powierzchowne, nie pomoga zatem w odczytaniu Modlitwy. Podpowiedzia
stuza natomiast pojecia patosu (pathos) i etosu (éthos), wzigte z antycznej
retoryki i Longinusowskiej wzniostosci. Rownie przydatne moga si¢ okazac
reinterpretacje tej kategorii dokonane przez Immanuela Kanta i Fryderyka
Schillera.

PATHOS 1 ETHOS

W rozwazaniach na temat obecnosci patosu i etosu w tekstach Norwida po-
mijam analizg patetycznego stylu, po ktéry poeta siggal czesto. Kategorie te,
wykraczajac poza zabiegi retoryczne, wyznaczaja szeroki kontekst Modlitwy.
Ten fakt sprawia, ze daja one wystarczajaco obszerny material do badan. Jerzy
Ziomek w Retoryce opisowej stwierdzil, ze

13 Tomasz Tyczynski przytacza opini¢ Marii Grzedzielskiej, ktora w dyskusji stwierdzita,
ze Norwid nalezal do poetdw ,,autentycznie religijnych, ktorzy nigdy nie dawali do zrozumie-
nia, ze doznaja przezy¢ mistycznych”. Niemniej badacz uwaza, ze w pismach Norwida mozna
znalez¢ $lady mistycyzmu. T. Ty ¢ z y n s k i. Romantyczne zmagania ze stowem. ,Studia
Norwidiana” 7:1989 s. 5.

“Ptuciennik. Retoryvka wzniostosci s. 51 przyp. 40.
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[...] nie chodzi tu bowiem o patetyczno$¢ stylu jako synonim wzniosto$ci czy »gornosci«, bo

bytaby to tautologia, lecz o pathos w sensie: »uczucie, co jest terminem komplementarnym wobec

éthos w sensie: »charakter«”!.

Obie kategorie wymagaja dookres§lenia. Pathos rozumiany byt jako ,,wyraz
silnych uczué, afektéw i namigtnosci”'®. Longinus uznat tak rozumiany pathos
za silniej oddzialujacy i istotniejszy dla przebiegu doznania wzniostoéci od
éthos, ktory zostat mu podporzadkowany!’. Ethos to kategoria okre$lajaca
wyznawane przez cztowieka warto$ci, dlatego J. Ptuciennik uwaza ja za ,,wia-
rygodnosé samego moéwiacego”'®. Podmioty méwiace i bohaterowie Norwi-
dowskich utworéw nie ulegaja namigtnosciom, nie wpadaja w ekstaze (wyjat-
kiem jest Assunta, ale to przypadek szczegdlny), cho¢ niewatpliwie charak-
teryzuje ich rozbudowana duchowo$¢, wrazliwos$¢ i empatia. Pobudzenie emo-
cjonalne podmiotu lirycznego Modlitwy wyraza si¢ w warstwie slownej: wy-
krzyknieniem ,,ach!” oraz emfaza, gdy opisuje boskie znaki, ktdre rozpoznat,
oraz gdy zwraca si¢ do Absolutu. Sygnaly emocji wpisane sa jednak w po-
wsciagliwy tok wywodu. Studzi je logiczna struktura wypowiedzi i temat wier-
sza: analiza intelektualna stanu psychicznego.

Pathos miesci si¢ w sferze emocji, natomiast éthos to porzadkujacy rozum.
W obrebie wzniostosci byly one nierozdzielne, ale nie byly rdéwnowazne; ta
kategoria, ktérej przyznawano role wazniejsza, dominowata nad druga i ja
profilowata. Kant zamienit hierarchie ustalona przez Longinusa: powS$ciagnat
pathos za pomoca éthos, uetyczniajac wzniostos¢!®. Zrozumiane i dzieki temu
przyswojone warto$ci zdolne byty ujarzmi¢ emocje. Cztowiek rozumny mogt
zatryumfowac nad swoja chwiejna natura. Obcowanie z wzniosto$cia umozliwia-

157.Z i o m e k. Retoryka opisowa. Wroctaw—Warszawa—Krakow 1990 s. 36. Uczciwe
bedzie dodanie, ze Kubacki inaczej definiuje patos: ,,Starozytny »pathos« to gwaltowna
namigtno$¢, stan nienormalnego pobudzenia, szalony zapal, nieopanowany poryw, afekt.
Stowem wybuch uczu¢ przekraczajacy zwykte granice, ktory przyprawia o obted i powoduje
cierpienie. Uwazano to za nieszczes$cie, ktore dotyka cztowieka z wyroku fatum. Schiller uwaza
patos za rodzaj ochronnego szczepienia przeciw nieuniknionym dopustom losu [...]”.
Kubacki jw.s. 56.

1P tuciennik. Retoryvka wzniostosci s. 58.

17 Tamze.

18 Tamze.

19" Subtelna intelektualnie teoria Kantowska w ujeciu Schillera staje sie jednoznacznie
etyczna, ginie zupelnie Longinusowskie pdthos, natomiast na pierwszy plan wysuwa sig éthos.
[...] Wydaje sig, iz whasnie taka uetyczniona koncepcja wzniostosci zdominowata recepcje tej
kategorii po Kancie.” Tamze s. 111.
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to mu przejscie takiego sprawdzajacego doswiadczenia. Przezwycigzenie ogra-
niczen i okietznanie namigtnosci $wiadczyto o sile rozumu. Z tego powodu
Kant wysoko cenit doznawanie wzniosto$ci niesprowokowane przez uczucia, ale
wywolane przez rozum ,,spokojny i staty™:

Ale (co wydaje si¢ czym$ dziwnym) nawet wolnos$¢ od afektow (apatheia, phlegma in signi-
ficatu bono) whasciwa umystom wiernym swym niezmiennym zasadom jest, i to w sposdb o wiele
doskonalszy, wzniosta, gdyz za nia przemawia zarazem to, ze podoba si¢ czystemu rozumowi.
Jedynie tego rodzaju umyst nazywa sig szlachetnym?®.

Podmiot liryczny Modlitwy, ktéra ciagle stanowi punkt odniesienia dla ni-
niejszych rozwazan, wyraza si¢ precyzyjnie, ocenia siebie krytycznie, natomiast
analiza, ktora prowadzi, mimo ze dotyczy kwestii religijnych, jest racjonalna.
Problem, nad ktérym poeta rozmy$la, wywotat w nim ekscytacje, ale zostata
ona podporzadkowana rozumowej obrdbce.

Modlitewny zwrot do szanowanego Boga wymaga powsSciagnigcia emocji.
Inaczej jest jednak, gdy podmiot przemawia do innych ludzi i wypowiada sig
z pozycji osoby znajacej i broniacej wartosci, ktére sa zrodlem doznania
wzniostos$ci. Retoryczna tradycja tej kategorii wskazywata, ze mowienie z za-
palem o kwestiach emocjonujacych przekonuje stluchaczy o szczero$ci intencji
mowcy, a takze silniej na nich oddziatuje. Emfaza nie jest wowczas tylko
formalnym zabiegiem. Emocjonalno$¢ oznacza zaangazowanie oratora, ktory
szczerze uwaza siebie za straznika czy obronce wiecznie trwalych, transcen-
dentnych wartoéci, zwraca sie zatem ku éthos. Ethos udziela mu wiarygodnosci.
Gwattowne uczucie, czyli pathos, otrzymuje w takim ujeciu sankcje moralna.
Kant méwit o takim uniesieniu w ten sposob:

Kazdy afekt z rodzaju energicznych [...] (taki mianowicie, ktory rozbudza §wiadomo$¢ naszych
sit do pokonania wszelkiego oporu) jest estetycznie wzniosty, np. gniew, a nawet rozpacz
(mianowicie wywolana oburzeniem, a nie rezygnacja)?!.

Dostrzezenie obecnosci patosu i etosu w tekstach Norwida zmusza do prze-
mys$lenia przyczyn moralizatorskiego, apodyktycznego tonu duzej czesci jego
literackich wypowiedzi. Wiersz Norwida pt. Wielkie stowa ze wzgledu na to,
ze jest zbudowany z retorycznych zwrotow do odbiorcy, przypomina wystapie-

21, K a n t. Krytyka wladzy sqdzenia. Przetozyt oraz opatrzyt przedmowa i przypisami
J. Gatecki. Ttumaczenie przejrzat A. Landman. Warszawa 2004 s. 177.

2l Tamze.
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nie méwcy??. Zaangazowanie emocjonalne poety od poczatku utworu jest
duze, szczegdlnie sugestywny jest wybuch afektu w dwdch ostatnich strofach.
W nich podmiot zwraca si¢ nie ku odbiorcy zbiorowemu, jak dotad, ale ku jed-
nostkowemu, ktoremu napastliwie wyrzuca zainteresowanie niewlasciwymi tres-
ciami. Utwoér konczy sig¢ odpychajacym obrazem martwych rak trzymajacych
korong. W tym emfatycznym i teatralnie dramatycznym fragmencie pejoratywna
semantyka narzuca si¢ stowo ,,wrzeszczysz”. Graficzne wyrdznienie i podkresle-
nie wykrzyknikiem sugeruje ,,wywrzeszczenie” stowa ,,D zisiaj!”. W zakon-
czeniu odpowiada mu tak samo zapisane, celowo obrazliwe: , K a r 1 y!”.
Wiersz jest, owszem, moralizatorski?’, jednak trzeba dostrzec, ze wpisuje sig
on w konwencj¢ wzniostosci rozumianej jako tradycja retoryczna stuzaca obro-
nie wartosci. A temu aspektowi wzniostosci przygladali si¢ Kant i Schiller.
Filozof, podobnie jak poeta, potaczyt wzniostosé z moralnoscia®®, akcentujac
ludzka godno$é¢?. Podmiot liryczny Wielkich siéw z takiej wiasnie perspek-
tywy mowi o potrzebie utrzymania wartosci. Ostrzega przed zapomnieniem lub
odrzuceniem podstawowych wartosci, bo one — wedtug poety — stanowia o petni
czlowieczenstwa. Przemawia w imig idei, a nie dla osiagnigcia celu. Zachowuje

22 Kilka lat temu zaproponowalem interpretacje Wielkich stéw (,Mysl i glos Wielkich
stow”. W: Poezja swiadoma siebie. Interpretacje wierszy autotematycznych. Pod red. A. Stoffa,
A. Skubaczewskiej-Pniewskiej, D. Brzostka. Torun 2009). Temat niniejszego tekstu pozwolit
na skupienie si¢ na zagadnieniach, ktére wowczas nie zostaly omowione.

B K. Cysews ki Przeciw pozorom. (O , Wielkich slowach”). W: Czytajqc Norwida.
Materialy z konferencji poswieconej interpretacjom utworow Cypriana Norwida zorganizowanej
przez Katedre Filologii Polskiej Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Stupsku. Pod red. S. Rzep-
czynskiego. Stupsk 1995.

24 Magdalena Popiel zwrocita uwage na fragment tekstu Schillera pt. O wzniostosci, ktory
$wiadczy, ze dostrzegat on atrakcyjnos¢ rozchwiania przez wzniosto$¢ systemu moralnego: ,,To,
co sprawia, ze dziko$¢ i dziwaczno$¢ fizycznego stworzenia sa tak pociagajace dla wrazliwego
podroéznika, to samo zdolnemu do zachwytéw umystowi, nawet zagadkowej anarchii §wiata mo-
ralnego, daje dostgp do zrédet pewnego szczegodlnego zadowolenia.” F. Schiller.
O wzniostosci. W: t e n z e. Listy o estetycznym wychowaniu czlowieka i inne rozprawy. Przet.
1. Kronska, J. Prokopiuk. Warszawa 1972; cyt. za: M. P o p i e 1. Laokoon, czyli o granicach
wzniostosci w prozie Stanistawa Przybyszewskiego. ,,Teksty Drugie” 2/3 1996 s. 58 przyp. 25.
Trzeba doda¢, ze taka sama satysfakcje sprawialy mu historie bohateréw czyniacych zlo,
powodowanych gwaltownymi namigtnosciami, ktérym jednak nakazywat przejscie zmiany albo
dokonanie odkupiajacego, szlachetnego czynu. Podniesienie si¢ po upadku $wiadczyto wedtug
niego o niezaleznos$ci i godnosci cztowieka. Atrakcyjnosé takich rozwiazan nie usuwata jednak
moralnej, nawet odlegtej, perspektywy ich dziatan. Taka interpretacj¢ zaproponowat z kolei
Marek Jan Siemek (t e n z e. Fryderyk Schiller. Warszawa 1970 s. 80) cytowany przez
zgadzajaca sie¢ z nim Mari¢ Ciesle-Korytowska (O wzniostosci ,, Dziadow”. ,,Teksty Drugie”
2/3 1996 s. 41).

BSchiller, jw.s. 277.
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si¢ jak retor: eksponuje ideg, a nie siebie, nie wystgpuje jako mistrz, wieszcz,
wtajemniczony, nie ogtasza si¢ tez jej odkrywca. Nie oznacza to, ze retor re-
zygnowal z perswazyjnego wplywu, jaki wywierat na stuchaczy. Jednak wydaje
sig¢, ze w Wielkich stowach mdweca jest uniesiony autentycznym, stusznym gnie-
wem, ktoérego uzasadnieniem jest transcendentne pochodzenie gtoszonych idei.
Tytutowe ,,wielkie stowa” to idee, a ich pochodzenie ze sfery transcendencji
sprawia, ze nie mozna znalez¢ dla nich odpowiednikow w jezyku, dlatego nie
zostaly wypowiedziane. W ten sposob Norwid pozostawit idee we wlasciwej im
sferze, zachowujac jednocze$nie najwazniejsza zasade dzieta wzniostego:
»Wyrazanie niewyrazalnego”.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden przejaw konwencji
wzniostosci. Syntetycznie ujety, ale bogaty dzigki poetyckiemu charakterowi,
jeden wers i pierwsze stowo drugiego: ,,I wpierw uderza cig, niz dajesz wiarg,
/ Godzac [...]” jest zapisem przebiegu doznania wzniosto$ci. Zgodnie z trady-
cyjnym ujeciem doswiadczenie to jest inicjowane przez uczuciowy wstrzas wy-
wolany obcowaniem z zadziwiajacym, przerazajacym lub zapierajacym dech
w piersiach zjawiskiem. Ono ujawnia swoje transcendentne zrddto, na ktdre
przenosi si¢ emocjonalne i rozumowe zaangazowanie percypujacego podmiotu.
Z kolejnego wersu wytuskalem zaledwie fragment, ale jego znaczenie jest
istotne dla odczytania Norwidowskiej formuly wzniosto$ci zapisanej w tym
utworze. Pierwsze stowo ostatniego wersu trzeciej zwrotki wskazuje na nagte,
zaskakujace fizyczne cierpienie. Wynikajace z niego skojarzenie bolu pocho-
dzacego od resztki strzaly tkwiacej w ranie wprowadza dodatkowy sens: prze-
dtuzenie cierpienia, to znaczy trwato$ci doznania. (,,Godzac — jak strzaly
ordzewionej szczatek — ) Wedlug Kanta przewaga wzniosto$ci nad pigknem
przejawiac si¢ miata migdzy innymi w intelektualnych powrotach do dreczacego
doswiadczenia. Norwid réwniez ,,dreczy” czytelnika swoja moralizatorska na-
pastliwoscia.

Spojrzmy jednak na te postawe z perspektywy wspdtczesnej poecie. Schiller,
rozwijajac mysl Kanta, uznat, ze wzniostos¢ zyskuje najpetniejszy wyraz w tra-
gedii. Przekonanie to wynikato z zatozenia, ze doznanie wzniosto$ci w wymia-
rze ludzkim pojawia si¢ woéwczas, gdy cielesno$¢ (sfera zmystowa) cztowieka
cierpi, ale natura duchowa ,,doznaje rados$ci, ktorej zrédtem jest Swiadomosé
wlasnej mocy i wolnosci od wszelkich ograniczen, wolno$ci moralnej, manife-
stujacej si¢ w oporze, jaki rozum stawia namigtnosciom. Totez podstawowym
srodkiem sztuki tragicznej jest patos, czyli ukazanie cierpienia w »cztowieku
fizycznym«”?®. Warto$¢ moralna wzniostosci realizowanej w tragedii rodzi sie
z przeciwstawienia cierpieniu — duchowej wolnosci.

%] Prokopiuk Wstep [do:] tamze, s. 13-14.
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PAIDEIA (1 KALOKAGATIA)

Podazanie tropem Schillera pozwala spojrze¢ z jeszcze innej strony na mora-
lizatorstwo oraz emocjonalny charakter Wielkich stow. Zastosowanie w utworze
konwencji wzniostosci, a zwlaszcza jej aspektu moralnego, czyni afektacje
uprawniona, a nawet wymagana. Wedtug przepiséw retoryki wzniostosci stano-
wila ona wyraz autentyczno$ci i stato$ci przekonan osoby je gloszacej, ktoéra
swoim zachowaniem wyrazata skupienie na gtoszonej idei, a nie na sobie. Kon-
wencja gwarantowata pojmowanie takiego zachowania jako moralnego, ponie-
waz traktowatla je jako konieczna uczciwos¢. Ponadto w takiej sytuacji 6w obo-
wiazek byt spelniany w celu realizacji zatozonego celu (przekonania stuchaczy),
ale nie wbrew wilasnym przekonaniom i predyspozycjom; z rozmystem oraz
znajomoscig rzeczy, a jednak ,jak gdyby instynktownie”. Listy o estetycznym
wychowaniu czlowieka Schillera wyostrzyly i ugruntowaly te perspektywe:

Kantowskiemu obrazowi czlowiek Schillera przeciwstawit ideat ,,pigknej duszy”, czyli takiego
cztowieka, ktory petniac moralny obowiazek nie musi si¢ przeciwstawia¢ swym naturalnym sklon-
nosciom. Cztowiek taki moze ufnie pozostawi¢ swobode swej naturze, gdyz jest ona zgodna z jego
rozumnym powotaniem. [...] Dlatego ,,pickna dusza” nie musi za cnot¢ ptaci¢ cierpieniem, albo-
wiem obowiazek jest dla niej zawsze przyjemnoscia. A w takiej sytuacji moralnos$¢ staje sig
pickna, obowiazek jest spetniany jak gdyby instynktownie. Prazrédtem tego ideatu jest ,kaloka-
gatia” platonskiego Sokratesa. Ten antyczny wzdr powraca w schillerowskiej antropologii pigkna

[...17".

Patetyczna ,,monumentalnos$¢” i ,,hieratyczno$¢” poetyki Wielkich stow byty
wigc chyba zamierzone, skoro wyrazaja tresci zgodnie z konwencja wzniostosci.
Wydaje sig, ze zostaty wprowadzone §wiadomie, za pomoca retoryki i estetyki
wzniosto$ci zwiazanej z moralno$cia. Jeden z poczatkowych fragmentéw wier-
sza wyraza my$l o pochodzeniu idei od Absolutu. Taka geneza oznacza ich po-
nadczasowa niezmienno$¢ (a zatem — ciagla aktualno$¢) oraz uniwersalnosc:

[...]tych stow-wielkich jestwspdlna kraina,
Jedna dla ludzi wszystkich i taz sama,

Ktora nie konczy sie, lecz wciaz zaczyna —

Dla nas Ojczyzna dzi$, jak dla Adama!

Opisujac ,,wielkie stowa” w ten sposob, Norwid przypomniat o kalokagatii
1 paidei, kategoriach tradycyjnie taczonych z wzniostoscia.

27 Tamze, s. 21.
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Poeta w sposob przemyslanie czytelny (dla swoich wspotczesnych) skorzystat
w Wielkich stowach z podpowiedzi antycznych poprzednikéw. To, co z dzisiej-
szej perspektywy jawi si¢ jako moralizatorstwo czy mentorstwo drazniace nasze
poczucie niezaleznosci, ma jeszcze jedno, rzadko wspominane starozytne zrddto,
ktore uprawniato do uderzenia w taki ton. W Wielkich stowach brzmi mocno
paideia. Jest to kategoria pokrewna kalokagatii i podobnie jak ona wrosta
w ,,moralna wzniosto§¢”. W paidei ,,Platon utozsamit filozofie, tak jak ja ro-
zumiat, z prawdziwym wychowaniem (paideia) cztowieka, podnoszac w ten
sposob to tradycyjne pojecie na najwyzszy szczyt duchowej godnosci™®®. Pai-
deia zrodzila si¢ z przekonania o tym, ze powotaniem cztowieka jest rozwoj,
intelektualne i duchowe doskonalenie; byta ona rozumiana jako proces formo-
wania, nie jako prosty zbior obowiazkéw oraz regut przeznaczonych do prze-
strzegania. Celem byto wyksztatcenie, a takze wychowanie jednostki szlachet-
nej, dzigki tym zdolno$ciom warto$ciowej i samodzielnej. Koncepcja Platona
zostala przeszczepiona na grunt chrze$cijanstwa przez Orygenesa, ktory ,,uznat,
ze chrze$cijanstwo mozna na tym poziomie rozumie¢ jako spelnienie i wyzszy
poziom ludzkiego wychowania, a tym samym przesunatl je az do samego Bytu
i przedstawil jako realizacje woli Bozej od poczatku $wiata™®. Z tej per-
spektywy paideia zyskata znaczenie ,,wedrowki chrzescijanskiego Ducha”. Przy-
wolam w tym miejscu interpretacyjny pewnik: Norwid dostrzegat opatrznoscio-
wy plan w przebiegu historii, dojrzewaniu kultur i cywilizacji oraz uznawat
zachowanie warto$ci (triady transcendentalidw, kalokagatii) za wymaganie
stawiane ludziom w celu utrzymania wtasciwej drogi rozwoju’’.

Werner Jaeger podsumowatl watek swoich rozwazan po§wigconych antycznej
paidei 1 przyswojeniu jej przez chrzeécijanstwo stwierdzeniem, ze byta ona
niemal synonimem tradycji kulturalnej*!. W Wielkich slowach Norwid wspark

B W.Jaeger. Wezesne chrzescijanistwo i grecka paideia. Przektad, redakcja i wprowa-
dzenie K. Bielawski. Bydgoszcz 2002 s. 84 przyp. 1. Zob. takze D. B r ¢ m e r. Paideia. W:
Historisches Worterbuch der Philosophie. Red. J. Ritter, K. Griinder. T. 7. Basel-Stuttgart 1989
s. 35-39.

2 Tamze, s. 84, przyp. 1.

07 Stefanowska Norwid — pisarz wieku kupieckiego i przemystowego. W:
Literatura, komparatystyka, folklor. Warszawa 1968; S. Sawic ki Wstgp do: C. Nor -
w i d. Promethidion: rzecz o dwoch dialogach z epilogiem. Wstep 1 opracowanie S. Sawicki.
Krakéw 1997; E. F e 11 k s i a k. Poezja i mysl. Studia o Norwidzie. Lublin 2001 s. 215-234.

3'Taeger, jw.s. 86. Stefan Sawicki stwierdzil, ze Norwidowskie rozumienie kultury
bylo zadziwiajaco szerokie: mie$cita si¢ w niej sztuka, nauka i o§wiata, czyli dziedziny bedace
narzedziami paidei, ,,a takze i prawo, i jezyk, i struktura wladzy”, poddane jej dzialaniu.

128



NARZEDZIA NORWIDOWSKIE] MORALISTYKI

si¢ wlasnie autorytetem kultury: powotat si¢ na przyktady znaczacych postaci
z tradycji antycznej (Cycerona, Sokratesa) oraz chrzescijanskiej (Sw. Pawel).
Baczniejsza uwage poswigcit symbolowi kultury i pamigci — ksiggom. Pozytyw-
nie waloryzowat te, ktére kryja w sobie ,,tajemnice” i ubolewal nad formalnym
upigkszaniem i pusta efektownoscia wydawnictw (ksiazek i czasopism) sobie
wspoélczesnych, nie tylko zastepujacych fasadowym urokiem glebig tresci, ale
przede wszystkim zatracajacych swa zasadnicza, paideicznq funkcje. Poeta
potraktowat problem bardzo powaznie, skoro poswigcit mu caty strofe. W tra-
dycji paidei rozwazania dotyczace roli piSmiennictwa w wychowaniu zajmowaty
wazne miejsce. Literatura byta postrzegana jako forma paidei, ze wzgledu na
to, ze przekazywata i konstruowata wzorce osobowe.

Paideia byta postrzegana réwniez prosciej, bardziej praktycznie, jako wy-
chowawcze formowanie dzieci. Echem takiego rozumienia brzmi z kolei poetyc-
kie sformutowanie z Modlitwy: ,,Do niemowlgctwa wracam...”. Fragment czwar-
tej strofy, do ktérej nalezy cytowany wers, mozna pojmowac takze jako nawia-
zanie do paidei chrzescijanskiej’>. Dwie linijki: ,Na cztery strony $wiata
majac ramig, / Gdy doskonato$¢ Twa obejmowatem”, sa wyrazem przekonania
o ludzkiej zdolno$ci poznania Absolutu. Na podobna wypowiedz zdecydowacé
sie moze cztowiek, ktory zakonczyl juz etap paidecznego wychowania, osiagnat
dojrzalos$¢. Taki wydzwigk ma koncowe stwierdzenie: ,,obejmowatem”. Aproba-
tywny sposdb prezentacji ,,dziedzin wzniostoéci”: przyrody, kontaktow migdzy-
ludzkich i dziejow ludzkos$ci, nie pozostawia watpliwos$ci, ze podmiot posiadt
zdolno$¢ percypowania postrzezeniowych odpowiednikéw wzniostosci, byt em-
patycznie wrazliwy oraz dysponowat inteligencja (lub zgodnie z Kantowskim
rozroéznieniem: rozumem). Jednak rozpaczliwie brakowato mu nie umiejgtnosci
wyrazenia doznan, ale formy ekspresji zdolnej ,,opisa¢” Absolut®>. Powrét do

S. S awicki. ,Ksztaltem jest mitosci — Norwid o kulturze. W: Norwid a chrzescijanstwo.
Red. J. Fert i P. Chlebowski. Lublin 2002 s. 59.

32 Piotr Chlebowski pisze w tym kontekécie nawet o ,dziecigctwie bozym”. T e n z e.
. Modlitwa” Cypriana Norwida. ,Pamigtnik Literacki” 2003 z. 4 s. 60. Wspierajac si¢ slow-
nikami z epoki, wyjasnia, ze niemowlgctwo mozna rozumie¢ tez jako powrdt do ,.stanu bez-
mowy”. Tamze. Zob. réwniez t e n z e. Wartos¢ w swiecie paradoksu. O ,, Modlitwie” Cypria-
na Norwida. W: Interpretacje aksjologiczne. Pod red. W. Panasa i A. Tyszczyka. Lublin 1997
s. 63. O ngkajacych romantykéw marzeniach o powrocie do stanu przed-mownego zob. Jaro-
staw Lawski. [ronia i mistyka. Doswiadczenia graniczne wyobrazni poetyckiej Juliusza
Stowackiego. Biatystok 2005 s. 71.

33 Zob. na ten temat P. Sniedziewski, jw.s. 276-279. To zagadnienie bardzo
istotne, nie tylko z perspektywy wzniostosci. Jednak rozleglos¢ problemu jest tak duza, ze
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Lhiemowlectwa” to refleksja o niewystarczalnosci dotychczasowego procesu
formowania (opisanego w czeéci wiersza poprzedzajacej pojawienie si¢ tego
wyznania) w stosunku do niezmierzonego Absolutu. Jednak osiagnieta dzigki
paidei dojrzato$¢ pozwolita na t¢ konstatacje¢ oraz na samokrytyczne okreslenie
dystansu dzielacego cztowieka od Nieskonczonego.

Przedstawiony w wierszu proces zdobywania samowiedzy przypomina zapro-
ponowane przez Kanta i zaakceptowane przez jego nastgpcow ttumaczenie prze-
biegu do$wiadczania wzniostosci. Charakteryzujace ten proces napigcia, ambi-
walencje i proby jednania przeciwienstw sprawiaja, ze nigdy nie mozna uznaé
go za zakonczony. Sila wzniostosci: ,,wychowawcza” wedtug starozytnych, do-
skonalaca ,,moralnie” w opinii Kanta i ,,inspirujaca” dla Mallarmégo brata sig¢
z ponawiania prob ,,wyrazenia niewyrazalnego” z zachowaniem §wiadomosci
nieuniknionego niepowodzenia. Modlitwa mowi, ze ,,wznioste” milczenie jest
wstgpem do nastgpnego etapu rozwoju. Sytuacja podmiotu nie rozstrzyga, czy
faza ta nadejdzie, jednak nawet niepowodzenie ma warto$¢ ,,wychowawcza”.
Paideiczne ,niemowlgctwo” z ostatniego wersu piatej zwrotki Modlitwy zamyka
doskonaty z ludzkiego punktu widzenia proces formowania jednostki; swiadczy
o0 jego klgsce, ale jednoczesnie uderzajaco u§wiadamia cztowiekowi jego moz-
liwo$ci 1 ograniczenia. Sprawia, ze moze on by¢ dumny z potencji intelektu
i emocji, ze §wiadczacej o niezaleznosci** mozliwosci dokonywania indywi-
dualnych wyboréw. Niepomy$lnosé uczy madrej pokory®®> wobec Absolutu,
ktorego obja¢ nie jest w stanie. Cztowiek nie pozostaje jednak wobec niego
bezradny, bo moze go ,,pomys$le¢” i poprowadzi¢ z nim dialog (nawet jesli
dokonuje si¢ on, tak jak w Modlitwie, tylko w jego umysle).

WZNIOSLOSC T (NIEKONIECZNIE) MARGINESY

Paideicznos¢ mozna uznaé za charakterystyczna cechg tworczosci Norwida.
Zadziwiajaco zbieznie z idea antyczno-chrzescijanskiej paidei wypowiadat sig

wymaga obszernego osobnego studium. Z tego powodu ograniczam si¢ tutaj wylacznie do jego
zasygnalizowania.
3 RR.Clewis. The Kantian Sublime and the Revelation of Freedom. New York 2009.
35 Kant nie uwazal za wznioste ukorzenie si¢ przed Bogiem spowodowane strachem.
Fundamentem szacunku do Boga nie mogta by¢ zwyczajna obawa przed Jego moca. Czlowie-
kiem — jak twierdzit filozof — powinna kierowa¢ szczero$¢ intencji: autentyczna wiara. K a n t,
jw. s. 161-162.
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on o kulturze, sztuce, cywilizacji oraz rozwoju grup etnicznych i ludzkosci
cho¢by w Promethidionie. Paideiczny rys nosza podroze mtodych ludzi zapre-
zentowane w Quidamie oraz w Wedrownym sztukmistrzu. Ich ,inicjacyjny” cha-
rakter wsparty nasyceniem loséw bohaterow symbolika w pierwszym przypadku,
a takze fantastyczna umowno$cia i symboliczno$cia postaci gldownego bohatera
w drugim, czynia z uczenia si¢ zycia paraboliczne historie o konfrontowaniu
wlasnych pogladow ze spoteczna, artystyczna, polityczna i merkantylng rze-
czywisto$cia. Poglady te byly ,,przeczuwane” jeszcze przed podjeciem drogi.
Przekonania bohateréw utworéw Norwida sa pochodna idei, a te mialy swoje
zrodto w Absolucie, zatem — znow podobnie jak w filozofii Kanta — byty po-
wszechne, a ludzie zostali nimi ,,obdarzeni”. Indywidualny wymiar losow zostat
podniesiony do rangi jednostkowej realizacji nieskonczonych ,,potencji” prawa
uniwersalnego. To tylko niektére sygnaty wzniosto$ci przenikajacej utwory
Norwida. Paideia jest jednym z aspektow tego paradygmatu. Na rozne sposoby
przejawia si¢ wzniosto§¢ w bardzo wielu dzielach poety. Wiersze, ktére postu-
zyly w niniejszym tekscie za materiat badawczy, wydaja mi si¢ sztandarowymi
formutami Norwidowskiej wzniostosci*®. Ich odmienno$¢ wyznacza bieguny
rozumienia przez Norwida tej kategorii i wykorzystywania jej konwencji. Poeta
rozpial wzniosto$¢ miedzy intymnoscia Modlitwy 1 retoryczna, perswazyjna
emfaza Wielkich stow, ale wypetnit rowniez przestrzen migdzy tymi biegunami.
Szczegolnie duzo rozbudowanych ewokacji wzniostosci, mieniacych sig¢ réznymi
aspektami, oferuje poemat Quidam’”: od przywotania Burke’owskiego opisu
$witu, przez szlachetnie wznioste postaci, ich patetyczne gesty i czyny,
nacechowane wzniosto$cia przedmioty, wznioste uczucia, az po patetycznie
wzniosta §mier¢ oraz pogrzeb syna Aleksandra.

Podsumowujac powtdérze raz jeszcze, ze paideia oraz kalokagatia, pathos
i éthos to kategorie blisko zwiazane z estetyczna kategoria wzniostosci. Ofe-
ruja one jeden z mozliwych kluczy do wyja$nienia — trudnej do uchwycenia
z wspotczesnej perspektywy — zagadki zwiazku estetyki i etyki; zwiazku, ktory
trwat od antyku i jeszcze w polowie XIX w. wydawat si¢ nierozerwalny. In-
telektualne losy tego przymierza wydaja sie¢ w duzej czes$ci (przynajmniej we
wskazanym czasie) paralelne do losow wzniostos$ci. Kategoria ta, wyrosta ze

36 Przypomneg, ze J. Ptuciennik uznat Wielkie stowa za ,,formul¢ wzniostosci”. T e n Z e.
Retoryka wzniostosci s. 251.

37 Phuciennik wspomnial o mozliwej inspiracji koncepcja wzniostosci w pogladach Nor-
wida na patos i milczenie, wyrazonych w Czarnych kwiatach, Bialych kwiatach i w Milczeniu.
Tamze s. 250.
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starozytnej retoryki i filozofii, zyskata nowe preromantyczne i romantyczne
zycie, uwiodla modernistow i na nowo funkcjonuje wspodlczesnie. Zapropono-
wane tutaj czytanie tekstow Norwida poprzez §lady wzniostosci koncentrowato
si¢ na tradycji kulturowej, ale wzniosto$§¢ od konca XVIII w. do poczatku
naszego stulecia miala kilka odmiennych odston. Z powodu naznaczenia przez
diugie trwanie wydaje si¢ ona obiecujacym narzgdziem czytania tworczosci
Norwida, siggajacej korzeniami antyku, i jednoczesnie wychylajacej sie ku
nowoczesnosci.

THE TOOLS OF NORWID’S MORALIZING.
SUBLIMITY, PATHOS, AND PAIDEIA
IN WIELKIE SEOWA (GREAT WORDS) AND MODLITWA (PRAYER)

Summary

The aim of the analyses presented in the article is an attempt to prove that Norwid’s
moralizing may be explained by his conscious referring to the ancient categories of pathos,
éthos, paideia and to the category of sublimity that had been reinterpreted for centuries.
According to the principles of rhetoric a sudden emotion, that is pathos, that is revealed during
a speech, was supposed to ensure the public that the speaker was earnest. In Great words
Norwid explicitly indicates that he speaks for idealistic reasons. In this way he behaves like
an orator: he exposes an idea, and not himself; he does not appear as a master, a prophet,
someone who is initiated into something; he also does not pronounce himself to be the
discoverer of that idea. A bombastic emotionality of an utterance indicates involvement of the
orator who considers himself a guard or defender of everlasting values coming from the
Absolute. The speaker’s personal éthos is tantamount to a universal law. Defined in this way
pathos is given a moral sanction.

Norwid’s moralizing approach may also be explained by paideia — the ancient idea of
spiritual and emotional development of an individual. Origen, transferring this category into
the area of Christianity, recognized it as a concept describing the way of the Christian spirit
in time. The development of civilization and culture was to be the trace of this passage. In the
tradition of paideia reflections concerning the role of writing in education occupied an
important place. Because of the fact that it conveyed and constructed personal models,
literature was perceived as a form of paideia. Reference to the written culture in the poem was
supposed to lead Norwid’s contemporaries to this trace.

In ancient times pathos i éthos were connected with sublimity understood as an experience
of the absolute or an attempt to “show” transcendence, “an inexpressible expression”, and
speaking “for idealistic reasons”. Interest in sublimity in the period of European Romanticism
also helped to remind the categories that supported it. Sublime became popular in the last
quarter of the 18" century and proved to be exceptionally long-lived. The inspiring power of
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this category was to a large extent due to Immanuel Kant’s reflections. The Author of the
article looked for arguments supporting the suggested interpretation of Great words in such
opinions voiced by Kant in which he connected sublimity with ethics (although the Author
remarked that the Konigsberg thinker was attracted by amorality of sublimity). Among others,
because of the influence of Kant’s conception sublimity was significantly reinterpreted in the
third quarter of the 19" century, especially by Mallarmé.

The article is first of all an attempt at indicating the causes of Norwid’s moralizing
approach and at describing the tools he used for it. Interpretations conducted along these lines
also reveal the analysis of the way the poet used the convention of sublimity and they give
a reconstruction of his own original formulas of sublimity. For this reason the Author subjected
to analysis its diametrically opposed definitions. Great words are an example of one of them;
the Author explains its persuasive emphasis by its connections of sublimity with pathos, éthos
and paideia. The intimate, subjective sublimity of Modlitwa that is rather close to its
modernistic version, is an example of the other one.

Transl. Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: wzniostos¢, pathos, éthos, paideia.
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DARIUSZ PNIEWSKI — doktor nauk humanistycznych w zakresie literaturoznawstwa. Adiunkt w Zakta-
dzie Literatury Polskiej Romantyzmu i Pozytywizmu Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Autor
m.in. studiéw o pogladach estetycznych i tworczosci Norwida Miedzy obrazem i slowem (Lublin 2005).
E-mail: dariusz.pniewski@umk.pl



