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NAUKA O PANSTWIE I PRAWIE PAWEA WEODKOWICA
W UJECIU ANTONA HILCKMANA

Zdaniem Antona Hilckmana (1900-1970), niemieckiego filozofa i jednego
z prekursoréw studiéw poréwnawczych nad cywilizacjami, jedna z najwazniej-
szych dat w historii powszechnej jest 6 lipca 1415 r., kiedy to Pawet Wtodko-
wic na soborze w Konstancji nad jeziorem Bodenskim zaprezentowal 6wczesnej
opinii publicznej w Europie stanowisko polskie w sporze z zakonem krzyzac-
kim. Stanowisko to opierato si¢ na nowej zasadzie prawa mig¢dzynarodowego,
ze quod fides ex necessitate esse non debet (w wolnym ttumaczeniu: wiara
wymuszona sita, jest niewazna; nawrdcenie na drodze sily i gwattu jest nie-
dopuszczalne). Zasada ta wynikajaca bezposrednio z dlugotrwatego konfliktu
pafistwa polskiego z zakonem krzyzackim miata ogromne znaczenie dla samego
rozumienia polityki i moralnosci, wiadzy i pafstwa; wprowadzata ona nowy
paradygmat, mozna powiedzie¢: nowy podmiot do samej polityki, mianowicie
nardd oraz jego prawo do samostanowienia, czyli suwerennosci i niepodlegtosci
narodéw: kazdy nardd posiada te same prawa niezaleznie od wiary. Tak rozu-
miane prawo narodéw (ius gentium) obowigzywalo w tym samym stopniu
chrzescijan, jak réwniez wyznawcow innych religii.

Takie jest powszechne znaczenie nauki Wtodkowica. W historii Polski
natomiast jego wystapienie w Konstancji stanowilo kamien wegielny dla
suwerenno$ci i niepodlegtosci paistwa polskiego. To wtasnie unia personalna
migdzy Polska a Litwa, nastgpnie czyn zbrojny pod Grunwaldem oraz czyn
intelektualny delegacji polskiej na soborze w Konstancji ukonstytuowaty
niejako I Rzeczpospolita, ktéra przez ponad 200 lat petnita rolg europejskiego
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mocarstwa. Nie sposéb wigc pominaé nauki Wiodkowica w programie konfe-
rencji, ktérej tematem jest ,,Pafistwo Polskie a jego bezpieczeristwo migdzy-
narodowe dawniej i dzi§”. Szczegdlnie interesujacym faktem w tym kon-
tekscie jest sama postaé i dzielo Antona Hilckmana, ktéry w XX wieku od-
krywa na nowo nauk¢ Wtodkowica. W licznych swych pracach poswigconych
teorii polityki i moralnosci, stosunkom polsko-niemieckim, sytuacji politycz-
nej w Niemczech i w Europie, Hilckman wskazuje na nieprzemijalng aktual-
no$¢ doktryny prawno-panstwowej Witodkowica, ktéra starat si¢ dalej, adek-
watnie do wspdéiczesnej mu kondycji politycznej Europy, rozwijaé.

W eseju Ein grofler Pole des Mittelalters: Pawet Wtodkowic, Vorldufer der
modernen Staat- und Volkerrechtslehre (,,Wielki Polak Sredniowiecza: Pawet
Wtodkowic, prekursor nowoczesnej nauki o pafistwie i prawie mi¢dzynarodo-
wym”!") Hilckman stwierdza, ze jednym z najwiekszych wkladéw intelektual-
nych Polski do kultury europejskiej jest doktryna polityczno-prawna Pawta
Wtodkowica (1370-1436). Wiodkowic wspdlnie ze Stanistawem ze Skarbimierza
(1360-1431) byli twércami polskiej Sredniowiecznej doktryny ius gentium (pra-
wa narodéw). Tlem powstania tej doktryny byl toczony na przetomie XIV i XV
wieku spor polsko-krzyzacki. Jednoczes$nie zasady prawa, moralnosci i polityki
zawarte w polskim ius gentium wychodzity daleko poza ramy tego lokalnego
konfliktu. Polska szkota ius gentium byta waznym glosem w Sredniowiecznym
sporze o prymat wiadzy toczonym mig¢dzy papiestwem a cesarstwem, a takze
w sporze o zakres obowigzywania poszczegoélnych rodzajéw prawa. Wspdtczes-
nie jest to spoér o tzw. zakres kompetencji czy to w wymiarze ,,rodzaju” wtadzy
(np. wykonawcza a ustawodawcza), czy tez ,,poziomu” wiladzy (okreslenie za-
kresu kompetencji wtadzy samorzadowo-lokalnej, regionalnej, pafistwowej, unij-
nej). Ten Sredniowieczny, ogdlnoeuropejski spor toczyt si¢ wokét dwoch zagad-
nieft: 1) ustalenia warunkéw wojny sprawiedliwej, oraz 2) kwestii przystugiwa-
nia tych samych praw chrzescijanom i ludom niechrzescijanskim.

W $redniowieczu obowiazywaty cztery rodzaje prawa’: prawo Boze za-
warte w ewangeliach, prawo naturalne, prawo kanoniczne i prawo stanowione,

"A.Hilckman, Ein grofer Pole des Mittelalters. Pawet Wiodkowic, Vorliufer der
modernen Staats- und Vilkerrechtslehre, ,,Amici Poloniae” (Mainz) 1963, nr 2, s. 21-30;
»Begegnung” (Koln) 1965, nr 20, s. 318-321; ,,Areopag” 3(1969), s. 175-184.

2 Do powyzszego wprowadzenia historycznego por.: S. Wiel gus, Polska Srednio-
wieczna doktryna ius gentium, Lublin 2001; t e n z e, Pawet Wiodkowic, w: Powszechna
encyklopedia filozofii, t. VIII, Lublin: PTTA 2007, s. 72; K. Ko laf c zy k, Prawo rzym-
skie, Warszawa 1999; K. S6jka - Zielinska, Historia prawa, Warszawa 1997,
U. W e s e |, Geschichte des Rechts, Miinchen 1997.
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Swieckie. Spor o zakres obowiazywania danego prawa sigga rozrdznienia
migdzy ius civile a ius gentium oraz mi¢dzy ius gentium a ius naturale (ius
naturae) w starozytnym Rzymie. Rzymskie ius civile oparte byto na przyje-
tych zwyczajach, uchwatach zgromadzen ludowych i ustawach witadcy. Byto
to wewnetrzne prawo narodu i paistwa rzymskiego. W wymiarze migdzynaro-
dowym obowigzywato prawo zwyczajowe ludéw Srédziemnomorskich. Prawo
to jako ius gentium dotyczylo kazdego cztowieka i wszystkich ludéw. Samo
rozréznienie migdzy ius civilie a ius gentium wprowadzit Gaius w swych
Institutiones (okoto 160 r.). Natomiast rozréznienie mi¢dzy ius gentium a ius
naturale sigga starozytnej Grecji, idea uniwersalnego prawa natury pojawia
si¢ po raz pierwszy w stoicyzmie (III w. przed Chr.). Cycero wprowadza
termin ius naturale do prawa rzymskiego, termin ten przejmuje nastgpnie
Marek Aureliusz i pierwsi Ojcowie KoSciota: prawo naturalne jest przez nich
ujete jako konsekwencja grzechu pierworodnego (przed grzechem pierwo-
rodnym nie bylo potrzeby prawa jako takiego). Ulpian (170-228) w Libri ad
edictum rozréznia migdzy ius gentium a ius naturale i przyjmuje, ze kazdy
czlowiek na podstawie ius naturale jest z natury wolny. Niewolnictwo wynika
natomiast z ius gentium lub ius civile. Mysl Ulpiana podjat nastgpnie cesarz
Justynian I (482-565) w swym Kodeksie (Codex lustinianus, 533-534), defi-
niujac ius naturale jako ,te zasady, ktére sa jednakowo u wszystkich ludéw
postrzegane, a ustanowione przez Boska Opatrzno$é, pozostaja zawsze state
i niezmienne” (Institutiones 1, 1,2, 11).

Juz po upadku cesarstwa Kosciét rozwija obok Kodeksu Justyniana,
w Sredniowieczu nazwanym Corpus iuris civilis, prawo kanoniczne (od
Dekretu Gracjana, XII wiek), zebrane i skodyfikowane nast¢gpnie w Corpus
iuris canonici (1580). Prawo kanoniczne byto prawem uniwersalnym i ponad-
narodowym i regulowato przede wszystkim sprawy koScielne, wiary i moral-
nosci. Prawo kanoniczne przenikngto réwniez do dziedziny polityki i wtadzy
Swieckiej, co zwigzane bylo z pozycja Kosciota katolickiego i papieza, jako
zwierzchniej wtadzy duchowej, jako jedynego osrodka wtadzy regulujacego
relacje migdzy réznymi ptaszczyznami polityki i zycia spotecznego. Domeng
dziatalnosci politycznej KoSciota bylo prawo i stosunki migdzynarodowe
(przede wszystkim prawo wojny i pokoju). W §lad za tym ,,ustawodawstwem”
koscielnym szli rowniez wtadcy Swieccy.

W Sredniowieczu prawo naturalne byto utozsamiane z wola Boza, dlatego
tak dalece determinowato ius gentium w wymiarze filozoficznym, teologicz-
nym i przede wszystkim moralnym. Sredniowieczne ius gentium wywodzi sig
z prawa kanonicznego, tzn. prawo stanowione miato opiera si¢ na prawie
naturalnym, rozja$nionym i usankcjonowanym przez prawo objawione. Pre-
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kursorem takiego rozumienia ius gentium byt §w. Augustyn, ktéry w miejsce
losu i przeznaczenia stoicyzmu wprowadza Opatrzno$¢ Boza i Umyst Bozy.
Wbrew Tertulianowi i Orygenesowi (przedstawicielom tzw. pacyfizmu) §w.
Augustyn rozwija chrzescijaiiska nauk¢ o wojnie sprawiedliwej. Podobnie jak
dla Cycero, wojna jest dla niego Srodkiem osiggania trwatego pokoju. Takie
rozumienie prawa naturalnego i ius gentium zostato wpisane do Dekretu Gra-
cjana (1150). W XIII wieku dominujaca staje si¢ koncepcja ius gentium $w.
Tomasza z Akwinu. Gléwnym tematem jest zagadnienie warunkéw prowadze-
nia wojny sprawiedliwej. W II czeSci Summy Sw. Tomasz podaje trzy warunki
prowadzenia wojny sprawiedliwej: (1) auctoritas principis: zezwolenie kom-
petentnej wtadzy; (2) iusta causa: stusznos$¢ sprawy, wina strony przeciwnej;
(3) recta intentio: prawos$¢ intencji, celem jest dobro, pokdj i zniszczenie zla.
Najwazniejszym elementem prawa wojny jest iusta causa. Warunki te naleza-
ly do zakresu teologii moralnej, podlegaty niejako jurysdykcji koScielne;j.
Kosciét stat si¢ w ten sposéb arbitrem w 6wczesnych konfliktach migdzynaro-
dowych. Ojcowie KoSciota zintegrowali prawo naturalne w teologii, nast¢pnie
Sw. Tomasz zintegrowal prawo wojny sprawiedliwej i ius gentium w teologii
moralnej. Tomasz wyréznia przy tym prawo wieczne (Boze) i ludzkie prawo
natury jako wyraz udziatu ludzkiego rozumu w prawie wiecznym. Najwazniej-
sze jest jednak moralne rozumienie prawa natury, ktére obejmuje normy
moralne i prawne. W prawie wojny Tomasza prawo i moralnos¢ sa nieroz-
dzielne, zasada ta zdominowata koncepcje prawa w S$redniowieczu. Na tej
zasadzie — nierozerwalno$ci prawa, moralnosci i polityki — oparta jest doktry-
na ius gentium Pawla Wtodkowica.

Spor o Sredniowieczne rozumienie prawa naturalnego i ius gentium (prawa
narodéw) znajduje swéj wyraz w dwéch odmiennych koncepcjach i nurtach
polityki, ktére ogniskowaty si¢ wokoét nieustannego Sredniowiecznego konflik-
tu o prymat wtadzy mig¢dzy papiestwem a cesarstwem. Nurt ,,papieski” wzoro-
wal si¢ na wypracowanym przez $§w. Tomasza prymacie wiadzy duchowe;j:
papiez jako przedstawiciel Chrystusa na ziemi taczy wiladze Swiecka i ducho-
wa, cesarz jest tutaj podporzadkowany papiezowi. Oznaczato to réwniez uzna-
nie i respektowanie prawa naturalnego niezaleznie od wyznawanej wiary.
Zwolennicy cesarstwa wychodzili od zasady réwnowagi mig¢dzy cesarstwem
a papiestwem (np. Dante: De Monarchia). Nurt ten nawiazywat do ideologii
»cesarstwa” dynastii Hohenstauféw, wedlug ktérej papiez jest najwyzsza
wiladza, ale tylko w wymiarze duchowym, cesarz jest natomiast wtadza naj-
wyzsza ,tego” Swiata. Oznaczalo to nawiazanie do zasady Ulpiana quod
principi placet, legis habet vigorem (Digesta lustiniani 1, 4, 1), co miato
znaleZ¢ swdj wyraz juz w nowozytnej zasadzie doby reformacji cuius regio,
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eius religio (tzw. pokdj augsburski z 1555 r.). W rozumieniu prawa natural-
nego prowadzito to do ograniczenia jego obowigzywania tylko w stosunku do
chrzescijan. Uwazano, ze grzech pierworodny pozbawil pogan wszelkich
praw, a ich wlasnos¢ jest niczyja (tzw. res nullius). Prawo wtasnosci, niejako
nadane przez Chrystusa, przystuguje tylko chrzescijanom. Z takiego uzasad-
nienia skwapliwie korzystat zakon krzyzacki.

Momentem kulminacyjnym tego sporu byl sobér w Konstancji (1414-
1418), na ktérym rozpatrywano migdzy innymi konflikt polsko-krzyzacki.
Wtodkowic, podobnie jak papiez Innocenty IV, kierujac si¢ ztota reguta mo-
ralng prawa naturalnego — ,, Traktuj innych tak, jak chciatbys, aby inni trakto-
wali ciebie” — przyznawal poganom te same prawa, co chrze$cijanom. Stano-
wisko to bylo jednak na poczatku XV wieku szeroko negowane w dwczesnej
Europie. Delegacja polska, jak zauwaza Hilckman w swym eseju poSwigco-
nym Wilodkowicowi, znajdowata si¢ w niekorzystnym potozeniu, majac prze-
ciwko sobie cala 6wczesna migdzynarodowa opini¢ publiczng. Zakon krzy-
zacki cieszyt si¢ poparciem zaréwno wiladzy Swieckiej, jak i czgSci hierarchii
KoSciota. Sprzymierzeicem i sojusznikiem Polski byl praktycznie tylko sam
papiez.

Dziatania zakonu krzyzackiego opieraty si¢ na doktrynie jego zatozyciela
Hermana von Salza (podbdj narodéw poganskich celem ich nawrdcenia na
chrzedcijafistwo), usankcjonowanych przez tzw. Ztota bull¢ (1226), nadang
zakonowi przez cesarza Fryderyka II. Umozliwito to zorganizowanie panstwa
krzyzackiego w Prusach po ich wypedzeniu z Siedmiogrodu (1225) przez
kréla Andrzeja II. Cesarz w swej bulli zatwierdzit nadanie ziemi chetminskie;j
zakonowi, ktéra wcze$niej zostata im oddana przez Konrada Mazowieckiego.
Jednoczes$nie moca swej wiladzy cesarskiej przekazuje zakonowi cate Prusy.
W 1309 r. zakon na drodze podstgpu i zdrady opanowuje Pomorze i przepro-
wadza rzez polskiej ludnosci (wedtug Hilckmana okoto 10.000 o0séb?),
w 1311 r. papiez Klemens V zarzadza w tej sprawie §ledztwo*. Wiek XIV
jest okresem nieustannego konfliktu zakonu z Polska i Litwa. W tej sytuacji
matzenstwo krélowej Jadwigi z Wtadystawem Jagielta oznaczato pokojowe
przyjecie chrzeScijanistwa przez Litwindw w unii personalnej z Polska. Ponie-
waz Litwini byli ostatnim poganskim narodem, fakt ten kwestionowal zasad-

3Por. A. Hilckman, Der Streit um den ,Deutschen Orden”; materiaty i notatki
Hilckmana do audycji radiowej ,,.Der Deutschritter-Orden ohne Heiligenschein?” (Hessische
Rundfunk, 14 XII 1967, godzina 18), w: Hilckman-Archiv Bevergern: Nachlass nach 1945.

“Por.F.Xoneczn y, Bizantynizm niemiecki, ,,Przeglad Powszechny” 1927, nr 526,
s. 20.
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no$¢ istnienia zakonu w Europie. Stad tez dazenie zakonu do wykazania na
forum europejskim pozornoSci nawrdcenia Litwinéw, podyktowanego ich
zdaniem wzgledami czysto politycznymi. Polska ze swej strony musiata wy-
kazac¢, ze prowadzi z zakonem wojn¢ sprawiedliwa, ze agresja krzyzacka jest
bezprawna, oraz ze Polska w swej obronie moze wezwaé na pomoc wojska
niechrzescijafiskie. Zadanie to zostalo powierzone Wtodkowicowi, dlatego
jego pisma i traktaty miaty cele czysto praktyczne i wyrosty z konkretnej
sytuacji politycznej. Jednocze$nie spér ten wykraczal poza konflikt polsko-
-krzyzacki, dotyczyt zasadniczej kwestii obowiagzywania prawa naturalnego
(prawo do zycia, wtasnosci, wolnosSci, obrony) niezaleznie od wyznawanej
wiary i pochodzenia.

Nauka Wtodkowica wynikata z zasad cywilizacji taciiskiej, opartej na
wolnosci i godnosci cztowieka jako osoby, tym samym przeciwstawiata sig
bizantyniskim wyobrazeniom dominujacym w Niemczech (cezaropapizm).
Sredniowieczna koncepcja polityki charakteryzowata sie silnym przeniknie-
ciem dwoch dziedzin — polityki i religii — co znalazto swéj wyraz w cezaro-
papizmie, idei cesarza w 6wczesnej Rzeszy niemieckiej. Pod wptywem bizan-
tynskim rzesza jako panstwo byta jednoczes$nie uwazana za instytucje religijng
z sakralng pozycja cesarza, nie tylko jako glowy panstwa, ale réwniez jako
protektora calego chrzescijaiistwa. Pozycja cesarza jako wtadzy §wieckiej, jak
zauwaza Hilckman, byta wigc rowna pozycji papieza jako najwyzszej wtadzy
duchowej. Tak bliskie potaczenie polityki i religii uniemozliwialo uwzglednie-
nie i integracj¢ ludéw niechrzescijaniskich w Sredniowiecznym systemie poli-
tycznym. Takie jest zarazem tto historyczne soboru w Konstancji. Wedtug
uznanych norm polityki §redniowiecznej, pafistwa niechrzescijaniskie lub po-
ganskie, takie jak Litwa, nie mogty przynaleze¢ do tego systemu religijno-
-politycznego. Normy Owczesnego Swiata zachodniego miaty zastosowanie
tylko do chrzescijafistwa’.

W tym sensie doktryna Wtodkowica byta rewolucyjnym przetomem
w Sredniowieczu. Zakon krzyzacki prowadzit swa polityke wedlug starych
i uznanych norm, ktérej celem byta dostowna likwidacja ludéw pogainskich.
Ze swoimi praktykami wpisywat si¢ wigc w ogdlna atmosfer¢ i mentalnos§¢
Sredniowiecza, wykorzystujac jednoczes$nie skrupulatnie ten porzadek religij-
no-polityczny do swych wtasnych celéw — podboju obcych ludéw i ich ziem.
Pogarnstwo samych chrze$cijan i nawracanie mieczem stato si¢ poprzez dzia-
falno$¢ zakonu skutecznym Srodkiem polityki prowadzonej w imi¢ chrzesci-

5 Tamze, s. 20-21.
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jan, wykorzystywanym przez zakon krzyzacki wbrew woli papieza. Nad-
battyckie plemi¢ Pruséw przestato istnie¢, Litwa poprzez przyjecie chrzesci-
janstwa z Polski, dzigki zwycigskiej bitwie pod Grunwaldem oraz dzigki
doktrynie Wtodkowica przetrwata w unii z Polska.

Hilckman podaje tutaj charakterystyke Sredniowiecza, ktére wbrew po-
wszechnym opiniom nie byto do korica chrzescijanskie. Dotyczy to przede
wszystkim niemieckiego Sredniowiecza, charakteryzujacego si¢ pozostatoscia-
mi ,,przedchrzescijanskiego jeszcze nieochrzczonego barbarzyistwa”, okrytego
jedynie ,,ptaszczem chrzescijafistwa™®. Majac to na uwadze, tatwiej jest okre-
§li¢ doktryng Wiodkowica jako rewolucyjna; przeciwstawiajac si¢ dotychcza-
sowym praktykom, zmienita je, byta nowa jakoscig w Swiecie chrzescijanisko-
-tacifiskim, ktéry dzigki niej mogt wkroczyé w chrzescijanska ,,nowoczes-
no$¢”, tj. w petni uwzgledni¢ moralno$¢ w polityce. W doktrynie Wtodkowica
polityka nie jest niezalezna od moralnos$ci, zasady moralne zycia prywatnego
obowiazuja takze w polityce, w zyciu publicznym i migdzynarodowym. Praw-
dziwa polityka to przestrzeganie zasad moralnych w zyciu narodéw’. W tym
tkwi nieocenione znaczenie Wtodkowica nie tylko dla Polski i Litwy, ale
rowniez dla calego Swiata tacinsko-chrzescijanskiego, ktéry odrzucajac prakty-
ki krzyzackie, dat Europie nowe zasady wspodtzycia migdzy narodami.

Feliks Koneczny poréwnat w znaczeniu Wiodkowica do Kopernika, okres-
lajac ich olbrzymami ducha®. Doktryna Wtodkowica byta bowiem dla 6w-
czesnych stosunkéw politycznych rzeczywistym przewrotem kopernikarnskim.
Odkryt on nowy paradygmat w zyciu narodéw, ktéry umozliwit dalszy rozwéj
cywilizacji taciiskiej w Europie, a ktory do dzisiaj, czg¢sto zapominany, powi-
nien stanowié podstawe¢ wspdétzycia migdzynarodowego. Podstawa ta jest
prawo narodéw do samostanowienia, a takze prawo do suwerennos$ci panstwo-
wej. ,,Nardd” stat si¢ w ten spos6b naczelnym podmiotem polityki w wymia-
rze zycia zbiorowego. Natomiast ius gentium jako prawa narodéw uznane

% Hilckman stwierdza: .[...] Das Mittelalter, insbesondere das deutsche Mittelalter war
eben doch noch nicht eine vollig christliche Zeit; es lebte noch vieles weiter von vorchristli-
cher noch ungetaufter Barbarei, wenn auch christlich verbriamt, ja, gar zu Unrecht freilich, mit
dem Mantel der Christlichkeit getarnt [...]" (Ein grofer Pole des Mittelalters).

7 Hilckman podkresla: ,,[...] Den Kern seiner ganzen politischen Lehre bildet der Gedanke,
dass die Politik nicht jenseits der Moral stehe, sondern dass echte Politik nichts anderes sei
als die Anwendung der Moral auf das Volkerleben, dass also fiir den gesamten politischen
Bereich die gleichen Grundsitze zu gelten haben wie fiir die Beziehungen zwischen Einzel-
menschen [...]” (tamze, s. 25)

8F. Koneczn y, Polskie Logos a etos. Roztrzgqsanie o znaczeniu i celu Polski, t. 1,
Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1921, s. 273.
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zostato za najpelniejszy wyraz prawa naturalnego, ktére obejmuje wszystkie
narody, réwniez niechrzescijanskie. Wtodkowic zdobyl stawe przez swoje
dzieto De potestate papae et imperatoris respectu infidelium (1415), traktat
ten pisze w czasie podrézy do Konstancji. Dzieto po§wigcone jest moralno$ci
i polityce, ich nierozerwalnej przynaleznos$ci, jak i jednoznaczno$ci etyki,
ktéra moze by¢ i ma obowiazywac tylko jedna, nie ma etyki zycia prywatne-
go niezaleznej od etyki zycia publicznego (politycznego). Wtodkowic pod-
kresla tutaj zasade¢ taciiskosci: jedna i ta sama etyka obowigzuje wszedzie
i w stosunku do wszystkich — jest to etyka chrzescijafiska. Poprzez postulat
jednosci etyki Wtodkowic wyraza inng podstawowa zasade¢ cywilizacji tacin-
skiej, ktora jest prymat ducha w zyciu narodéw. Hilckman podkresla w swym
eseju trzy zasadnicze tezy nauki Pawta Wilodkowica: 1) ,,prymat ducha”,
2) moralno$¢ polityki, 3) jedno$¢ moralnoSci.

Ad 1: ,Prymat ducha” — Wtodkowic postulowal wraz z nadrz¢dnoscia
moralnosci wzglgdem polityki, nadrzedno$¢ wtadzy duchowej papieza w sto-
sunku do wtadzy §wieckiej cesarza. W ten sposéb podwazal on porzadek
polityczny Sredniowiecza wywodzacy si¢ od §w. Augustyna z podziatem na
wiladze¢ duchowg i Swiecka. Nauka §w. Augustyna o ,Krélestwie Bozym”
zdominowata §wiatopoglad polityczny §redniowiecza. Postacig centralng i jed-
nocze$nie najwyzsza wladza duchowa byt papiez, ktéremu podporzadkowana
byta wtadza §wiecka (cesarza), jako ,,pomocnika” w sprawach doczesnych,
wtadza §wiecka miata by¢ wigc brachium saeculare wtadzy duchowej. Prowa-
dzilo to w rzeczywisto$ci do podziatu witadzy, jak i do walki o dominacj¢
i wpltywy w zyciu politycznym dwczesnego $wiata. Sytuacja ta oznaczata per-
manentny konflikt wtadzy §wieckiej z papiestwem, a sama zasada nadrzed-
nosci wtadzy duchowej zaczg¢ta ewoluowaé w kierunku réwnorzednosci w ce-
zaropapizmie®. Podkreslenie prymatu wladzy papieskiej przez Wiodkowica
oznaczato przeciwstawienie si¢ 6wczesnym dominujacym pogladom politycz-
nym. Zasada ta uratowata zaréwno Polske, jak i Litwe przed zaborem krzy-
zackim. Konflikt migdzy Polska, Litwa i zakonem krzyzackim nie byl wigc
tylko sporem pomig¢dzy zwasnionymi narodami, ale sporem o zasady cywi-
lizacji taciriskiej, jako dominujacej metodzie ustroju zycia zbiorowego
w Europie.

 Wedtug Feliksa Konecznego, jak w tym miejscu zauwaza Hilckman, nauka o podwojeniu
i w efekcie koicowym — podziatu najwyzszej wladzy wynikata z parowiekowego do§wiadcze-
nia, byta wigc kompromisem mi¢dzy nauka §w. Augustyna a rzeczywistoScig polityczng Sred-
niowiecza (por. Koneczny, Polskie Logos i ethos, t. II, s. 59; Hilck man, Ein
grofer Pole des Mittelalters).
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Ad 2: Moralno$¢ polityki — cata dziedzina polityki powinna by¢ pod-
porzadkowana nakazom moralnosci. Wtodkowic taczy prawo z moralnoscia
oraz sprawiedliwo$¢ z prawda na podstawie prawa naturalnego i ewangelicz-
nego prawa mitosci'’. Oznacza to negacje niezaleznosci polityki od moral-
noSci. Polityka pozbawiona podporzadkowania zasadom moralnym prowadzi¢
moze tylko do katastrofalnych skutkéw. W tym sensie moralnos¢ w polityce
jest podstawowa zasada, ktéra nie dopuszcza zadnych wyjatkdw. Zasada ta,
co podkresla Hilckman w swym eseju, jest podstawa etyki i wynika z prawa
naturalnego, obowiazuje tym samym kazdego czlowieka, niezaleznie od naro-
dowosci czy tez wyznania'l. Konkludujac, zasada moralnosci w polityce nie
moze ograniczac si¢ tylko do ,,rodziny narodéw chrzescijaniskich™, obowigzuje
ona bowiem w stosunku do wszystkich narodéw. W tym sensie poganie maja
te same prawa, wynikajace z prawa naturalnego, co chrzescijanie: prawo do
ojczyzny, prawo do wolnoSci i niezaleznoSci. Znajduje to swéj wyraz w pra-
wie ustanowionym przez Wilodkowica: quod fides ex necessitate esse non
debet. Wspolczesnie jest to zasadnicze prawo do samostanowienia i nie-
podlegtosci narodéw. Idea polityczna Wiodkowica zdaniem Hilckmana sigga
gtebiej, bedac wyrazem wspétczesnej mysli politycznej federalizmu: w miej-
sce rozwigzan ,,imperialistycznych” z decydujacym prawem sity w celu pod-
porzadkowania sobie innych narodéw, Wiodkowic postuluje ide¢ unii migdzy
narodami wolnymi i réwnoprawnymi. U Wiodkowica jest to koncepcja wta-
dzy uniwersalnej (civitas maxima), ktérg mial sprawowaé papiez stojacy na
czele trybunatu migdzynarodowego. Trybunat ten jako zgromadzenie przedsta-
wicieli wszystkich narodéw (réwniez niechrzes$cijanskich) miat by¢ rodzajem
federacji suwerennych panistw narodowych. Wydajac wyroki i tworzac prawo,
rozstrzygalby na drodze pokojowej zaistniate konflikty. Kodeks migdzynaro-

10 por, Wiel g us, Polska sSredniowieczna doktryna ius gentium, s. 59.

1 »[...] Der Zentralgedanke Wtodkowicens ist, wie gesagt, die Moralitit der Politik. Er
ist der Kern seiner ganzen Lehre. Der Gesamtbereich des Politischen ist den Geboten der
Sittlichkeit unterworfen; es gibt keine zwei verschiedenen Moralen, eine fiir das private, eine
andere fiir das politische Leben; und es geht nicht an, dass in der Politik erlaubt sein kann,
was im Privatleben als unehrenhaft und schiandlich gilt. [...] Dieser Grundsatz der Moralitit
in der Politik duldete, wie alle allgemeinen moralischen Prinzipien, keine Ausnahme; er gilt
als Grundsatz der Ethik und des fiir alle Menschen geltenden, weil auf die Vernunft selber
(und nicht erst auf eine religiose Offenbarung) gegriindeten Naturrechtes; er gilt also keines-
wegs nur innerhalb der «christlichen Vélkerfamilie», sondern er gilt fiir das Verhiltnis zu allen
Volkern, auch zu den nichtchristlichen Voélkern [...]” (Hil ¢ k m a n, Ein grofser Pole des
Mittelalters, s. 27).
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dowy miatl opiera¢ si¢ na zasadach prawa naturalnego. Idea ta miata znalez¢
swoje urzeczywistnienie w unii polsko-litewskiej'?.

Ad 3: Jedno$¢ moralno$ci — zasada moralno$ci w polityce, czyli pod-
porzadkowania polityki zasadom moralnym, oznacza wykluczenie rozdwojenia
moralno$ci na moralno$¢ zycia prywatnego i moralno$¢ zycia publicznego
(politycznego). Te same normy moralne powinny obowigzywaé wszystkich
w stosunku do wszystkich zaréwno w zyciu prywatnym, jak i spoteczno-poli-
tycznym, co oznaczalo odrzucenie naleciatoSci bizantyniskich z cywilizacji
tacinskiej. W ten sposéb Wtodkowic, na kanwie sporu parnstwa polskiego
z zakonem krzyzackim, starat si¢ przywrdéci¢ tacinski porzadek w systemie
politycznym i moralnym Sredniowiecznej Europy. Przeciwstawit si¢ on tym
samym zatozeniom ideologicznym reprezentowanym éwczes$nie przede wszyst-
kim przez zakon krzyzacki.

Mysl polityczna Wtodkowica przeciwstawiata sig dwczesnym potggom
Europy, jego postulaty staly w przeciwienistwie do programu i celéw politycz-
nych zakonu krzyzackiego. Podstawg egzystencji zakonu krzyzackiego byta
przeciwstawna zasada, ktéra pozwalata nawracaé sita narody niechrzescijan-
skie. Wraz z zasada Wtodkowica quod fides ex necessitate esse non debet
zakon krzyzacki zostal pozbawiony zaréwno materialnej podstawy swojej
egzystencji, jak i moralnego uzasadnienia swych dziatari. Rozprawa soborowa
migdzy zakonem a Polska, migdzy Witodkowicem a Falkenbergiem, zakori-
czyla si¢ porazka zakonu, ktéry tracac poparcie w Europie, utracit raz na
zawsze swoje polityczne znaczenie'®.

Jean Bodin (1530-1596) wymieniany jest obecnie najczg¢sciej jako tworca
prawa mi¢dzynarodowego. Wedtug Hilckmana miano to przystuguje Wtodko-
wicowi. R6znica migdzy tymi dwoma doktrynami jest zasadnicza. Koncepcja
prawa Bodina oscylowata w kierunku absolutyzmu oraz powstajacej w tym

12 Hilckman podsumowuje: ,,[...] Das war ein grandioses und konsequentes, fiir die dama-
lige Zeit auch sehr fortschrittliches Ernstmachen mit einer anderen Idee, die auch — zum
mindesten implicite — in Brudzewskis politischem Testament enthalten war und die wir heute
als Foderalismus bezeichnen. An Stelle einer imperialistischen Losung verwirklichte Polen
damals bereits die Idee der Briiderlichkeit der Nationen [...]” (tamze, s. 30).

13 [...1 Gegeniiber der ungeheuerlichen These Falkenbergs lehrt Wtodkowic «quod fides
ex necessitate esse non debet»; nicht mit Gewalt, nicht mit dem Schwerte diirfen die Heiden
bekehrt werden, sondern nur durch das Beispiel der Liebe, die Christus gelehrt hat. Mit einer
solchen Lehre war dem Deutschorden die Existenzberechtigung abgesprochen. Sie ist dariiber
hinaus die generelle Ablehnung des Standpunktes, dass der Zweck die Mittel heilige. In dem
Augenblick, wo die Kirche sich diese Ansichten von der Unerlaubtheit der gewaltsamen Bekeh-
rung der Heiden zu eigen machte — eben darum ging es in Konstanz — war dem Deutschorden
die moralische Grundlage entzogen [...]” (tamze).
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okresie idei absolutyzmu wtadzy parnistwa nacjonalistycznego (,,nationalen
Machtstaates”). Nauka Wtodkowica wybiegata natomiast daleko w przysztos¢,
opierajac si¢ na moralnoSci chrzescijanskiej, postulowat on ide¢ Europy jako
,[...] braterskiej unii narodéw na zasadzie wolnosci i réwnoprawnosci”!?.
Nauka Wtodkowica oznacza réwniez wtaSciwy koniec politycznego Srednio-
wiecza i jest poczatkiem nowego okresu w stosunkach migdzynarodowych.
Przez wprowadzenie nowego kanonu w zyciu migdzynarodowym na kanwie
etyki chrzescijaniskiej, opierajacego si¢ na zasadzie samostanowienia i suwe-
rennosci narodéw, Wtodkowic stat si¢ jednym z twércéw polskiej doktryny
ius gentium.

Nie tezy Lutra, nie odkrycie Ameryki, ale wiasnie rozprawa migdzy Wtod-
kowicem a Falkenbergiem, migdzy Polska a zakonem krzyzackim dnia 6 lipca
1415 r. na soborze w Konstancji, stanowi zdaniem Hilckmana moment przeto-
mowy w historii powszechnej'®>. Wtodkowic odniést zwyciestwo, przekonu-
jac 6wczesny §wiat chrzeScijanski o konieczno$ci zmiany zasad postgpowania
w polityce. Oznaczato to jednoczes$nie gtgboko siggajaca zmiang w pojmowa-
niu zycia politycznego i migdzynarodowego, a takze zmian¢ nastawienia
Kosciota katolickiego do spraw polityki, moralnosci i religii oraz ich wzajem-
nych relacji.

Przebieg rozprawy na soborze w Konstancji wplata si¢ jednoczes$nie
w problematyke stosunkéw polsko-niemieckich, jak réwniez w zagadnienie
oblicza cywilizacyjnego samych Niemiec. Posta¢ Wtodkowica i jego doktryna,

14 »[...] Wihrend Bodin der absoluten Fiirstenmacht das Wort redete, vertrat Wtodkowic

Lehren, die wir heute eher als «demokratisch» bezeichnen wiirden; und ebenfalls in ausges-
prochenem Unterschied zu Bodin, dessen Denken sich im Bannkreis des sich damals konstituie-
renden nationalen Machtstaates bewegte, ist Wtodkowic vielmehr ein Europier. Sein politisches
Denken ist eben auch nicht das im Mittelalter und zwar keineswegs nur in Deutschland, herr-
schende hegemoniale Reichsdenken; vielmehr liegt in der Konsequenz der Ideen Wtodkowic'
die moderne Konzeption eines Europa als eines Bruderbundes freier und gleichberechtigter
Nationen [...]” (tamze).

15 Jak zauwaza Hilckman, nauka Witodkowica prowadzita do zanegowania politycznej idei
imperializmu oraz absolutyzacji pafistwa: ,,[...] Wenn man mich fragt, zu welchem Zeitpunkt
nach meiner Ansicht das Ende des politischen Mittelalters anzusetzen sei, so wire ich beinahe
geneigt zu antworten, nicht erst mit der Entdeckung Amerikas und mit Luthers Thesenanschlag
in Wittenberg, sondern bereits mit dem Konstanzer Konzil; denn die Tatsache, dass es Wtodko-
wic gelang, seine ,,moderne” Lehre vor dem hochsten kirchlichen Forum der damaligen Chris-
tenheit siegreich zu verteidigen, bedeutet wirklich das Ende des Mittelalters. Diese Tatsache
bedeutete das Ende der mittelalterlichen Reichmystik [...]” (tamze, s. 22); por. S. F.B e 1 ¢ h,
Paulus Vladimiri and his doctrine concerning Inernational Law and Politics, 2. vols., The
Hague: Mouton & Co. 1965; Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones selecti
de sapientia. Mowy wybrane o mqdrosci, Krakow: Arcana 2000.
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wojny krzyzackie i dalsza historia stosunkéw polsko-niemieckich pokazuja
glebokie przeciwienstwa dzielace te dwa kraje europejskie. Przeciwiefistwa
te stanowia wazny przyczynek do historii Europy. Spér w Konstancji uwi-
docznit korzenie konfliktéw polsko-niemieckich, ktére wynikaly z réznic
cywilizacyjnych. Tak zwana zagadka niemiecka polega bowiem na rozdziale
zycia prywatnego i publicznego, oraz wyodrebnieniu dwdéch réznych etyk:
etyki zycia prywatnego i etyki zycia publicznego w Niemczech!'®.

Ta polityczno-prawna interpretacja nauki Pawta Wiodkowica przewija si¢
przez cate dzieto Antona Hilckmana, zar6wno w jego poréwnawczej nauce
o cywilizacjach, w jego filozofii sensu (Sinnphilosophie), jak réwniez w jego
pismach politycznych, w szczegdlnosci w catej serii artykutéw poswieconych
sytuacji w Niemczech okresu migdzywojennego na tle zagadnienia stosunkéw
niemiecko-polskich. Szczegdlne miejsce w dziele Hilckmana zajmuje Polska,
jego prace poswigcone historii i kulturze narodu polskiego, znaczenia Polski
dla catej Europy, jak np. w artykule Tausendjdihriges Polen. Was bedeutet
Polen fiir Gesamt-Europa? (Mannheim 1966). Osobnym tematem jest tutaj
znaczenie 1 pozycja KoSciota katolickiego w Polsce, m.in. w La Madonna
Regina della Corona della Polonia (Wenecja 1933), Une reveue polonaise
pour 1'Union (Bruksela 1936).

Gtéwnym jednak tematem pism politycznych Hilckmana jest zagadnienie
stosunkéw polsko-niemieckich. Nalezy tutaj przywotac przede wszystkim jego
artykuty z lat dwudziestych XX wieku, pisane w jezyku polskim i publiko-
wane m.in. w ,,Gazecie Olsztyniskiej”, 6wczesnym organie Polakéw w Prusach
Wschodnich. Hilckman zajmuje tutaj postaw¢ propolska, przestrzega ludnosé
Warmii i Mazur, w wyniku plebiscytéw przytaczonych do Niemiec, przed
odrzuceniem kultury polskiej na rzecz mentalnosSci pruskiej. W jednym z arty-
kutéw pisze:

Gdy naréd warmifiski i mazurski ma bardzo bogata i pickng kultur¢ narodowa,
ktéra zgingtaby bezpowrotnie i na zawsze, gdyby musiata wytrzymac konkurencj¢
z pseudo-kulturg berlifiska; bo w takiej konkurencji zawsze zwyci¢zy pusta po-
wierzchownos$¢; pozor psuje prosty nardd, ktéry nie moze odrézni¢ prawdziwe i
wrodzone od fatszywego i podrobionego. Stare tradycje Warmii zas$ wszystkie sa

16 Przeciwnie Wiodkowic, ktéry zdaniem Hilckmana podkreslat jedno$é moralnosci oraz
uzaleznienie polityki od moralnosci: ,,[...] Den Kern seiner ganzen politischen Lehre bildet der
Gedanke, dass die Politik nicht jenseits der Moral stehe, sondern dass echte Politik nichts
anderes sei als die Anwendung der Moral auf das Volkerleben, dass also fiir den gesamten
politischen Bereich die gleichen Grundsitze zu gelten haben wie fiir die Beziehungen zwischen
Einzelmenschen [...]” (Ein grofier Pole des Mittelalters, s. 22).
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polskimi; co tam niemieckie, to tylko importowana pseudo-kulturalna pozornos¢.
A wigc narodzie warminski, jezeli chcesz, azeby dzieci twoje staly si¢ nowozyt-
nemi barbarzyncami, ,,Menschenmaterjalem” dla przemystu prusko-niemieckiego,
wtedy germanizuj si¢! Jezeli za$ chcesz, azeby wszystko to, co twoim ojcom i
dziadom juz byto §wigtem, byto Swigtem jeszcze synom twoim i wnukom, naten-
czas zostan polskim — lub, jezeli juz jesteS zgermanizowanym, wtedy z powrotem
spolszczyj si¢; bo twoja polskosé, to jedyny fundament twojej najwewngtrzniejszej
istoty. Ten, ktory tobie to méwi, nie jest synem ziemi twojej, lecz cztowiekiem
bezposrednio nie bioragcym udziatu w twoim losie, za§ widzacym niebezpieczeni-

stwo, ktére ci grozi i dobrze ci zyczacym!’.

W swych artykutach pos§wigconych problematyce stosunkéw polsko-nie-
mieckich Hilckman stara si¢ z jednej strony przedstawi¢ Polakom sytuacje
w Niemczech'®, z drugiej jego celem jest przyblizenie kultury polskiej
swym rodakom!?. W tym celu juz po II wojnie §wiatowej, w 1962 r. zakta-
da stowarzyszenie ,,Amici Poloniae”, ktérego celem bylo szerzenie kultury
polskiej w Niemczech?.

YA Hilckman [pseudonim: Michael Rilser], O przysztos¢ Warmii, ,,Gazeta Olsz-
tyiiska” z 19 XI 1926; ,,Dziennik Berlifiski” z 30 XI 1926 [zachowana zostata pisownia Antona
Hilckmana — uwga T. S.]. Wsréd artykutéw Hilckmana z okresu migdzywojennego do najwaz-
niejszych naleza m.in.: Sprawiedliwos¢ albo egoizm narodowy? Przyczynek do psychologii
narodu niemieckiego, ,,Gazeta Olsztyfiska” z 3 11 1922; Niemiec o Niemcach, ,,Gazeta Olsztyh-
ska” z 11 IV i 12 IV 1922; Niemczyzna albo prusactwo?, ,Gazeta Olsztyfiska” z 19 VII i 20
VII 1922; [pseudonim: Dr. M. Rilser], Katolicyzm niemiecki a umystowos¢ pruska, ,,Przeglad
Powszechny” 1927, nr 523-524, s. 111-123.

18 Por. m.in.: Kierunki wspétczesnej mysli niemieckiej, ,,Przeglad Katolicki” 1927, nr 47;
[pseudonim: A. van Dyle], Hitleryzm a religia, ,,Przeglad Powszechny” 1932, nr 586, s. 31-47.

19 [Pseudonim: Heinrich Birkenbach], Zur Frage der polnisch-deutschen Verstindigung, ,,Das
Heilige Feuer” (Paderborn) 1928, nr 8, s. 371-377; Die gegenwdirtige Situation der katholischen
Philosophie in Polen, ,.Der Gral” (Miinchen) 1835, z. 11, s. 517-518; ,,Magazin fiir Pidagogik.
Monatsschrift fiir christliche Erziehung und Bildung” (Spaichingen) 1936, z. 1, s. 34.

20W artykule Warum Amici Poloniae? (1962) Hilckman kresli zadania i cele stowarzyszenia:
»[...] Warum nennen wir uns AMICI POLONIAE? Nun, weil wir glauben, diesem Volke etwas
wie Achtung, Dank und Liebe schuldig zu sein. Diese Ausdriicke sind nicht iibertrieben. Achtung
und Dank schulden wir wirklich einem Volke, das ein volles Jahrtausend der Vorposten des
Abendlandes war und die Barbarei des Ostens von uns allen abwehrte. Freundschaft und Liebe
schulden wir diesem Volke wegen seiner geistigen Qualitit und im Hinblick auf alles das, was
es geistig fiir Gesamteuropa bedeutet. Fiir uns Deutsche handelt es sich darum, vielfiltige Irrtii-
mer beziiglich Polens und der polnischen Geschichte zu bereinigen; gerade dazu wollen die AMI-
CI POLONIAE beitragen. Wir wollen so etwas sein wie das wache Gewissen des deutschen Vol-
kes fiir all das, was das so vielfiltig vergiftete Verhiltnis zu seinen Ostlichen Nachbarn angeht
[...]I” (;,Amici Poloniae” 1962, nr 1, s. 1-8; ,Begegnung” (Koln) IV 1964, nr 4).
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W czasach nam juz wspdéiczesnych analogiczno$¢ zasady Wiodkowica ma
szczegblne znaczenie w momencie globalnego spotkania lub tez zderzenia
odmiennych, czesto sobie przeciwstawnych cywilizacji. Hilckman podkresla
w tym kontek$cie znaczenie i gtéwny cel pordwnawczej nauki o cywili-
zacjach. Punktem wyjscia jest afirmacja faktu wieloSci cywilizacji, ktora
uniemozliwia wzajemne zrozumienie w wymiarze globalnym. Zdaniem Hilck-
mana uwidacznia si¢ tutaj brak wspdélnego duchowego jezyka (,,weil [...] die
gemeinsame geistige Sprache fehlt”). Brak ten wynika natomiast z catkowicie
odmiennych kategorii intelektualnych i przede wszystkim etycznych, ktore
determinuja niejako myslenie, catg kulture duchowo-intelektualna poszczeg6l-
nych cywilizacji (,,dass sie in verschiedenen geistigen und ethischen Kate-
gorien denken”). Dlatego tez, co podkresla Hilckman, konieczne jest wypra-
cowanie wewnetrznego zrozumienia catkowicie odmiennych horyzontéw cywi-
lizacyjnych. To zrozumienie stanowi podstawg¢ poznania innych, cz¢sto ob-
cych nam kultur i cywilizacji, oraz moze stanowi¢ fundament dialogu mi¢dzy
cywilizacjami. Celem takiego dialogu jest ujecie tego, co konstytuuje kazdego
cztowieka, tych czynnikéw, ktére sa ogdlnoludzkie, oraz dzigki ktérym mozli-
we staje si¢ przekraczanie granic cywilizacyjnych w zyciu migdzynarodo-
wym?'. Jednym z takich czynnikéw jest wlasnie przedstawiona wczesniej
zasada wspoélzycia migdzy narodami Pawta Wtodkowica.

Szczegdlna rola w tym globalnym spotkaniu cywilizacji przypada chrzesci-
janstwu. Do problemu jednosci wiary przy jednoczesnej wielosci cywilizacji
wspobtczesnego, globalnego §wiata, nawiazuje kard. Joseph Ratzinger. W prze-
moéwieniu z okazji 1200. rocznicy diecezji Paderborn w Niemczech kard.
Ratzinger stawia pytanie: ,,Jak moze by¢ zachowana wielo$¢ cywilizacji w tak
duzym obszarze wolnosci?” (,,Wie kann die Vielfalt der Kulturen in einem
groBen Freiheitsraum bestehen?”)??. Dotykamy w tym miejscu niezmiernie

21 »[...] Sowohl uns Abendlidndern wie den «Anderen» tut es not, ein inneres Verstindnis

fir den oft so grundverschiedenen kulturellen Horizont der «fremden» Gesprichspartner zu
gewinnen; das ist die unerlidssliche Bedingung fiir ein fruchtbares Gesprich und eine wahre,
echte Begegnung zwischen den Kulturen. Dabei zeigt sich allerdings in auffallender Weise,
dass es auch allgemein-menschliche Wertungen gibt, die sich freilich in verschiedenen Varia-
tionen manifestieren [...]” (A. Hil ¢ k m a n, Vorwort, w: Die Wissenschaft von den Kultu-
ren. Ihre Bedeutung und ihre Aufgaben. Gesammelte Aufsdtze und Vortrdge, Archiv fiir Ver-
gleichende Kulturwissenschaft, Bd. II, Meisenheim am Glan: Anton Hain Verlag 1967).

2ZJ Ratzin g e 1, Die Einheit des Glaubens und die Vielfalt der Kulturen. Reflexio-
nen im Anschluf3 an die Enzyklika ,, Fides et ratio”. Festvortrag aus Anlass der Erdffnung der
1200 Jahrfeier des Bistums Paderborn in der Kaiserpfalz am 2. Januar 1999, ,,Theologie und
Glaube” (Paderborn) 2005.
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subtelnego zagadnienia relacji migdzy cywilizacjami a religiami. Obok zasady
quod fides ex necessitate esse non debet Wiodkowica, czyli wolnosci wiary
i samostanowienia o sobie, jednym z takich czynnikéw ogdlnoludzkich jest
potrzeba wiary, czy tez szukanie Boga jako ludzki akt przekraczania siebie.
Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio (nr 71), kontynuujac tradycje polskiej
szkoty ius gentium, stwierdza:

Ewangelia gtoszona w réznych kulturach domaga si¢ wiary od tych, ktérzy ja
przyjmuja, ale nie przeszkadza im zachowac wtasnej tozsamosci kulturowej. Nie
prowadzi to do zadnych podziatéw, poniewaz cecha wyrdzniajaca spotecznosé
ochrzczonych jest powszechno$¢, ktéra potrafi przyjaé kazda kulturg, wspoma-
gajac rozwdj tych jej elementéw, ktore posrednio prowadza ja do petnego wyraze-
nia si¢ w prawdzie. Wynika stad, ze okreSlona kultura nigdy nie moze si¢ staé
kryterium oceny, a tym bardziej ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do
Objawienia Bozego. Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy
w spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej wtasciwych dla niej tresci ani narzucaé
jej obcych, niezgodnych z nia form. Przeciwnie, orgdzie gtoszone przez chrzesci-
janina w §wiecie i w réznorodnoSci kultur stanowi prawdziwa form¢ wyzwolenia
od wszelkiego nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotania do
petni prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie — pobu-
dza je do otwarcia na nowo$¢ ewangelicznej prawdy, aby mogty zaczerpnaé z niej
inspiracje do dalszego rozwoju®’.

Wtasnie do znaczenia prawdy, zdolnoSci cztowieka do prawdy jako warunku
jego wolnodci, nawigzuje kard. Ratzinger, podkreslajac uniwersalizm ewangelicz-
nej prawdy chrzescijafistwa w procesie przekraczania barier cywilizacyjnych
wspélczesnego $wiata, czyli gloszenia i inkulturacji wiary w réznych cywili-
zacjach, co nie prowadzi jednak do wyobcowania cztowieka®*. Gtéwnym zada-
niem jest wigc przy otwarciu granic paistw i narodéw utworzenie jednosci przy
zachowaniu i respektowaniu odmiennos$ci i réznorodnosci cywilizacyjnej wspot-
czesnego §wiata. Co podkresla kard. Ratzinger, fundamentem tej jednoSci moze
byé tylko uniwersalizm prawdy® . Ta ptaszczyzna spotkania cywilizacji i praw-

ZJan Pawetl II, Fides et ratio, nr 71, w: Dziela zebrane, t. I: Encykliki, Krakow:
Wydawnictwo M 2006, s. 717-718.

2 Kard. Ratzinger stwierdza: ,,[...] Ohne Wahrheitsfidhigkeit des Menschen, sagt «Fides
et ratio», gibt es keine Freiheit, sondern nur technische Manipulation. Auch und gerade das
Christliche nimmt die Universalitdt der Wahrheit in Anspruch und nennt sie Selbstiiberschrei-
tung. Diese Uberschreitung ereignet sich in Gott selbst, in Israel, in Christus, in der Geschichte
der Kirche. Mit ihr wird Mission und Inkulturation des Glaubens ohne Selbstentfremdung
moglich [...]" (Die Einheit).

25 »l...] Wir miissen von neuem versuchen, Krifte des Friedens zu finden, die Einheit
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dy, cywilizacji i religii jest istotowo zwigzana z cztowiekiem wiara w Boga,
nieustanne poszukiwanie przez cztowieka Boga, prawdy i mitosci. Stowo Boga
skierowane do cztowieka, co podkresla kard. Ratzinger, jest synteza wszystkich
cywilizacji, dotyczy cztowieka jako takiego®.

Powré6émy na koniec do Hilckmana, ktéry w swej poréwnawczej nauce
o cywilizacjach wyodrebnia zagadnienie relacji migdzy religia a cywilizacja,
czyli stopnia zdeterminowania cywilizacji przez religie, ze szczegélnym pod-
kre§leniem znaczenia uniwersalizmu wiary chrzedcijarniskiej, ktéra nie identyfi-
kujac si¢ z zadna konkretng cywilizacja, jest w stanie przemienié je wszyst-
kie; lub jak powie Hilckman:

Misja cywilizacyjna religii chrzescijafiskiej rozwiazata si¢ widocznym para-
doksem: ta religia, ktéra nic nie sakralizuje z wyjatkiem matzenstwa, ktéra nie
identyfikuje si¢ z zadna cywilizacja, nawet z ta, ktérag sama stworzyta [cywili-
zacja taciiska — T. S.] — wywarta najszerszy i najglebszy wptyw kulturowy,
przeksztatcita w najwyzszej mierze zycie narodéw, do ktérych dotarta. [...] Ewan-
gelia nie zawiera ani prawa prywatnego, ani publicznego, a mimo to odnowita
oblicze Ziemi [...]7".

schaffen konnen, iiber die Grenzen hinweg, die verbinden konnen, ohne das Eigene zu zersto-
ren. [...] Denn nur die Wahrheit ist etwas, was wir nicht gemacht haben, was niemand unter-
wirft. Nur sie ist grol und weit genug, um jene Toleranz zu bauen, in der die rechte Vielfalt
die Einheit nicht zerstort, sondern reich macht [...]” (tamze).

26 ,[...] Wie kann die Vielheit der Kulturen, die Unterschiedlichkeit menschlicher Ge-
schichte in einem grofen Friedensraum miteinander bestehen? Wie konnen Vielheit und Ein-
heit, wie konnen Kultur und Wahrheit einander begegnen? [...] Das Wort Gottes entfaltet sich
in einem ProzeB} der Begegnungen mit der Suche des Menschen nach Antwort auf seine letzten
Fragen. Es ist nicht einfach steil vom Himmel herabgefallen, sondern es ist geradezu eine
Synthese der Kulturen. [...] Das Heil liegt nicht in den Religionen als solchen, sondern es
hidngt mit ihnen zusammen, sofern und soweit sie den Menschen auf das eine Gute, auf die
Suche nach Gott, nach Wahrheit und Liebe bringen [...]” (tamze).

27 [...]1 C’est donc ainsi que se résout I’apparent paradoxe de la mission civilisatrice de
la religion chrétienne: précisamente cette religion qui ne sacralise rien hors le seul mariage,
qui ne s’identifie avec aucune civilisation, pas méme avec celle créée par elle-méme, a exercé
la plus large et la plus profonde influence culturelle, a transformé dans la plus haute mesure
toute 1’existence des nations auxquelles elle parvint. [...] I’Evangile ne contient ni droit privé
ni droit public, et néanmoins il a renouvelé la face de la terre [...]" (A. Hilc k m a n, Aux
avant postes de la defense de ['Occident; esej opublikowany [pod pseudonimem: J.-M. Antoi-
ne], pt.: Orient et Occident. Une philosophie de I’histoire, w: La Vie intellectuelle, Paris 1948,
s. 42-60).



IUS GENTIUM W MORALNOSCI 1 POLITYCE 217

BIBLIOGRAFIA

B elch Stanislaus F., Paulus Vladimiri and his doctrine concerning Inernational Law and
Politics, 2. vols., Mouton & Co.: The Hague 1965.

Hilckman A., Aux avant postes de la defense de I’Occident; opublikowany pod tytutem:
Orient et Occident. Une philosophie de I’histoire [pseudonim: J.-M. Antoine], w: La Vie
intellectuelle, Paris 1948, s. 42-60.

Hilckman A., Der Streit um den ,,.Deutschen Orden”; niepublikowane dotychczas mate-
rialy i notatki Hilckmana do audycji radiowej ,,.Der Deutschritter-Orden ohne Heiligen-
schein?” (Hessische Rundfunk, 14 XII 1967, godzina 18), w: Hilckman-Archiv Bevergern:
Nachlass nach 1945.

Hilckman A., Die gegenwirtige Situation der katholischen Philosophie in Polen, ,,.Der
Gral” (Miinchen) 1935, z. 11, s. 517-518; ,Magazin fiir Pddagogik. Monatsschrift fiir
christliche Erziehung und Bildung” (Spaichingen) 1936, z. 1, s. 34.

Hilckman A, Die Wissenschaft von den Kulturen. Ihre Bedeutung und ihre Aufgaben.
Gesammelte Aufsitze und Vortrige, Archiv fiir Vergleichende Kulturwissenschaft, Bd. II,
Meisenheim am Glan: Anton Hain Verlag 1967.

Hilckman A. Ein groer Pole des Mittelalters: Pawet Wtodkowic, Vorldufer der moder-
nen Staats- und Volkerrechtslehre, ,,Amici Poloniae” (Mainz) 1963, nr 2, s. 21-30; ,,.Begeg-
nung” (Koln) 1965, nr 20, s. 318-321; ,,Areopag” 3(1969), s. 175-184.

Hilckman A. [pseudonim: A. van Dyle], Hitleryzm a religia, ,,Przeglad Powszechny”
1932, nr 586, s. 31-47.

Hilckman A.[pseudonim: Dr. M. Rilser], Katolicyzm niemiecki a umystowos$¢ pruska,
»Przeglad Powszechny” 1927, nr 523-524, s. 111-123.

Hilckman A. Kierunki wspéiczesnej mysli niemieckiej, ,,Przeglad Katolicki” 1927,
nr 47.

Hilckman A. LaMadonna Regina della Corona della Polonia, ,,Mater Dei” (Venezia)
1933, nr 3, s. 37-42.

Hilckman A, Niemiec o Niemcach, ,,Gazeta Olsztynska” 1922, nr 84 (9 IV), nr 85 (11
IV), nr 86 (12 IV).

Hilckman A, Niemczyzna albo prusactwo?, ,,Gazeta Olsztynska” 1922, nr 165 (19 VII),
nr 166 (20 VII).

Hilckman A.[pseudonim: Michael Rilser], O przyszto§¢ Warmii, ,,Gazeta Olsztyriska”
1926, nr 268 (19 XI); ,,Dziennik Berlifiski” 1926, nr 274 (30 XI).

Hilckman A, Sprawiedliwo$¢ albo egoizm narodowy? Przyczynek do psychologii naro-
du niemieckiego, ,,Gazeta Olsztyriska” 1922, nr 28 (3 II).

Hilckman A. Tausendjihriges Polen. Was bedeutet Polen fiir Gesamt-Europa?, Rede
zum Polnischen Milleniumsfeier, Mannheim 1966. Przeméwienie wygtoszone na uroczystos-
ciach milenijnych Polski w Mannheim 1966.

Hilckman A. Une reveue polonaise pour 1’Union, ,La cité chrétienne” (Bruxelles)
5 V 1936, s. 410-411.

Hilckman A. Warum Amici Poloniae?, ,,Amici Poloniae” 1962, nr 1, s. 1-8; ,Be-
gegnung” (Koln) IV (1964), nr 4.

Hilckman A. [pseudonim: Heinrich Birkenbach], Zur Frage der polnisch-deutschen
Verstiandigung, ,,Das Heilige Feuer” (Paderborn) 1928, nr 8, s. 371-377.

Jan Pawet II Fides et ratio, w: Dzieta zebrane, t. I: Encykliki, Krakow: Wydawnictwo
M 2006.

Koneczny F., Bizantynizm niemiecki, ,,Przeglad Powszechny” 1927, nr 526.



218 TOMASZ STEPIEN

Koneczny F., Polskie Logos a etos. Roztrzasanie o znaczeniu i celu Polski, t. I-II,
Poznafi: Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1921.

Ratzinger ], Die Einheit des Glaubens und die Vielfalt der Kulturen. Reflexionen im
Anschluf} an die Enzyklika Fides et ratio. Festvortrag aus Anlass der Eroffnung der 1200
Jahrfeier des Bistums Paderborn in der Kaiserpfalz am 2. Januar 1999, , Theologie und
Glaube” (Paderborn) 2005.

Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones selecti de sapientia. Mowy wybrane
o madrosci, Krakéw: Arcana 2000.

Wielgus S. Pawet Wiodkowic, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. VIII, Lublin:
Polskie Towarzystwo §w. Tomasza z Akwinu 2007.

Wielgus S. Polska §redniowieczna doktryna ius gentium, Lublin: RW KUL 2001.

Wielgus S, Sredniowieczna tacifiskojezyczna biblistyka polska, Lublin: RW KUL 1992.

1US GENTIUM IN MORALITY AND POLITICS
PAWEL WLODKOWIC’S DOCTRINE ABOUT STATE AND LAW
IN THE APPROACH BY ANTON HILCKMAN

Summary

The author of the paper explores Pawet Wiodkowic’s outlooks concerning the concept of
the middle age international law. The analysis is mainly based on Anton Hilckman's approach
— German philosopher who stated that one of the most intellectual Polish contribution into
European culture was Pawet Wiodkowic’s (1370-1436) political and legal doctrine. Wtodkowic
along with Stanistaw from Skarbimierz (1360-1431) were the authors of Polish middle aged
doctrine ius gentium (the law of the nations). The background of the doctrine foundation was
the confrontation between Poland and Teutonic Knights in XIV and XV century.

Stowa kluczowe: ius gentium, Pawet Wtodkowic, Anton Hilckman.

Key words: ius gentium, Pawet Wiodkowic, Anton Hilckman.



