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V UCENI KATOLICKEJ CIRKVI
A JEJ PRINOS PRE EKONOMICKY ROZVOJ SPOLOCNOSTI

Vo vzijomnom l'udskom spoluziti je spravodlivost jednou z najdolezi-
tej§ich moralnych &nosti'. Moralna teologia ju dokonca zarad’uje medzi $tyri
»zakladné ¢nosti” (virtutes cardinales):

— rozvaznost' (prudentia),

— spravodlivost’ (iustitia),

— mravna sila (fortitudo),

— miernost (temperantia).?

Spravodlivost je kritériom spravania sa l'udi k sebe navzajom. Zaujem
0 vztah spravodlivosti a socidlnych noriem fungujtcich v spolo¢nosti je mo-
tivovany tymto prioritnym postavenim spravodlivosti pri reagovani l'udi na
bezné Zivotné situacie. Je dolezité poukazat’ na kardinalnu ¢nost’ spravod-
livosti, nakol'ko jej uplatiovanim v kazdom l'udskom i medzil'udskom kona-
ni, je mozné najst vychodiska pre formulovanie zakonov (noriem)® upra-
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k mélo atraktivnym veli¢inam. Casto sa nahradza terminom ,norma”. Katechizmus Katolickej
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vujucich konanie v interpersonalnych vztahoch do takej podoby, aby boli
vnimané ako zaruc€ujuce spravodlivost’ v roznych socialnych celkoch.

Cielom socidalnej spravodlivosti je podriadit ukony vsSetkych c¢nosti
spolo¢nému dobru. Socidlna spravodlivost ma pobadat’ ob¢anov, aby zvela-
dovali spolo¢né dobro napiianim vietkych ¢nosti®. Teda nejde len o za-
kladnu ¢nost” spravodlivosti ale o vSetky ¢nosti — pevné postoje, stale dispo-
zicie a trvalé dokonalosti rozumu a vdle, ktoré usmeriiuju nase Ciny, ale aj
usporaduvaju nase vasne a riadia naSe spravanie podl'a rozumu a viery.

Socidlne normy mdzeme definovat’ ako rozdielne formy spravania, ktoré
su prirodzene dané ur¢itou formou l'udského spoluzitia. Norma (zakon) je te-
da poziadavka, ktord kladne alebo zaporne, niekedy kladne aj zaporne urcuje
formu funkcionalneho prejavu. Stanovitelnom normy méze byt individuum
— autorita® a rovnako kazda z foriem spoluZitia prirodzene vytvara $pecifické
normy. Adresitom normy moézu byt vsetky individudlne a kolektivne
jednotky.

PRIRODZENY MORALNY ZAKON

Je nesporné, ze existuji normy, ktoré su vSeobecne zavdzné vo vsetkych
formach spoluzitia. Ide tu o normy, ktoré su vpisané do vnutra kazdého ¢lo-
veka a ktoré nazyvame prirodzeny mordalny zdkon. Prirodzeny zakon je diktat
praktického rozumu, ktory nie je slobodne vypracovany 'udskym zakonodar-
com, ale je uloZzeny vSetkym l'ud’'om spolu s ich prirodzenostou. Prirodzeny
zakon je vecny zakon vtlaceny do nasho rozumu. Prirodzeny zakon je ucast’
na ve¢nom zakone, alebo ina¢ povedané vyhlasenie ve¢ného zakona v rozu-
movej l'udskej prirodzenosti. Prirodzeny zakon je rozkaz nasho rozumu, kto-
ry vychadza zo samotnej prirodzenosti. Je to dar dany l'udskej prirodzenosti
Stvoritelom, je vo svojom principe vrodeny. Clovek I'ahko pri prvych zmy-
slovych skusenostiach spoznava moralne zasady (synderesis). Na zaklade
svojej slobody méze clovek odmietnut prijatie diktatu prirodzeného rozumu,
tym v8ak odmieta to, ¢o je v nom najprirodzenejSie a zaroven najbozskejsie.

cirkvi definuje zakon takto: ,, Zdkon je norma sprdavania vyhlasend kompetentnou autoritou pre
spolocné dobro” (KKC 1951).

*Porov. F. Skoda, Zdklady katolickej socidlnej nduky, Kosice: HKR, 1991, s. 52.

S Katechizmus Katolickej cirkvi definuje zékon takto: ,, Zdkon je norma spravania vyhld-
send kompetentnou autoritou pre spolocné dobro” KKC 1951.



SOCIALNA SPRAVODLIVOST V UCEN{ KATOLICKEJ CIRKVI 203

Prirodzeny zakon je univerzalny. Je spojeny s 'udskou prirodzenostou,
ktora je rovnaka u vsetkych jedincov. Sami pocitujeme rozkazy prirodzené-
ho zakona ako univerzalne, zaviazujuce vsetkych clenov nasho rodu. Prvym
prikazom prirodzeného zdkona je formulovanie celkového a zakladného tiah-
nutia 'udskej prirodzenosti: ,,Musi sa konat’ dobro”. Tento prikaz nesie so
sebou i negativne vyjadrenie: ,,Je nutné vyvarovat’ sa zla”. Prirodzeny zakon
sa d’alej vyjadruje v troch rovinach, a to: zdkon zachovania, zakon plodnosti,
povinnost’ byt’ ¢lovekom.

V prirodzenom zakone rozoznavame dve kategérie prikazov. Jedny st
davané bezprostredne vo svedomi, to st prikazy prvotné, iné s z nich vyvo-
dzované, to su prikazy druhotné. Medzi prvotné patri nutnost’ ovladat’ hmot-
ny svet, zachovat’ sa pri zivote, ostatné su druhotné. Prirodzeny zakon je
nemenitelny a neznicitelny, ako je nemenitend a neznicitelna ludska
prirodzenost’. Preto nie je mozny diSpenz od prirodzeného zékona.

Boh pozyva ¢loveka k Gcasti na svojej prozretelnosti, lebo chce spra-
vovat’ svet pomocou ¢loveka, teda jeho rozumu a zodpovednej starostlivosti:
a to nielen svet prirody, ale aj svet 'udskych osdb. V tejto suvislosti sa pri-
rodzeny zakon javi ako I'udsky prejav vec¢ného Bozieho zakona.

Katechizmus Katolickej cirkvi hovori o prirodzenom zakone:

Clovek méa tu&ast na mudrosti a dobrote Stvoritela, ktory mu udeluje vladu nad
vlastnymi ¢inmi a schopnost’ riadit’ sa podl'a pravdy a dobra. Prirodzeny zdkon vyjadruje
povodny moralny cit, ktory ¢lovekovi umoziuje rozumom rozli§ovat’ dobro a zlo, pravdu
aloz: «Prirodzeny zédkon ... je vpisany a vryty do duSe kazdého ¢loveka, lebo tento
zakon je l'udsky rozum, ktory prikazuje konat spravne a zakazuje pachat’ hriech. Ale
tento prikaz l'udského rozumu by nemal silu zakona, keby nebol hlasom a tlmo¢nikom
vyssieho Rozumu, ktorému n4§ rozum a na$a sloboda maji byt podriadené»®.

DEKALOG — PRIRODZENY ZAKON - ZAVAZNOST — POZIADAVKY
SOCIALNEHO CHARAKTERU

Vynikajucim vyjadrenim prirodzené¢ho zakona je Dekaldg. Desatoro patri
k Boziemu zjaveniu, u¢i nas pravej l'udskosti a pripomina ndm podstatné

6 KKC 1954.
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povinnosti a tym nepriamo i zakladné prava, ktoré su vlastné prirodzenosti
T'udskej osoby’.

Mnohokrat zabudame na to, Ze rozum ¢loveka zavisi od Bozej mudrosti.
Su taki l'udia, ktori presadzujt tiplna nezavislost’ rozumu v oblasti mravnych
noriem. Takéto normy s vyluéne normami ,,I'udskej” moralky a predstavujt
zékon, ktorého povod spociva iba v l'udskom rozume. Za pdvodcu takéhoto
zakona nemd6zme povazovat Boha. Takéto ucCenie je v rozpore so Svétym
pismom a s u¢enim Cirkvi, lebo popiera Bozie autorstvo prirodzeného mra-
vného zékona a tcast’ ¢loveka pouzivajuceho rozum na ve¢nom zakone, kto-
ry sam netvori’.

,Prikazania Desatora vo svojom zakladnom obsahu vyjadruju vazne za-
viazky. No poslusnost’ vo¢i tymto prikdzaniam zahfna aj zavizky, ktorych
predmet je sim osebe nezavazny (materia levis)”’. Pretoze prikazania Desa-
tora vyjadruju priméarne povinnosti ¢loveka voci Bohu a bliznemu, vo svo-
jom zakladnom obsahu davaju poznat vdzne zaviazky. V podstate s neme-
niteI'né a zavédzuju vzdy a vSade. Nikto nemo6ze od nich diSpenzovat’. Desat’
prikazani vpisal do srdca ¢loveka Boh. Treba si uvedomit’, ze prikdzania st
pre nas darom od samého Boha. Jemu bezpochyby zalezi na 'udskom dobre
a on vie lepSie ako my, Co je nase dobro. Idea povinnosti je v krestanskej
moralke sekundarna. Je akoby obrannym valom, ktory nas brani pred mo-
ralnym chaosom. Podstatou krestanského mravného postoja je dovera v Bo-
ha. Uloha zachovavat’ Bozie prikdzania vystupuje do popredia az vtedy, ked
v nas vyhasina laska, alebo sa eSte nestacila dostato¢ne rozvinat. Ak Boha
skuto¢ne milujeme, vtedy ndm vel'mi zalezi na konani v stlade s jeho volou.
Prikazania s slovami Bozej lasky k ¢lovekovi, ich cielom je nase dobro, a
to nielen ciastkové, ale plné dobro — veény Zzivot. Vztah k Bozim prikaza-
niam je pre ¢loveka neomylnou sktskou, ¢i je v hom Bozia laska. Zaroven
treba povedat, ze Cirkev na Dekaldog nevie hladiet’ inac, nez vo svetle
Kristovho u¢enia: ,,...len jediny je vas Ucitel’, Kristus” (Mt 23, 10).

Vrcholnym vzorom spravneho postoja vo¢i Bozim prikdzaniam je Bozi
syn Jezi§ Kristus. Tazko najst va¢si dokaz, ze prikdzania si slovom Bozej
lasky: ,, Ak budete zachovavat moje prikdazania, ostanete v mojej laske, ako
ja zachovavam prikdzania svojho Otca a ostavam v jeho ldaske” (In 15, 10).

" Porov. KKC 2070-2071.

8 Porov. Tan Pavol W, Encyklika , Veritatis Splendor* (1993), O zékladnych otazkach
cirkevnej nauky o mravnosti, Trnava: SSV, 1994, ¢l. 36, s. 183.

9 KKC 2081.
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Kristus skrze svoju milost obnovuje u ¢loveka hriechom zatemneny
obraz a dava cloveku skutoény prostriedok na realiziciu podobylo. Vtedy
¢lovek ,,zacina byt tym, kym v svojej podstate je” a odohrava sa to cez p6so0-
benie Svidtého Ducha. Duch pochddza od Boha ale suCasne vstupuje do
Struktury samotného cloveka. Nasledkom toho patri k jeho «prirodzenosti»
,»a stava sa prvou moralnou zasadou”. V sulade s prirodzenostou (kata phy-
sin) je pre ¢loveka vSetkym, o predstavuje jeho skutocné dobro: laska, vie-
ra, ¢nosti, kontemplacia. A naopak vSetka zlost, hriech, zIé myslienky, su
proti prirodzenosti (para physin). Pretoze prirodzenost, vyjadrena v BoZzom
obraze, je pre ¢loveka zdrojom vSetkého dobra. Zasadnti ulohu v tomto pro-
cese hra Bozia milost, ale Clovek nie je len pasivhym odberatelom ale aj
aktivnym spolupracovnikom predovsetkym ako subjekt Bozieho obrazu,
ktory v fiom je a ktorym je*’.

Zo Sinajskej zmluvy medzi Bohom a ¢lovekom, st vyvodené aj ,,pozia-
davky socidlneho charakteru”. Prikazania Dekal6gu sa zameriavaji na ochra-
nu tych statkov, ktoré su dblezité predovsetkym pre spolocenstvo — socidlny
rozmer. Dekaldog neuvadza maximalne prikazy, skor minimalne poziadavky.
Dekalégom je vyznacCena najddlezitejSia medza, za ktorou ked sa clovek
ocitne, nachadza sa v pasme smrti, to znamena, Ze straca zivot vo zvizku,
vypada zo spolocenstva s Bohom. Izraeliti nikdy nechapali Dekalog, ako
tvrdu Boziu poziadavku, ktorej splnenie spdsobuje tazkosti. Prave naopak,
ved’ prikdzania urcuju len vonkajsie hranice. Nikto si nesmel namyslat’, ze
splnil celt Boziu volu tym, Ze sa neprehresil proti Dekalogu. Ved Izrael
pozna aj iné prikazy, napriklad prikaz lasky k bliznemu i lasky k nepria-
tePovi'®. Napriek tomu, je ohlasenie Dekaldgu jednou z najvyznamnejsich
udalosti spasy pre vietkych Fudi®.

0 v/o vychodnej tradicii sviatost’ svitého krstu obnovuje BoZi obraz, kym myropomazanie
iniciuje proces budovania podoby, ktoré sa odohrava vo Svdtom Duchu. Preto sa tiez tieto svia-
tosti udel'uju naraz, hned’ jedna za druhou.

A Slodi¢ka, Vyznam vychodnej tradicie v nduke Jina Pavla II, Presov: PU v Pre-
Sove, [s.a.], s. 90-109.

12 Vykladaéi Pisma napocitali 248 prikazani, 365 zakazov, spolu 613 zakonov.

¥ M. Petro, Predndsky z mordlnej teolégie Dekalég 1-3, Presov: PRO COMMUNIO,
2006, s. 17-20.
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VNIMANIE MIERY SPRAVODLIVOSTI A LASKY

Socidlna spravodlivost nemo6ze dosiahnut’ svoj ciel, ak je odtrhnuta od
lasky. Laska nie je spravodlivost’ a spravodlivost nie je laska. ,,Spravodli-
vost” ma na zreteli to, ¢o rozliSuje a ¢o deli — ¢ize pravo. Ldska naopak
hladi na to, ¢o spaja — na totoznost’ I'udskej prirodzenosti a na prirodzené
i nadprirodzené bratstvo.

Spravodlivost’ dava to, o je povinnostou, ldska prekracuje tuto hranicu.
Spravodlivost brani sposobit’ Skodu inym porusenim ich prava, ldska zas
zavazuje pomahat’ bliznym pozitivne. Spravodlivost’ vyhlasuje ,.kazdému
svoje” (unicuique suum), laska uklada zriect’ sa aj vlastného. Laska a spra-
vodlivost st rozliéné a predsa neoddelitelné — ich ulohy sa dopinaji*.

V poradi siedme prikazanie Dekalogu prikazuje ,,spravodlivost™ a ldasku
pri spravovani pozemskych dobier a plodov l'udskej prace. Vzhl'adom na
spolo¢né dobro sa vyzaduje, aby sa reSpektovalo vSeobecné uréenie dobier
a pravo na sukromné vlatnictvo.

Casto vznika dilema medzi povinnostou a tizbou u jednotlivcov, ¢o byva
neraz zdrojom rozporov medzi nimi, ale aj zdrojom rozporov vo vzt'ahu jed-
notlivec spolo¢nost. Mdézeme uvazovat, ¢i je nutné prisudit’ vSetkym stano-
venym normam ,,moralnu” zavidznost' v prisnom slova zmysle — teda ¢i je
mozné do istej miery tolerovat ich nedodrziavanie aj na socidlnom poli.
Z toho nam vsak vyplynie otazka, ¢i je spravodlivé voéi celku, ak niekto
stanovené normy dodrziava a niekto nie, alebo miernejSia formulécia, i je
z hl'adiska celku spravodlivé individualne stanovenie si miery dodrziavania
socialnych noriem a ako urcit’ ¢o je eSte spravodlivé konanie voc¢i celku a ¢o
uz nie.

Konstatovanie, Ze spravodlivost’ je jednou zo Styroch zakladnych mo-
ralnych ¢nosti nam dava navod na zodpovedanie takto formulovanej otazky.
Vo vseobecnosti definujeme spravodlivost’ ako pevnu a nemeniacu sa volu
dat kazdému to, ¢o mu prislicha. Spravodlivost je povazovana za Uplne
nepostradatel'ni pre nase vzajomné spoluzitie. Preto sa domnievame, Ze je
zakladnym vychodiskom pri stanovovani noriem socidlnej spoluprace na
vSetkych urovniach vztahov. VS§etky argumentacie a dovody je mozné
zhrnut do dvoch zaverov:

1. Spravodlivost’ je tym kritériom, cez ktoré ludia v prvom rade

hodnotia vzt'ah okolia k nim samym.

Y porov. F. Skoda, Zdklady..., s. 58.
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2. Spravodlivost v tizkom prepojeni s laskou, solidaritou a dobrom je
kritériom vztahu ¢loveka k inym 'ud'om a socidlnemu celku v ktorom
funguje. (Nesmieme pritom zabudat, Ze kazdy ¢lovek chape tento
vztah inak v zavislosti na tom, aky obsah ma slovo spravodlivost
a laska v jeho vedomi).

Ulohou socialneho utvaru v ktorom ludia funguju je stanovit, alebo
upravit uz existujuce sociadlne normy tak, aby podporovali ochotu clenov
spravat sa v sulade s o¢akavaniami celku™. To znamena obsiahnut v so-
cialnych normach ¢o najvacsiu mieru spravodlivosti. Spravodlivé normy
regulujiice vzt'ahy na elementarnej urovni socialnej kooperacie ,,s0 zaklad-
nou podmienkou pre dosiahnutie spravodlivejsich socialnych pomerov cel-
ku”. Spravanie, konanie 'udi a vonkajsi poriadok sa navzijom podmiefiuju.
Ak st vonkajsie pomery nespravodlivé, potom sa stava spravodlivé konanie
jednotlivca priam hrdinstvom. Ak naopak, vola ku spravodlivosti u I'udi chy-
ba, potom ani Usilie vonkajSej Struktury o spravodlivejSie pomery nemoze
byt Gspesné.

Uvedené teoretické vychodiska ndm pontikaju moznost’ zistit' ,,mieru po-
treby” Tudi po spravodlivosti obsiahnutej v sociadlnych normach upra-
vujucich ich vzajomné spoluzitie. Toto zistovanie je mozné orientovat’ do
troch rovin, ktoré sa prirodzene vytvorili re§pektovanim troch Specifickych
foriem spravodlivosti.

1. Spravodlivost spolocenského styku, alebo zmluvnych dohovorov,
dotyka sa vztahov osdb a skupin osdb medzi sebou navzidjom. Za-
kladnou normou pri tejto forme spravodlivosti je poziadavka plnenia
zavazkov vyplyvajiacich zo zmluvy. Normy maji charakter vzajom-
nosti, prijatel'nosti, vypocitate'nosti a umiernenosti.

2. Spravodlivost zakonov, ta sa vztahuje na pomer osob a skupin k so-
cialnemu celku s cielom vSeobecného dobra. Je zalozend na zmysle
pre spolo¢né a ochote prispievat’ k verejnému dobru prostrednictvom
toho, ¢o prikazuje zakon. Socidlne normy su v tejto forme spra-
vodlivosti transformované do podoby zakonov, ktoré sa vSak zaklada-
ju na vSeobecnej vOli k spravodlivosti. V tomto pripade je velmi
zretel'né uzke prepojenie vonkajsich spolo¢enskych pomerov a vole k
spravodlivosti u l'udi. Je totiz mozné presadzovat pravo donttenim,
ale tato krajnost’ nie je rieSenim, ak by u velkej vdcsiny I'udi nebola
ucta k zakonom samozrejma. Otazka, do akej miery je systém plat-

15 Samozrejme za predpokladu, e toto o&akavanie nie je v opozicii vo&i veénému a priro-
dzenému zékonu. ,,Boha treba viac posluchat’ ako I'udi” (Sk 5, 29).
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nych zakonov zo strany l'udi akceptovany ako spravodlivy, je funda-
mentalnou pre dobré fungovanie spolo¢nosti

3. Spravodlivost rozdelovania, ta sa tyka vztahu celku k jednotlivcom

a skupinam. V tomto pripade ide o tvorbu noriem upravujucich distri-
buciu vyhod jednotlivym ¢lenom socidlneho celku, no zarovenn by
mala byt splnena podmienka moznosti kazdého clena spolocnosti
mat’ primeranym spdésobom ucast’ na tvorbe normativnych a institu-
ciondlnych predpokladoch rozvoja socidlneho celku. Zakladnou pod-
mienkou pri ich stanovovani je, aby sa pristupovalo k rovnakym
rovnako a k nerovnakym, podla ich rozdielnosti. Dalej musia byt
stanovené tak, aby sa nevytvarali po ich uplatneni bezdévodné roz-
diely™.

Je nesporné, ze vnimanie miery spravodlivosti v jej jednotlivych pred-
stavenych formach zo strany l'udi je r6zne, ale domnievame sa, Ze rieSenie
nie je mozné len na urovni teoretického konstatovania. Cesta, ktora nds moze
najviac priblizit' realite a nasledne mozno az k iprave uz stanovenych no-
riem spoliva aj v prijati uéenia Katolickej cirkvi k tejto problematike.
Ucenie Katolickej cirkvi v oblasti ,,socialnej spravodlivosti” sa opiera o De-
kalog, konkrétne o jeho siedme prikdzanie, kde nachadzame okrem inych aj
témy: ,socidlne ucenie Cirkvi a ekonomickd c¢innost a socialna spra-
vodlivost™.

SOCIALNE UCENIE CIRKVI

Tu sa vymedzuje aj ,.kompetencia na ekonomickom poli”, ktora sa tyka
zakladnych l'udskych prav a spasy cloveka. Toto si vyzaduje, aby Cirkev
zaujimala k ekonomickym otdzkam stanovisko. Je mravne neprijatelné
chapat’ zisk, ako vyluéné pravidlo a posledny ciel’ hospodarskej ¢innosti.
Zisk je ale nutny — umoznuje budicnost’ chodu podniku a zamestnanost.
,Hospodarstvo”, ktoré je riadené iba pomocou centralizovaného planovania,
prevracia v zaklde spolo¢enské zvizky. Hospoddrstvo, ktoré je riadené iba

%6 porov. S. Hadusovsk a, Spravodlivost v socialnom kontexte. http://www.saske.sk/
cas/4-98/.html (27.11.2006).
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prostrednictvom trhového zakona narisa socidlnu spravodlivost, lebo nie
vietky Pudské potreby sa tykaju trhu®’.

V 19. storoc¢i stala Cirkev pred novou socialnou otazkou. Problematika
bola vel'mi zlozita. Na jednej strane ,liberalisticky kapitalizmus”, ktory mal
svoje filozofické korene v proticirkevnom osvietenstve a na druhej strane
,marxisticky socializmus”. Cirkev bola modernym absolutistickym Statom
(Rakusko — jozefinizmus, Prusko — kulturkampf, Taliansko — Garibaldi)
zatla¢ovana do opozicie.

V tejto tazkej situacii vznikali na katolickej strane dva spdsoby rieSenia:

1. Konzervativny, radikalne odmietal cely kapitalisticky systém a ziadal

navrat k starym socialnym Struktram cechovych remesiel a K sta-
rému systému pol'nohospodarstva.

2. Realisticky smer videl nutnost zmierit sa s novymi socidlnymi

danostami a Vv ramci ich hl'adat’ krestanské rieSenie. Tento smer zvi-
tazil v encyklike Leva XI11. Rerum novarum z 15. maja 1891%.

EXKURZ - VYBRANE SOCIALNE DOKUMENTY A PRIHOVORY?®

LEV XII1

Je autorom encykliky Rerum novarum (15 V 1891). Tato encyklika je len
jednym z dokumentov, ktoré vydal Lev XIII o politickych a socialnych otaz-
kach. Odsudenie socializmu v tejto encyklike m6ze vyvolat’ dojem jedno-
strannosti. O¢akavalo by sa, Ze popri tomto odsudeni sa rozvinie aj vystraha
pred liberalizmom. Encyklika sice liberalizmus spomina, no v porovnani so
socializmom sa 0 iom hovori s akymsi zvla§tnym ohladom. Vysvetlenie naj-
deme v tom, Ze liberalizmus bol predmetom prisnych moralnych posudkov
v predoslych papezskych dokumentoch.

Ucenie Leva XIII. je v socialnej oblasti prekvapujico vyvazené. Je po-
zoruhodné, Zze papez vzhl'adom na svoj taliansky slachticky povod akoby ne-
mal predpoklad pre citlivé vnimanie ,,nezasluzZenej biedy” robotnikov. Lud-
sky povedané, Lev XIII. nemal Ziaden dovod na to, aby sa osobitne zaujimal

Y porov. J. Skoblik, Prehled kifestanské etiky, Praha: Karolinum, 1997, s. 219-220.

¥ porov. A. Benes, A.: Mordini teologie, Praha: Krystal OP s.r.0., 1994, s. 92.

¥lev XIII, Pius XI, Jan XXIII,Pavol VI, Jan Pavol Il, Socidlne en-
cykliky, Trnava: SSV, 1997, s. 679.
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0 svet robotnikov. Novy zaujem o socialne otazky pocas jeho pontifikatu
signalizuje teda nebyvaly obrat v dejinach papezstva. Encyklika Rerum no-
varum je majakom v tomto obrate — je pokladana za Magnu chartu v re-

generacii hospodarsko-spolocenského poriadku®.

PIUS X

Tento papez sa dotykal socidlnych problémov pri prilezitosti réznych
udalosti, ktoré poznadili obdobie jeho pontifikatu. Kedze bol zaujaty
predovSetkym krizou modernizmu, nevydal ziadnu socidlnu encykliku.
Socialne myslenie Pia X. by si zasluhovalo podrobnejsie studium hlavne vo
veci odborovej angazovanosti.

BENEDIKT XV

Pocas prvej svetovej vojny mnohokrat zasahoval a zaprisahaval bojujuce
strany, aby zastavili vojenské akcie. V encyklike Pacem Dei munus (1920)
presadzoval nevyhnutnost, aby sa 'udska spolo¢nost’ zorganizovala, a tak sa
vyhla a predisla vojnam.

PIUS XI

Styridsat’ rokov po encyklike Rerum novarum vydiava Pius XI. svoju
encykliku Quadragesimo anno (15.5.1931), ktorou chce napomdct’ k rozrie-
Seniu tazkych a naliehavych socialnych problémov®. Moralna uvaha ency-
kliky ma na zreteli premenu podnikov, ku ktorej doslo od konca 19. storocia.
Podniky, o ktorych hovoril Lev XIII., boli eSte relativne malé: zodpovedali
tym, ktoré by sme dnes oznalili ako malé a stredné podniky. V 30-tych
rokoch sa podniky nielen zvacsili, ale stali sa aj zlozitej§imi. Tento vyVvoj Si
vyziadal nové rozpracovanie socidlnej moralky. V svojej encyklike papez
odportcéa ucinnejsiu organizaciu robotnickych zdruzeni, konkrétne odborov.
Povzbudzuje tiez krestanov, aby vstupovali do politiky, lebo vyrieSit so-

2 porov. F. Skoda, Ziklady katolickej socidlnej nauky, Kogice: HKR, 1991, s. 104.
2 porov. Tamze, s. 104.
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cialne problémy nie je mozné iba prostrednictvom zdruzovania sa na urovni
podnikov.

Pius XI. sa stal znamym aj tym, Ze podnietil rozmach ,,Katolickej akcie”.
Déva impulz rozlicnym hnutiam: Krestanska robotnicka mladez, Krestanska
Studujica mladez, Krestanskd univerzitnd mladez, Krestanska rolnicka mla-
dez, Nezavisla krestanska mladez atd’. Tieto hnutia sa stavaju Skolou laikov,
angazovanych v najrozmanitejSich sektoroch socialnej ¢innosti.

Pius XI. bol vel'mi pozorny voci vtedaj$im politickym problémom. Preto
predkladd osobitné ucéenie o troch ddlezitych dobovych javoch: 0 fasizme,
nacizme a komunizme. Vydal tri encykliky.

— Prva znich Non abbiamo bisogno (1931) vysla v talian¢ine, bola

uréend Talianom a zaobera sa fasizmom.

— Druha, Mit brennender Sorge (1937) vysla v neméine, bola uréena

Nemcom a zaobera sa nacizmom.

— Treti dokument Divini Redemptoris (1937) sa tyka ateistického ko-

munizmu.

Posledné dve encykliky vysli v odstupe 6smich dni. V ¢ase, ked” mnoho
krestanov eSte nevidelo jasne, papez odhaluje nebezpecenstva, ktoré sa
skryvaju v spomenutych rezimoch a ideologiach. Treba vSak pripomenut, Ze
marxisticky socializmus bol odsudeny uz v encyklike Rerum novarum.

PIUS XI1

Papez Pius XII. vydal niekolko rozhlasovych posolstiev. Diia 1. jina
1941sa obratil na Tudstvo rozhlasovym posolstvom, aby upozornil cely svet
na 50. vyrocie zékladnej socidlnej encykliky Rerum novarum. Opitovne pot-
vrdil stalu platnost’ ugenia tejto encykliky?. ,,Viano&né rozhlasové posolstvo
zroku 1941” malo za ciel’ obnovu medzinirodnej spolo¢nosti po vojne.
Dokument si kladie najmi otazku aké s pracovné podmienky v spoloc¢nosti
a ako predchadzat takej pohrome, v akej sa spolo¢nost’ prave ocitla.

»Vianocné rozhlasové posolstvo zroku 1942” obsahovalo skuto¢nu
deklaraciu 'udskych prav.

,Viano¢né rozhlasové posolstvo z roku 1944” sa tykalo demokracie. lde
tu 0 povojnové budovanie spolo¢nosti.

Hoci rozhlasové posolstva Pia XII. nedosahovali rozsah encyklik, tieto
doktrindlne dokumenty maju stale vel’ky vplyv. Musime si uvedomit’, Ze po-

2 porov. Tamze, s. 106.
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cas vojny bolo takmer nemozné rozosielat encykliky kvéli tazkostiam
S poStou a cenzurou.

JAN XX111

Papez Jan XXIII. vydal dve slavne encykliky. Prva Mater et Magistra
(1961) vysvetluje, ze v procese budovania l'udskej spolo¢nosti zohrava
Cirkev ulohu matky a ucitel’ky. Rie$i v nej mnoho socidlnych problémov,
pricom ma na zreteli duchovné zdokonalenie ¢loveka v prirodzenom
i nadprirodzenom poriadku.”® Druhd encyklika Pacem in terris (1963) sa
zaobera mierom na zemi. Papez hovori, Ze mier je ohrozeny v ddsledku
neznesiteIného kontrastu medzi chudobou v rozvojovych krajinach a pre-
pychom bohatych krajin. Hovori, Ze ak chceme aby sa l'udskd spolo¢nost’
budovala v ovzdusi mieru, medzi 'ud'mi musi panovat’ vi¢sia spravodlivost’.

GAUDIUM ET SPES (1965)

Téato pastordlna konstiticia Druhého vatikdnskeho koncilu v 36-tom ¢lan-
ku, ktory sa vztahuje na nezavislost’ (autonémiu) pozemskych skutocnosti
hovori:

Ak sa pod nezavislostou pozemskych skuto¢nosti rozumie, ze stvorené veci a samotné
spoloCenstva maju vlastné zakony a hodnoty, ktoré ma ¢lovek postupne poznavat,
uplatiiovat’ a usporadovat, tak ziadat ju je celkom opravnené, a nielen Ze sa jej
domahaju l'udia nasej doby, ale aj zodpoveda voli Stvoritela.

Existuje teda spravna nezavislost pozemskych skuto¢nosti, ktora treba
reSpektovat’.
Konstitucia Gaudium et Spes vsak d’alej dodava:

Ak sa vSak pod «nezavislostou ¢asnych danosti» rozumie, ze stvorené veci st nezavislé
od Boha, a ze ¢lovek ich moZe pouzivat bez zretela na Boha, vtedy nikomu, kto uznava
Boha, nemdze uniknut, do akej miery su pomylené podobné ndzory. Ved stvorenie bez
Stvoritel'a zanika. Ostatne vSetci veriaci ktoréhokol'vek nabozenstva vzdy poculi Bozi
hlas a vnimali jeho prejavy v reéi stvorenstva. Zabudanim na Boha sa zaclofiuje samo
stvorenstvo”

2 porov. Tamze, s. 107.
2% Gaudium Et Spes 36: Pastordlna konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu o Cirkvi v si-
Casnom svete, in: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I, Rim: SUSCM, 1968, s. 225-340.
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Tento dokument mal pomerne zvlastny osud preto, Ze nekladol ziaden
doraz na dolezitost’ ,,socidlneho ucenia Cirkvi”. Druhy vatikansky koncil vo
vSeobecnosti prekvapil mnohych pozorovatelov relativnou diskrétnostou,
s akou sa dotykal v oblasti ,,socialnej nauky Cirkvi”. Od roku 1965 vsak
konstitucia Gaudium et Spes neprestajne prinasa svoje ovocie. VSetky neskor
publikované doblezité cirkevné dokumenty sa touto pastoralnou konstituciou
in$piruju a odvolavaju sa na nu.

PAVOL VI.

Encyklika Populorum progressio (1967) je venovana rozvoju narodov.
Papez v nej vyuziva prinos humanitnych vied i koncilu. Pavol VI. sa tu
vracia k problému vztahu medzi spravodlivostou a mierom: ,,mier nie je
mozny bez spravodlivosti”.

Encyklika Humanae vitae (1968) nas tu zaujima iba z jedného hl'adiska.
Verejnej moci priznava pravo uréitej kontroly v oblasti porodnosti. Postup
verejnych organov sa ma ale uskuto¢iiovat’ na ziklade reSpektovania osdb
a manzelskych parov: princip subsidiarity® je zavizny. Stat nemodze prika-
zovat’ svedomiu, ani nemdze nariad’ovat’ spravanie v tejto oblasti. Tato ency-
klika teda obsahuje socidlnu Cast: Cirkev sa vyjadruje k otazkam demo-
grafickej politiky.

Apostolska exhortacia Octogesima advenies (1971) vysla pri prilezitosti
80. vyrocia encykliky Rerum novarum. Hlavna myslienka dokumentu spo-
¢iva v zdoraznovani ,prvenstva politiky”. AngaZzovanost’ krestana sa nema
obmedzovat na socialnu a ekonomickt sféru. Exhortacia poukazuje na mo-

% Subsidiarita (lat. subsidium = pomoc) — podla principu subsidiarity ma verejnd moc
pomdhat jednotlivcom a sprostredkujucim skupinam chopit’ sa iniciativ, ktorych su sami
schopni. Nejde teda o to, aby verejna moc nevhodne nahradzala jednotlivcov alebo skupiny.
Cirkev tvrdi, Ze je potrebné vSetkym Fud'om umoznit’ realizovat’ sa v ¢innosti a Ze verejna moc
im ma pri tejto realizacii pomahat’. Netreba chciet’ dobro T'udi proti ich v6li; nemozno chciet
vnutit' im zhora uréiti predstavu dobra, ktoré nemusi nutne zodpovedat skutocnému dobru
0s0b alebo skupin. Princip subsidiarity je natol’ko dolezity, Ze ho mozno povazovat’ za klicovy
bod celého ucenia Cirkvi o demokracii. Vzdy, ked sa napriklad hovori o ucasti na ekono-
mickom alebo politickom Zivote, uplatituje sa tento zakladny princip: ¢lovek ma nielen prina-
Sat’ nieCo ostatnym, ale ma aj pravo nieCo prijat’ z ich bohatstva. Jan Pavol II. sa Casto od-
volava na princip subsidiarity: hovori, Ze treba umoznit rozvojovym krajinam, aby sa sami do-
stali zo situacie, v ktorej sa nachadzaju. Treba im pomodct, aby si sami vyrie$ili svoje vlastné
problémy, a nevnucovat’ im rieSenia, ktoré by prichadzali zvonku, najmé zo strany bohatych
krajin. Porov. M. Schooyans, Uvod do socidlneho ucenia Cirkvi, Bratislava: SPES, 1993,
S. 41-43.



214 MAREK PETRO

ralnu stranku politického rozhodovania a na moralny rozmer Cinnosti, ktora
Vv spolo¢nosti vykonavaju politici.

Apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi (1975) sa tyka vzt'ahov medzi
evanjelizaciou a rozvojom?.

JAN PAVOL II.

Tento papez najviac rozvinul socialne ucenie Cirkvi. Rozpracoval najma
pravo a tiez povinnost’ zasahovat do situacii, ktorych je verejné odsudenie
alarmujico nedostato¢né.

PRACUJUCI A ZAMESTNAVATELD

Encyklika Laborem exercens (1981) sa tyka ,pracujuceho” ¢loveka.
V dokumente sa uvadza dolezité rozliSenie pojmov medzi ,,priamym a ne-
priamym” zamestnavatelom. Aky je medzi nimi rozdiel? Ked uchadzac
0 pracu podpise pracovni zmluvu so ,,zamestnavatel'om — priamy zamestna-
vatel”, ani zamestnanec ani zamestnavatel nemdze svojvolne stanovit
akékol'vek podmienky v pracovnej zmluve. Zmluvné strany musia resSpek-
tovat’ urcité predpisy, ktoré uvadza socialne zdkonodarstvo. Predpisy stano-
vuje verejna moc. Na tejto trovni zasahuje ,,Stat — nepriamy zamestnavatel”,
aby ur¢il, za akych podmienok méze byt podpisana pracovnd zmluva medzi
priamym zamestnavatel'om, ¢ize majitelom a zamestnancom.

Papez dalej rozliSuje vztahy medzi medzindrodnymi organizaciami
a jednotlivymi $tatmi. ZvySuje tym dolezitost’ existencie medzinarodnych
organizacii, ktoré sa zasadzuji najmé za vznik urcitych dohéd medzi Statmi.
Medzinarodné organizacie mézu zakroCit' ako nepriamy zamestnavatel’ na-
priklad v oblasti reSpektovania prav dietat’a, vo veci migracie, prava na pra-
cu a pod.

% porov. Tamze, s. 59-70.
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NABOZENSKA SLOBODA

V socialnom uceni Jana Pavla II. sa téma ,,nabozenska sloboda” stava
srdcom jeho ucenia. Papez ma na to presny a velmi zavazny dévod. On
velmi dobre vie, Ze ak je nabozenska sloboda Sikanovana, ak sa neuznava,
ak ju totalitné rezimy udusaju, ¢lovek zakrpatieva vo vlastnom clovecenstve,
a tym je l'udskd spolo¢nost. Rovnako si uvedomuje, ze ,,hlavnym cielom
kazdého totalitného rezimu je deStrukcia toho, ¢o robi jednotlivca osobou”.
Dobre vie, ze ,,vztah viery je najosobnejSim vztahom, ktory clovek modze
prezit”. Pre tieto dovody neprestajne hovori o nabozenskej slobode.

Papez tvrdi, Ze nabozensky zivot je najlepsim lieckom proti kazdej tota-
lite. Pravy nabozensky zivot je najlepSim kvasom socialneho a politického
oslobodenia.

DVA REZIMY, KTORE TREBA PRETVORIT

Encyklika Sollicitudo rei socialis (1987) takpovediac ,,pohorsila”, pre-
toze papez sa v nej odvazil tvrdit, Ze jednou z hlavnych pricin nes$tastia
V sicasnom svete je existencia dvoch rezimov — vychodného a zapadného.
Tieto ,,dva” nezmieriteI'né rezimy treba od zakladu ,,pretvorit™.

DOBRO URCENE PRE VSETKYCH

V encyklike Centesimus annus (1991), ktora bola vydana pri prilezitosti
stého vyrocia encykliky Rerum novarum, papez vyvodzuje poucenia z uda-
losti, ktoré sa odohrali na Vychode — zrttenie komunistického systému.

Kapitola ,,sikromné vlastnictvo a v§eobecné urcenie dobier” je osobitne
dodlezita z hl'adiska socidlneho ucenia. Podl'a u€enia Cirkvi, vSetky bohatstva
zeme dal Stvoritel’ k dispozicii celému l'udstvu. Sukromné vlastnictvo je iste
nevyhnutné a dovolené, ma sa vSak usmeriiovat’ so zretelom na spolo¢né
dobro, majic pred oCami vSeobecné urcenie dobier.

Tato zasada okrem iného urCuje stanovisko Cirkvi vo veci rozvoja. Pa-
pezova argumentacia v ¢lankoch 31 az 39 je mimoriadne vystizna a do-
sledna. Ak ,,zem je prvym darom Boha”, potom tato zem , nevyddva svoje
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plody bez osobitnej odpovede cloveka na Bozi dar, ¢ize bez prace” (31 b).
Ak ,,prirodzend urodnost’ zeme sa kedysi zdala byt [...] hlavnhym zdrojom
bohatstva, [...], v nasich ¢asoch l'udska praca zohrava stale dolezitejsiu ulohu
ako produktivny faktor duchovného a materialneho bohatstva”. VSimnime si,
v akom poradi sa vymenuvaju bohatstva. Duchovné bohatstva sa uvadzaju
ako prvé a d’alej sa jasne vysvetluja: ide 0 ,,poznanie, techniku, a vedu”
(32 a). Papez este dodava, ze ,,dnes viac ako kedysi pracovat znamena
pracovat s druhymi a pre druhych”. Z toho vyplyva, ze ,,prica je tym plo-
dnejsia a produktivnejsia, ¢im je ¢lovek schopnejsi [...] uznavat ozajstné
potreby druhého ¢loveka, pre ktoré pracuje”. (31 ¢) V podstate ,,popri zemi,
hlavnym zdrojom ¢loveka je saim ¢lovek™ (32 c, 38 a).
Podrla papeza je sam ¢lovek povolany vytvarat solidarne spolo¢enstvo:

kym kedysi rozhodujicim cinitelom produkcie bola zem a neskdr kapital [...], dnes
¢oraz rozhodujlcej$im Cinitelom je sam Clovek, konkrétne jeho pozndvacia schopnost,
ktora sa prejavuje vo forme vedeckého poznania, jeho organiza¢na schopnost utvarat
spolo¢enstva, ako aj schopnost’ vnimat’ a uspokojovat’ potreby inych” (32 d).

Z toho vyplyvaju dva praktické dosledky:

1. Hlavna uloha spociva v sebauvedomeni si ¢loveka prostrednictvom
vychovy a vzdeldvania, aby mohol zodpovedne pouzivat svoju slo-
bodu. Papez trva na tom, aby vSetci mali podiel na poznani a infor-
maciach, ako aj na spitosti slobody a pravdy. Pre poznanie informacii
je potrebné spravne pochopenie a pravdivé odovzdavanie seba — svoj-
ich my3lienok®’.

2. NajvysSim Bozim darom pre ¢loveka je JeZis. To je osobitost’ nasho
socialneho posolstva. Papez kladie doraz na skusenost krestanov
Vychodu, najméa Pol'ska. Ak papez stavia ,,nabozensku slobodu” do
stredu svojho socidlneho ucenia, robi tak preto, lebo vyznanie viery
v Jezisa Krista oslobodzuje ¢loveka od 1zi a ,najvacSieho odcu-
dzenia”, ktorym je neznalost’ a nedocenenie Jezisa Krista. Viera spaja
I'udska osobu s trojosobnym Bohom a uvadza ¢loveka do pravdy.

Ani na Zapade, ani na Vychode nerozvija ¢loveka ,,marxisticko-leninska
ideologia”, alebo ,,materialisticka ideoldgia”, ktora stoji v pozadi istého libe-
ralneho kapitalizmu. Je to viera, o oslobodzuje od 1Zi a nasilia, ktoré loz
chce ospravedInit.

M. Pribula, G. Pala, Strucne o komunikdcii nielen pre teologov, Presov: PRO
COMMUNIO, o. z., 2006, s. 33.
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Ked papez spaja socidlne ucenie Cirkvi a novl evanjelizaciu, akoby naz-
nacoval, ze Gc¢inky, ktoré mala viera na Vychode mo6ze mat vSade na svete.
Uginnost’ viery ma zrodit solidaritu a viest k , civilizdcii lasky” (Porov. Gal
5, 6).

Z toho vyplyva doélezity zaver: v konecnom doésledku najvysSie dobro
ur¢ené pre vSetkych je osoba JeziSa Krista, ktorého ma krestan prinasat
a zjavovat’ svetu.

Toto je zaklad posolstva encykliky Centesimus annus o vSeobecnom
urceni dobier. Na Usvite, uz nami prezivaného, 21. storocia sa tato encyklika
objavuje ako krestansky manifest pre novy svetovy poriadok?.

EKONOMICKA CINNOST A SOCIALNA SPRAVODLIVOST

Ekonomika ma svoje zdkony — kto ich zachovava, kona ,,ekonomicky
spravne”. Kto zachovava ,,moralne zakony” — kona ,,moralne spravne”. Eko-
nomika a moralka st dve discipliny, ktoré sa riadia vlastnymi zakonmi
a metédami. Bolo by vsSak nesprdvne, ak by sme tieto dve veli¢iny stavali
proti sebe. V obidvoch z nich svoju ¢innost’ rozvija ¢lovek — intelektualny
tvor — ktory je ,,viazany moralnymi zakonmi”. Kto tieto zakony zachovava,
neutrpi Skodu ani v ekonomickej Cinnosti. Zneuzivanie moralnych zakonov,
aj ked’ by jednotlivcovi mohlo priniest’ na ¢as ,,prospech”, by viedlo nutne
spolo¢nost’ k ekonomickému upadku a krachu.

»Ekonomické a mordlne normy nie s v rozpore”. Iba zachovavanim obi-
dvoch druhov noriem je mozné zariadit' kl'udny a blahobytny Zzivot v Spo-
lo¢nosti. Ide o kvalitu zivota obyvatel'ov — ob¢anov, o tvorbu ekonomickej
a politickej stability, o respektovanie slobody kazdého ¢loveka — i na poli
hospodarskej politiky®. Cirkev nam neustale pripomina, e moralny poria-
dok mozno budovat jedine na Bohu. Clovek je tvor ohrani¢eny, preto sa
u ¢loveka prebudza tizba i po duchovnych hodnotach®.

% porov. Schooyans,s. 71-82.

¥ p. Marzec, Stymulowanie bezpieczeiistwa ekonomicznego przez organizacje miedzy-
narodowe w swiece, in: T. Guz, K. A. Ktosinski, P. Marzec, (ed.): Bezpieczenstwo
ekonimiczne panstw, Lublin—-Tomaszéw Lubelski: WZNPiE KUL w Tomaszowie Lubelskim,
2006, s. 80-81.

% k. Skoda, Ziklady katolickej socidlnej nauky. Kosice: HKR, 1991, s. 23-24.
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Poslanim Cirkvi je ohlasovanie Evanjelia celému svetu. Toto ohlasovanie
sa netyka len nadprirodzenych hodnét, ale aj hodnét pozemskych, ktoré sa
Casto krat prejavuji v ekonomickych otazkach. Evanjeliova misia na poli
ekonomiky sa stava pre veriacich sucasne Sancou i zodpovednostou. Viera
vyzyva kazdého ¢loveka k tomu, aby na ekonomiku a hospodarstvo nehl'adel
len pod zornym uhlom produkcie, ale aj pod zornym uhlom ucty k l'udske;j
osobe™.

KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI K TEJTO TEMATIKE

V oblasti ekonomickej ¢innosti a socidlnej spravodlivosti ucenie Cirkvi
konstatuje, ze ,,l'udska praca” je povinnost, oslavuje tiez Stvoritelove dary
a schopnosti, ktoré ¢lovek dostal. Jej cena mdze byt aj vykupitel'ska. Vyska
mzdy je vysledkom niekolkych ukazovatel'ov: zabezpecenie pracujuceho
a jeho rodiny, povaha prace, stupne vykonnosti, stav podniku a spolo¢né
dobro. Dohoda nestaci na moralne ospravedlnenie vysky mzdy. ,, Nezamest-
nanost” je skoro vzdy urazkou Pudskej dostojnosti®.

Clovek zasahuje ,tvorivym” sposobom do prirody dejin a spoloénosti.
LCudia nie su len pasivnymi bytostami, nakol’ko maji ,,moznost” zasiahnut
do tejto prirody a spoloc¢nosti; mozu ich poludstit: ¢lovek je pracujuci tvor.

S pojmom praca sa objavuje pojem ucelnost’ — Cinnost’ ¢loveka sa riadi
a zameriava na uréity ciel. Zakladnym cielom prace nie je len ,,spravovat
stvorenie”, ale tieZ ,,vniest’ viac lasky” do I'udskej spolo¢nosti. Ide o to, aby
si aj okolity svet a najmé I'udska spolo¢nost’ va¢Smi zasluhovali spasu, ktoru
priniesol Jezi§ Kristus®.

Kazdy ¢lovek ma ,,pravo na hospodarske podnikanie”, a to predovSetkym
pre prospech spolo¢ného dobra®. ,,Stat je zodpovedny” za to, aby robotnik,
tak isto ako vyrobca mohli pouzivat’ ovocie svojej prace a boli tak podne-
covani vykonavat’ svoju pracu statoéne. Stat ma tiez dozerat na uplatiiovanie
Pudskych prav v ,,ekonomickej oblasti”, no prvorada zodpovednost’ v tejto

). Kowalski, Wspélczesne wyzwania stawiane teologii moralnej. Czestochowa: Cze-
stochowskie Wydawnictwo Arcidiecezjalne, 1996, s. 97.

% porov. J. Skoblik, Prehled kiestanské etiky, Praha: Karolinum, 1997, s. 220.

# porov. Schooyans, Uvod do... , 1993, s. 46-48.

% Porov. KKC 2429.
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oblasti nepatri Statu, ale jednotlivcom, skupindm a zdruzeniam, z ktorych sa

spolo¢nost’ sklad

735
a .

»Spravodliva mzda” je opravnenym ovocim prace. Jej odoprenie alebo
zadrziavanie moze byt velkou nespravodlivostou®.

,Strajk” je moralne opravneny, ak sa ukazuje ako nevyhnutny alebo
aspon potrebny prostriedok na dosiahnutie primeranej vyhody. Ak jeho ciele
nie s spojené s pracovnymi podmienkami, alebo su proti spolocnému dobru,
alebo ak je sprevadzany nasilnostami, je moralne neprijatelny.*

ZAVER

Spravodlivost’ je jednou z najdélezitejSich ¢nosti. Katechizmus Ka-
tolickej cirkvi ju zarad’'uje medzi zakladné (kardindlne) cnosti.
Socidlna spravodlivost ma pobadat’ ob¢anov, aby zvelad’ovali spo-
lo¢né dobro naplianim vietkych ¢énosti. Jej ciefom je podriadit’ uko-
ny vSetkych ¢nosti spolo¢nému dobru.

Existuju normy, ktoré su vSeobecne zavizné vo vSetkych forméach
spoluzitia. Ide tu o normy, ktoré su vpisané do vnutra kazdého c¢lo-
veka a ktoré nazyvame prirodzeny moralny zakon.

Prvym prikazom prirodzeného zakona je — konat” dobro a vyvarovat’
sa zla.

Vynikajucim vyjadrenim prirodzeného zakona je Dekalog. V sied-
mom prikdzani nachddzame okrem inych aj témy: socialne ucenie
Cirkvi a ekonomicka Cinnost’ a socialna spravodlivost’.

Exkurz do vybranych cirkevnych dokumentov nam pomdze lepSie
pochopit’ starostlivost Cirkvi na poli socialno-ekonomicko-hospo-
darskom.

Socialna spravodlivost’ nemdze dosiahnut’ svoj ciel’, ak je odtrhnuta
od lasky. Laska nie je spravodlivost’ a spravodlivost’ nie je laska. La-
ska a spravodlivost’ st rozli¢né a predsa neoddelitelné — ich ulohy sa
doplinaju.

% porov. KKC 2431.
%6 porov. KKC 2434,
7 porov. KKC 2435.
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— Ekonomické konanie mé slazit k efektivnej priprave Zivotne
dblezitych tovarov a sluzieb, a md byt nasmerované na optimalne
zabezpecenie zivobytia vSetkych. Ekonomické a hospodarske prin-
cipy nesmu byt bez akéhokol'vek vztahu k etickému poriadku. Maju
sa pouzit’ tak, aby boli v sluzbe tohto poriadku.

SPOLECZNA SPRAWIEDLIWOSC W KATOLICKIEJ NAUCE KOSCIOLA
A JEJ ZNACZENIE DLA EKONOMICZNEGO ROZWOJU SPOLECZENSTWA

Streszczenie

Sprawiedliwo$¢ spoteczna ma zachg¢caé obywateli do tego, aby pomnazali dobro
wspolne z zachowywaniem wszystkich cnét. Dziatalno$¢ ekonomiczna ma stuzyé
coraz bardziej efektywnej produkcji towaréw i uslug oraz ma by¢ ukierunkowana na
optymalne zabezpieczenie zyciowych warunkéw wszystkich obywateli. Zasady eko-
nomiczne oraz gospodarcze nie moga pozostawac bez jakiegokolwiek zwiazku z po-
rzadkiem etycznym. Musza by¢ uzywane w taki sposob, by pozostawaly w stuzbie
tegoz porzadku.

SOCIAL JUSTICE IN ROMAN CATHOLIC PREACHING AND ITS
MEANING FOR ECONOMIC DEVELOPMENT OF SOCIETY

Summary

Social justice is to encourage citizens to multiply common good preserving all
virtues. Economic activity is to produce goods and services more and more
effectively and to be directed to guarantee best living conditions of all. Economic
principles cannot be unrelated to the ethic order. They must be used in such a way
that they keep to this order.

Stowa kluczowe: sprawiedliwo$¢ spoteczna, dziatalno$¢ ekonomiczna, etyka,
rozwoj

Key words: social justice, economic activity, ethics, development



