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DZIEJE KSZTALTOWANIA SIE KONCEPCJI SUMIENIA

Przyjmuje si¢ ogdlnie, ze wieloaspektowe zjawisko, jakim jest sumienie,
moze by¢ interpretowane wedlug nastepujacych teorii: biologicznej (K. Dar-
win, R. Hertwig); socjologicznej (A. Comte, E. Durkheim, H. Bergson); psy-
chologicznej (A. Freud); etnograficznej i religioznawczej (E. A. Wester-
marck); etycznej (filozoficznej) — teologicznej. Niniejsze wywody mieszcza
si¢ w ramach tej ostatniej. Warto zaznaczy¢, ze literatura na temat sumienia
jest ogromna. Dotyczy to takze dziejéw ksztaltowania si¢ koncepcji tego
zjawiska moralnego.

Wszystkie podreczniki etyki i teologii moralnej zawieraja bardziej lub
mniej obszerne opracowania koncepcji sumienia. Wiadomo, ze stanowi ona
istotny element kazdego systemu etycznego czy moralnego. Bardziej ambitne
podreczniki zawieraja takze opracowania ksztattowania si¢ jej dziejow.

Godne odnotowania jest takze to — na co zwrdcit szczeg6lna uwage Hel-
mut Thielicke (Theologische Ethik) — ze koncepcja sumienia jest istotnie
zalezna od odpowiedniej koncepcji cztowieka, ze omawiane Swiadectwa, wy-
powiedzi i systemy moga by¢ zrozumiale, jesli si¢ pamigta, ze odnosza sig¢
zawsze do konkretnej koncepcji funkcjonujacej w danym systemie lub kon-
tekscie kulturowym.

Ks. dr hab. FRANCISZEK GRENIUK - prof. KUL, Katedra Etyki Prawa WZNPiE KUL
w Tomaszowie Lubelskim; adres do korespondencji: ul. Lwowska 80, 22-600 Tomaszéw
Lubelski.
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METAFORY LITERACKO-RELIGIINE
NA OZNACZENIE SUMIENIA MORALNEGO

Sumienie moralne od dawna przedstawiano za pomoca metafor literacko-
-religijnych. Nalezg do nich:

— bogowie i erynie $wiata hellenistycznego, ktére ngkaly popelniajacych
zto, doprowadzajac do gigbokiego przezywania winy moralnej, graniczacego
czasem z obtgdem (Orestes);

- ,,Oko Boze” w biblijnym opisie zbrodni Kaina;

— ,,Glos Bozy”, ktéry przemawia we wnetrzu czlowieka i oglasza jego
wole (Sw. Bonawentura);

— ,,Robak”, ktéry ngka i doprowadza do wyrzutéw moralnych;

- Sufler”, ,Swiadek”, ,,oskarzyciel” — w literaturze patrystycznej zachod-
niej poréwnuje si¢ sumienie do oséb uczestniczacych w procesie sadowym;

-, Sufler” u P. Calderéna w jego Il gran teatro del mondo.

Wymienione powyzej obrazy sumienia ukazuja ten fenomen moralny
w spos6b intuicyjny i globalny, okreslajacy ustosunkowanie si¢ czlowieka
do czegos, co jest przezyte. Wida¢ w nich rzecz podstawowa, a mianowicie
trojakiego rodzaju napigcie: migdzy ,nastgpstwem czynu” a tym ,,z czego
on wynika”, migdzy dobrem a ztem tegoz czynu oraz migdzy oskarzeniem
a usprawiedliwieniem. Napigcia te sg z jednej strony wyrazem dynamizmu
sumienia, z drugiej za§ Zrodlem powiktania w zakresie moralnej §wiadomo-
$ci czlowieka.

SUMIENIE U LUDOW PIERWOTNYCH
I W KULTURZE GRECKO-RZYMSKIEJ

Etnologia podkresla, ze prawie u wszystkich ludéw pierwotnych wyste-
puje przekonanie, ze cztowiek ma moznos$¢ ,,styszenia gtosu Bozego”. Wsréd
cech takiego pojmowania sumienia wyrdznia si¢: spontaniczno$¢, rzeczowosé
(obiektywnos$¢) raczej niz subiektywno$¢, czyli coS, co pochodzi z zewnatrz
(od Boga, duchéw itp.) oraz kolektywnos$¢ (wina w pojeciu grupowym, szcze-
powym itp.) i wreszcie to, ze taczy si¢ ono z podtozem rytualno-magicznym.

W kregu kultury grecko-rzymskiej pojawia si¢ po raz pierwszy termin
techniczny i specyficzny na okreslenie sumienia oraz jego naukowe opraco-
wania. Jest nim syneidesis od ,syn — oida” (wiedza intuicyjna) i oznacza
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»Stosowanie wiedzy do czegos?”, czyli ,,Swiadectwo”. Stad sumienie to ,,$wia-
dek wobec siebie samego”, czyli wiedza refleksyjna. Jest rzecza charakterys-
tyczna, ze w Swiecie grecko-rzymskim bardziej eksponowane jest pojecie
sumienia ,,nastgpczego” (pouczynkowego) niz ,,uprzedniego” (przeduczynko-
wego). Oznacza ono, ze czlowiek jest bytem moralnym i odpowiedzialnym
za swe dziatanie. Wynika to z jego zdolnoSci do refleksji nad wartos$cig swe-
go dziatania.

SUMIENIE WEDLUG BIBLII

Pismo §w. nie méwi o sumieniu w oderwaniu od cztowieka jako catoSci,
czyli integralnie pojmowanego. Traktuje o tym zjawisku w kontekscie antro-
pologii biblijnej. Pamigtajac o tym unika si¢ rozczarowania, ktére mogtoby
si¢ zrodzié¢, gdyby chciato si¢ szukaé ze stownikiem w rgku wypowiedzi
Starego czy tez Nowego Testamentu o sumieniu, bowiem termin grecki ,,sy-
neidesis” wystepuje jeden raz w chronologicznie péZnej Ksiedze MadroSci
(17, 10 n.). W najstarszych ksiggach widaé, ze czlonkowie narodu wybranego
rozr6zniaja dobro od zta, chociaz czynia to w perspektywie zewngtrznej,
niejako przedmiotowej i wspdélnotowej. Rozpoznaja wolg Boga w tradycji
1 postawie przywddcow religijnych. Ale maja takze Swiadomos¢ gltosu Bozego
jako czegos$, co wola od wewnatrz. T¢ interioryzacje¢ pojecia sumienia do-
warto$ciowali giéwnie prorocy Izraela, wedtug ktérych sumienie stanowi co$
najbardziej wewnetrznego dla osoby powolanej do okazania wierno$ci Bogu
i ludowi Przymierza. To Duch dziala we wnetrzu osoby i ja prowadzi, jesli
zechce si¢ ona Jemu podda¢. W antropologii biblijnej Starego Testamentu
nalezy zwréci¢ uwage na pojecie ,,serca” cztowieka, ktére stanowi najbardziej
istotny element bycia cztowiekiem. Dla semitéw serce byto siedziba mysli,
pragniefi, emocji i takze sadéw moralnych. Wierzacy Izraelita miat §wiado-
mos$¢ tego, ze Bog przenika serce i nerki czlowieka, ze Duch Bozy méwi
w nim do niego, wzywajac go do wiernosci Bogu. Dlatego serce pochwala
za dobre czyny lub wyrzuca mu zto popetnione. ,Jak dtugo zy¢ bede, twier-
dzg, zem czysty, ze strzege prawosci, a nie porzucam: serce nie drgczy mnie
nigdy” (Hi 27, 5-6); ,,Chocby$ badatl me serce, noca mnie nawiedzal i do-
Swiadczal ogniem, nie znajdziesz we mnie nieprawosci” (Ps 17, 3).

Starotestamentalna koncepcja sumienia zaktada dwie rzeczy, a mianowicie
to, Ze sumienie jest pojmowane zawsze jako co$, co konfrontuje z Bogiem,
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i po drugie, ze w akcie sumienia jest zaangazowany caly cztowiek, a nie
tylko jaka$ jedna jego witadza.

Nowotestamentalng wizj¢ sumienia nalezy ocenia¢ w §wietle Starego Tes-
tamentu. W Nowym Testamencie nastgpuje jednakze dalsza interioryzacja
pojmowania sumienia. Chrystus bowiem w swoim nauczaniu podkresla rolg
i znaczenie wewngtrznego nastawienia, ktére wyraza si¢ w pojeciach ducha
— pneuma i serca — kardia. Jedli si¢ zwrdci uwage na fakt, ze termin synei-
desis-conscientia wystepuje tylko raz w ST i cztery razy w Ewangeliach,
a w pismach Pawlowych az 31 razy, woéwczas mozna stwierdzié, ze to Apos-
tol Narodéw jest wilaSciwie nowatorem pod tym wzglgdem. Zwlaszcza ze
termin ten jest bardzo rzadki w literaturze hellenistycznej. Wystegpuje bowiem
tylko cztery razy: u Demokryta i Chryzypa po jednym razie, i to nie w zna-
czeniu moralnym, oraz u Dionizego z Alikamasu i Diodora z Sycylii w sensie
etycznym.

Swiety Pawet rozwinat koncepcje sumienia w trojakim znaczeniu: po
pierwsze zastosowal termin wilasny na okreSlenie koncepcji sumienia; po
drugie, bardziej niz inni autorzy natchnieni podkreslil role sumienia przy
podejmowaniu decyzji moralnych. W koficu przeanalizowat relacj¢ sumienia
indywidualnego do wspélnoty. Cate bogactwo nowych treSci uzyskalo su-
mienie w jego antropologii, wedlug ktérej cztowiek jest nowym stworzeniem
powotanym do zycia w Chrystusie. Prawda ta zaklada w cztowieku funda-
mentalnie nowa Swiadomos¢ o sobie, a w zwigzku z tym SwiadomosS¢ nowej
sytuacji moralnej, w jakiej przychodzi mu zy¢. Nauke Apostota Narodéw
o sumieniu mozna ujaé w nastepujacych punktach:

— kazdy winien dziata¢ zgodnie ze swoim sumieniem;

— glos sumienia moze r6zni¢ si¢ od prawdy obiektywnej;

— sumienie nalezy pojmowac w relacji do zasad wspétzycia we wspdlno-
cie;

— w przypadku zgorszenia z powodu jakiego$§ dzialania nalezy unikaé tego
w granicach zachodzacych mozliwosci.

ROZWOJ KONCEPCJI SUMIENIA W OKRESIE PATRYSTYKI

Mysl patrystyczna odziedziczyta przeSwiadczenie oparte na danych biblij-
nych, ze sumienie stanowi swoiste centrum moralnego zycia chrzescijarniskie-
go, poprzez ktére cata osoba ma §wiadomosé, ze egzystuje w nowej relacji
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ontologicznej do Boga i Chrystusa, z ktérej wynika nowy porzadek wartoSci.
Ponadto odziedziczyta koncepcje¢ sumienia w jego funkcji oceniajacej i orze-
kajacej o zobowiazaniach moralnych w postgpowaniu. Chodzi w tym przypad-
ku o aspekt normatywny sumienia. Z czasem w my§li teologicznomoralnej ten
drugi aspekt koncepcji sumienia uzyskat zdecydowana przewage, co stato sig¢
charakterystyczne dla teologii moralnej potrydenckiej i doprowadzito do nad-
miernego rozrostu traktatow de conscientia w teologii moralnej kazuistyczne;j.
Sumienie w dalszym ciagu bylo traktowane w jego wymiarze religijnym (od-
niesienie do Boga). Ale pojmowano je takze jako Swiadka i s¢dziego oraz
Zrédto wyrzutéw za czyny zle. Nie zapominano jednakze o podkre§laniu ra-
doSci ptynacej z dobrego sumienia: ,,Kto ma sumienie czyste — pisze §w. Hie-
ronim (1 419) — chociaz chodzi w tachmanach i cierpi gtéd, jest bardziej
szczeSliwy niz ci, ktérzy zyja w dostatkach™!.

Wedtug Orygenesa (7 ok. 251) sumienie jest ta wewngtrzna sfera bytu
czlowieka, z ktérej wyptywa cata aktywnos¢ religijna i moralna. Jest ,,siedzi-
ba sumienia funkcjonalnego, baza afektéow duszy, wewnetrznym §wiadkiem
przezy¢ religijnych, oSrodkiem zycia moralnego, a wigc i grzechéw, ukryta
alkowa najbardziej sekretnych uczué”?. W nauczaniu Orygenesa uwidacznia
si¢ pneumatyczny wymiar sumienia, poniewaz syneidesis identyfikuje si¢
Z pneuma. Stanowi to nowa rzeczywisto$¢ konstytuujaca cztowieka zbawio-
nego. Zbawiony cztowiek postgpuje jak ,,zyjacy w Duchu”, dzigki czemu
dokonuje si¢ interioryzacja mysSlenia i dzialania, w ktérych przejawia si¢ no-
woS$¢ bycia chrzescijaninem. Widaé wigc z tego, ze takze Orygenes traktuje
sumienie jako wtadze¢ wydawania sadéw moralnych.

Tego rodzaju przekonania znaleZ¢ mozna réwniez u wspomnianego Sw.
Hieronima. W znanym tekscie komentarza do ksiggi Ezechiela 1, 1 méwi
o synteresis czyli o ,iskrze duchowej — scintilla animae”. Jest ona wyzsza
czeScia cztowieka, ,,duchem”, ktéry poprawia i rzadzi rozumem i wiladza
pozadawcza. Jest Zrédtem, z ktérego ptyna wewnetrzne sady o dobru i ztu
moralnym.

U sw. Augustyna (T 430), tak uwrazliwionego na duchowe przezycia czto-
wieka, sumienie jawi si¢ jako centralna forma jego wnetrza. Cztowiek jest
swoim sumieniem, odnajduje siebie samego w swoim sumieniu, ktére zawiera
w sobie norm¢ moralng i ja dyktuje. Tekstem fundamentalnym na ten temat
jest Enarratio in Ps. CXLV (pl 37, 1887). Sumienie jest w nim uwazane za

' In Epist. ad Rom. hom. 1, 4; PL 60, 400.
2Por.J.Stelzenberger, Syneidesis bei Origenes, Paderborn 1961, s. 45.
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najbardziej ukryta i duchowa cz¢S¢ duszy. Identyfikuje si¢ ono z cztowiekiem
wewngetrznym. Jest otwarte na widzenie tego, czego winno si¢ obawiaé, co
winno si¢ pragnaé, szukaé, chwali¢ i mitowaé. Sumienie jest utozsamiane
z samym sercem lub stanowi centrum serca. Jest wnetrzem, w ktérym miesz-
ka sam Bdg, Swiadek czynéw cztowieka. Mozna stwierdzi¢, ze u Sw. Augu-
styna sumienie ma funkcj¢ wartoSciowania moralnego i decydowania o dobru
i ztu moralnym. Nie kazde jednakze sumienie moze cztowieka prowadzic.
Moze to czyni¢ jedynie sumienie o§wiecone Duchem Swietym, wiara, przez
Boga, ,ktéry jest jedynym nadzorca sumienia — qui conscientiae solus
inspector est™>.

W proces rozwoju koncepcji sumienia wiele wnidst Sw. Ambrozy (f 397),
zwlaszcza w swoim dziele De afficiis ministrorum. Wedtug niego jest ono
aktem poszczegdlnego cztowieka. Funkcja sumienia jest rozstrzygac zastugi
sprawiedliwego i grzesznika. Jemu jedynie przystuguje osad wartosci moralnej
czynu, dzigki czemu czlowiek jest niewinny lub winny wobec siebie samego,
niezaleznie od opinii drugiego cztowieka. Spokdj sumienia jest pokarmem,
ktéry prawdziwie zaspokaja i jako takie stanowi prawdziwe dobro. Dla grze-
sznika za$ jest prawdziwym Zrédiem cierpienia i grobem, ktéry wydziela zte
zapachy. Do tego, by sumienie wypelniato wtasciwie swoja funkcje, nie moze
by¢ omylne i zdeprawowane. Pod tym warunkiem jest ono prawem i norma
dobra bez konieczno$ci ogtaszania dodatkowego prawa i sankcji.

SUMIENIE W REFLEKSJI SCHOLASTYCZNEJ

Problem normatywnos$ci sumienia omylnego i zdeprawowanego stal sig
w XII w. przedmiotem stynnej kontrowersji migdzy Piotrem Abelardem
(t 1142) i Sw. Bernardem z Clairvaux (f 1153). Przyczynita si¢ ona do
usciSlenia poje¢ i zasad, ktére zaowocowaty pdZniejszymi ustaleniami szko-
ly dominikanskiej i franciszkanskie;j.

Jak wiadomo, Abelard eksponowal walor etyczny sumienia, w znaczeniu
wypetniania funkcji aplikatywnej wiedzy do konkretnego czynu. Swiety Ber-
nard za$§ opowiadal si¢ za wizja globalng i bardziej duchowa. Podczas gdy
pierwszy z nich, zainspirowany S$wiatem dialektyki i kultury Swiatowej

3 De sermone Domini in monte, PL 34, 1270.



DZIEJE KSZTALTOWANIA SIE KONCEPCJI SUMIENIA 13

podkreslat prawa jednostki i wpltyw czynnikéw subiektywnych, drugi, ufor-
mowany duchem monastycyzmu, danych biblijnych i mySla teologiczna, eks-
ponowal warto$¢ obiektywna i teologiczna sumienia, ktére wtedy jest czyn-
nikiem decydujacym, gdy jest pokorne i oczyszczone, pobozne i podatne na
gtos Bozy. Tylko w takim sumieniu dochodzi do prawdziwego dialogu mig-
dzy czlowiekiem a Bogiem.

Od tego czasu problematyka sumienia zaczgta zajmowaé znaczace miejsce
w rozwazaniach filozoféw i teologéw. Jeden z traktatéw przypisywanych
Sw. Bernardowi, a ktérego autorem jest Piotr z Celle (Cellensis) ( 1183),
nosi charakterystyczny tytut De conscientia, po raz pierwszy w ten sposob
sformutowany.

Refleksja teologiczna w okresie scholastyki i teologii moralnej wiekéw
p6Zniejszych byla pod wptywem skutkéw rozréznienia migdzy ,,sumieniem
— conscientia” a ,syndereza — synderesis, synteresis”, czyli migdzy sumie-
niem jako aktem a habitualng podstawa tegoz aktu, tj. sumieniem w znacze-
niu sprawnosci uzdalniajacej rozum do formulowania glosu sumienia aktual-
nego. Rozréznienie takie jest dzielem szkoty dominikanskiej, ktéra usitowata
wypracowac synteze tych dwéch pojec. Usitlowata ona takze nie zaprzepascicé
tresci specyficznie religijnych i teologicznych w koncepcji sumienia, a takie
niebezpieczenistwo grozito z chwilg, gdy sumienie zaczgto pojmowac jedynie
jako sad rozumu o wartoSci czynu, ktéry cztowiek ma wykonaé czy tez, ktory
juz wykonat. Uwaza sig, ze rozréznienie takie powstalo pod wplywem ko-
mentarza §w. Hieronima do Ksiggi Ezechiela, ktérego wspomniany powyzej
termin syneidesis zinterpretowano w duchu synteresis szkoty dominikarskiej.
Przez synterez¢ rozumiano ,,sprawno$¢ poznania podstawowych zasad porzad-
ku moralnego — habitus primorum principiorum moralium”. Przez sumienie
za$§ aktualne rozumie §w. Tomasz z Akwinu ,,sad rozumu praktycznego na
podstawia zasad ogdlnych orzekajacy o dobroci lub zlosci czynu, ktéry mamy
wykona¢ lub juz zostat wykonany”*.

Dla giéwnych przedstawicieli szkoly dominikariskiej, czyli dla §w. Alberta
Wielkiego i §w. Tomasza, syntereza (sumienie habitualne) jest wrodzona

4 Iudicium intellectus practictici ex principiis communibus dictans de bonitate vel malitia
alicuius actus a nobis faciendi vel facti”. (D. P r it m m e r, Manuale theologiae moralis, t. 1,
nr 301). Jest to okres§lenie sumienia oparte na nastgpujacej wypowiedzi Akwinaty: ,,Secundum
modum applicationis, quo notitia applicatur ad actum, ut sciatur an actus sit rectus an non,
duplex est via: una, secundum quod per habitum scientiae dirigimur in aliquod faciendum vel
non faciendum. Alio modo, secundum quod actus postquam factus est, examinatur ad habitum
scientiae, an sit rectus vel non rectus”(De veritate, q. 17 a.l).
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sprawno$cia rozumu praktycznego, uzdatniajaca wiadz¢ poznawcza (cztowie-
ka) do poznania podstawowych zasad moralnych. Jest to sprawno$¢ wrodzona,
poniewaz kazdy cztowiek ja ma i na jej podstawie, bez dodatkowego rozu-
mowania, poznaje podstawowe zasady moralne, takie jak: ,,dobro nalezy czy-
ni¢, a zta unikaé, mitluj bliZniego swego, jak siebie samego; nie czyh tego,
czego nie chciatby$, aby ci inni czynili”. Sumienie za$ aktualne jest w tej
tradycji pojmowane jako wniosek rozumowania praktycznego (sylogizmu),
ktérego rezultatem jest glos sumienia.

Koncepcji Tomaszowej zarzuca si¢ sptycenie i znaturalizowanie koncepcji
sumienia, przede wszystkim z racji oderwania jej od wizji cztowieka, niedo-
warto$ciowania wplywu Ducha Swietego i niedoceniania sfery pozarozumo-
wej w cztowieku (woli i afektéw). Jest to jednakze zarzut niestuszny, jesli
si¢ pamigta o jego integralnej wizji cztowieka, o roli Ducha Swietego i nauce
o celu ostatecznym, zwtaszcza za$ o jego rozumieniu konieczno$ci poznania
Boga i siebie, ktéore Akwinata ujmowat w znaczeniu biblijnym. Bardzo cha-
rakterystyczne w Tomaszowej koncepcji sumienia jest jego powiazanie z cno-
ta roztropno$ci jako sprawnoScia, ktéra uzdalnia rozum do wtasciwego for-
mutowania oceny moralnej dotyczacej dobra i zta moralnego. Zreszta takze
syndereza w jego rozumieniu jest ze swej strony powiazana ze sprawnoscia
intelektualna, ktéra uzdalnia wtadz¢ poznawcza cztowieka do poznania pierw-
szych zasad porzadku moralnego.

Inne stanowisko w pojmowaniu istoty sumienia zajmowata szkota francisz-
kanska. Aleksander z Hales (1 1245), Sw. Bonawentura (7 1274), Henryk
z Gandawy (T 1293) i wielu teologéw Sredniowiecznych widzialo w synte-
rezie wrodzong sktonno$¢ woli do milowania, pragnienia dobra, jesli si¢ je
rozpozna jako takie. Pisarze ascetyczni nazywali ja ,.iskra duchowa” — scin-
tilla animae, ktéra jest mitoscia zakorzeniona w mitoSci Boga. Poprzez nia
Bég dotyka czlowieka, pobudzajac go do mitosci i czynienia dobra, jesli
zostanie rozeznane. Warto zaznaczy¢, ze Sw. Bonawentura nie przeciwstawiat
si¢ wyraZnie intelektualistycznej koncepcji §w. Tomasza, poniewaz przyjmo-
wal, ze wola nie jest wtadza Slepa, lecz dazaca do dobra poznanego.

Dwie koncepcje sumienia, intelektualistyczna i woluntarystyczna, wypraco-
wana przez wielkich myslicieli Sredniowiecznych, nie byly poczatkowo trakto-
wane jako przeciwstawne. Pojmowano je raczej jako komplementarne. Dopie-
ro mySliciele péZniejsi obu tych orientacji zajmowali pozycje antagonistyczne,
walczac z emfaza o dowarto§ciowanie jednego lub drugiego aspektu, przyczy-
niajac si¢ przez to do rozbicia integralnej wizji globalnej. Spowodowato to
daleko idace konsekwencje u takich reprezentantéw szkotly franciszkarnskiej,
jak Jan Duns Szkot (f 1308) i Wilhelm Ockham (} 1349).
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Jan Duns Szkot za punkt wyjscia catej doktryny moralnej uwazal nieskon-
czong mito$¢ Boga i Jego zadanie, by Go mitowaé dla Niego samego. Odpo-
wiedZ na to zadanie Boga winna by¢ absolutnie wolna. Drogi tej odpowiedzi
wyznaczaja prawo i sumienie, za ktérego glosem trzeba i$¢, chociazby byto
btedne. Moc wiazaca prawa nie wynika z racji obiektywnych i wewnetrznych
dla samego prawa, lecz przede wszystkim z woli Boga. Pomoca do rozpozna-
nia woli Bozej sa cnoty, ktére sprawiaja, ze czlowiek jest uzdolniony do
przyjmowania pouczef ze strony Ducha Swictego, ktére wyrazaja sig w glosie
sumienia.

Wilhelm Ockham natomiast za punkt wyjScia przyjmowat prawde o wszech-
mocy Boga, ktédry w najwyzszym stopniu jest wolny i czymkolwiek nie-
ograniczony. Dobro i zto nie maja charakteru obiektywnego i absolutnego,
jakkolwiek sa realne. Za swe Zrédto maja wolg Boga. Wyrazem woli Boga
jest prawo, dlatego moralno$¢ polega na postuszenstwie prawu. Stad moral-
no$¢ Ockhama jest skrajnie legalistyczna. W koncepcji czynu i sumienia kta-
dzie on zasadniczy nacisk na zachowanie prawa. Analogicznie do podkres-
lania absolutnej wolno$ci Boga Ockham nauczal o zasadniczym znaczeniu
wolnos$ci cztowieka. Wedlug niego wolny wybér stanowi istotg moralnoSci.
Wybér ten wyraza si¢ w podejmowaniu decyzji, stad jego system moralny
okresla si¢ mianem decyzjonizmu etycznego. Lezy on u podloza pdZniejszych
dyskus;ji teologicznych prowadzonych wsréd teologéw, zwolennikéw réznych
tzw. systeméw moralnych. Wydaje si¢ takze, ze z nurtu tego czerpal swa
inspiracj¢ takze Marcin Luter, dajac temu wyraz w przyjeciu zasady: tylko
wiara, tylko taska, tylko Biblia — ,sola fides, sola gratia, sola Scriptura”,
przyznajac przez to cztowiekowi jako jednostce prawo daleko idacej wolnoSci
interpretacji wymagan moralnych.

KONCEPCJA SUMIENIA W TEOLOGII POTRYDENCKIEJ

Od XIII w. autorzy, méwiac o sumieniu, traktowali o nim w kontekscie
problematyki czynéw ludzkich. Podobnie czynili takze wielcy teologowie
wieku X VI, tacy komentatorzy §w. Tomasza z Akwinu, jak Jan od §w. Toma-
sza (T 1644), G. Vazquez ( 1604), F. Suarez (f 1617) i inni. Sytuacja ulegta
zmianie z chwila wystapienia w 1577 r. Bartlomieja z Mediny (T 1581) z te-
orig probabilizmu, ktéra mozna uznac za swoisty ,,przewrdt kopernikarski”
w dziedzinie moralno$ci. W znanej bowiem dyskusji na temat mozliwosci
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osiagnigcia pewnoS$ci sumienia w przypadku prawa watpliwego w zakresie
dozwolonos$ci czynu opowiedzial si¢ za mozliwoscia niezachowania takiego
prawa, byleby opinia za tym przemawiajaca byta naprawde prawdopodobna
— vere et solide probabilis, chociazby — jak chciata cala pigtnastowiekowa
tradycja moralna — opinia za zachowaniem prawa byta bardziej prawdopo-
dobna. Od tego czasu traktat o sumieniu w opracowaniach teologii moralnej
typu Institutiones morales uzyskat swoista autonomi¢ i wielkoScia swoja
przewazal nad wyktadem zagadniefi bardziej podstawowych. Takze problem
sumienia skrupulackiego byt nadmiernie rozbudowany. U §w. Alfonsa Liguori
(t 1787) — charakterystycznego przedstawiciela teologii moralnej potrydenc-
kiej — caty wyktad teologii moralnej ogélnej oparty jest na systemie C. A. L.
(conscientia, actus, lex).

Na tle sporéw o systemy moralne doszto do uformowania si¢ dwdch orien-
tacji: rygorystycznej i laksystycznej. Zrozumialg jest rzecza, ze zwolennicy
poszczegdlnych orientacji w konsekwencji swych zatozen natury ogélnej
przyjmowali takze odpowiednia koncepcj¢ sumienia, bardziej eksponujaca
prawo i ograniczajaca sumienie, co czynit rygoryzm, lub przyznajaca sumie-
niu daleko siegajaca swobode, co czynit laksyzm®.

DOWARTOSCIOWANIE CZYNNIKOW POZAINTELEKTUALNYCH
I POZAWOLITYWNYCH

Po okresie dominacji w teologii moralnej intelektualistycznej i woluntarys-
tycznej koncepcji sumienia, charakterystycznej dla szkoty tomistycznej i fran-
ciszkarskiej, od poczatkéw XIX stulecia ma miejsce dowartoSciowanie aspek-
tu emocjonalno-afektywnego. Dzieje si¢ to pod wptywem dwoch orientacji.
Najpierw pod wpltywem tzw. teologii serca — theologia cordis z okresu ro-
mantyzmu. Zaczg¢to woéwczas zwracaé uwage w koncepcji moralnosci w ogoé-
le, a takze w koncepcji sumienia na czynniki subiektywne, przezyciowe
w przezywaniu wiary i wartoSci moralnych. Zapoczatkowato to proces zmie-
rzajacy ku zsubiektywizowaniu koncepcji sumienia, gdyz wiazato si¢ to nie-
uchronnie z charakterem daleko siggajacego zréznicowania czynnikéw su-

SPor.C.Caffarra, I concetto di coscienza nella morale postridentina, w: La cos-
cienza morale, Bologna 1971, s. 75-104.
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biektywnych, oddziatywujacych na rozpoznawanie powinno$ci moralnych.
Tendencja ta zaowocowala w sposéb specyficzny w dowartoSciowaniu ko-
nieczno$ci kierowania si¢ w zyciu moralnym prawdami objawionymi, na
co zwrdcita uwage tzw. szkota tybindzka, zwigzana z Wydzialem Teologii
w Tybindze.

Dalsze odejscie od orientacji intelektualistycznej w pojmowaniu koncepcji
sumienia nastapito pod wpltywem filozofii fenomenologicznej. Wedlug tej
orientacji — jak pisze S. Olejnik — ,,sumienie nie jest sadem, nie jest wnios-
kiem logicznym ptynacym z pewnych przestanek na drodze rozumowania lo-
gistycznego. Jest to przezycie (akt) i dyspozycja (state nastawienie) o struk-
turze ztozonej, w ktérej dominuje nie rozum, lecz sfera emocjonalno-wolityw-
na”®. Dlatego nie mozna nie docenia¢ wielkiego wktadu, jaki wniosta epoka
nowozytna europejska do wypracowania koncepcji sumienia. Jak pisze znany
teolog hiszpanski M. Vidal, ,,przede wszystkim duze znaczenie maja aspekty
subiektywne i indywidualne wniesione w pojecie sumienia moralnego™’. Za-
razem jednak tenze autor znanego podrgcznika teologii moralnej wskazuje za
J. Maritainem (1 1973), ze w naszych czasach koncepcja sumienia ksztat-
towata si¢ takze pod wpltywem nastgpujacych czynnikéw: ewolucjonizmu,
marksizmu, psychoanalizy, socjalizmu i personalizmu®. Teologia moralna
XX w. stangta wigc wobec koniecznoSci wypracowania nowszej, integralnej
koncepcji sumienia.

INTEGRALNA KONCEPCJA PERSONALISTYCZNA

Wspétczesni teologowie moralisci sa zgodni co do tego, ze sumienie nie
jest wytacznie funkcja wiedzy, jak chcial tomizm, nie jest takze funkcja jedy-
nie woli czy czynnikéw efektywnych lub socjologicznych. Wspdtczesne proby
interpretacji tego zjawiska dopatruja si¢ w nim udziatu wszystkich czynnikéw
psychicznych. ,,Jego za$§ wyjasnienia upatruje si¢ w najgtebszej funkcji duszy,
w samej podstawie jednosci psychicznej cztowieka”. Dlatego — jak pisze

6 Teologia moralna, t. 11I: WartosSciowanie moralne. Prawo—sumienie—dobro—zto, War-
szawa 1988, s. 94.

7 L’atteggiamento morale, vol. I: Morale fondamentale, Assisi 1976, s. 302.

8 Tamze.

0Olejnik, dz. cyt,s. 95.
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Vidal — ,,sumienie moralne winno si¢ rozpatrywaé poprzez odniesienie do
catosci chrze$cijariskiej osoby ludzkiej”!°.

Wyrazem takiego stanowiska jest wypowiedZ Soboru Watykarnskiego II
w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspétczesnym. ,,W glebi
sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz ktére-
mu winien by¢ postuszny i ktérego gtos wzywajacy go zawsze tam, gdzie
potrzeba, do mitowania i czynienia dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa w ser-
cu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu
wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszeistwo stanowi o jego
godnosci 1 wedtug ktérego bedzie sadzony. Sumienie jest najtajniejszym
oSrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktdre-
go gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KDK 16). Warto zaznaczy¢, ze numer
16 wymienionej Konstytucji soborowej byt od lipca 1964 do grudnia 1965 r.
czterokrotnie redagowany. W pracach tych przejawiata si¢ ustawiczna ten-
dencja do ujmowania sumienia coraz bardziej w wymiarze personalistycznym,
opierano si¢ na godnosci cztowieka jako bytu osobowego!'. Analiza soboro-
wej koncepcji personalistycznej sumienia pozwalata na uwypuklenie naste-
pujacych ustalen:

— sumienie z istoty swej jest zjawiskiem religijnym, ktére ma zawsze
swoje odniesienie do Boga. Jest ono bowiem odczytaniem gtosu Bozego, Jego
wezwania osobistego kierowanego do cztowieka-osoby, niosacego zobowigza-
nie do odpowiedniego dziatania;

— sumienie nie jest gtosem natury, lecz osoby. Porzadek moralny bowiem
konstytuuje si¢ nie przez to, ze osoba stosuje si¢ do natury, lecz przez to, ze
natura personalizuje si¢ w osobie, ktéra prowadzi dialog z Bogiem za posred-
nictwem Chrystusa-Stowa i stowa Chrystusowego. Sumienie wigc jawi sig
w kategoriach dialogu z Bogiem, a przez to z cztowiekiem i samym soba;

— sumienie nie jest jaka$ nadstrukturag do wypetniania nowej funkcji czy
jakas nowa witadza. ,,Jest to sama osoba w swoim istotnym dynamizmie ukie-
runkowanym ku petni swego istnienia”!.

W takim ujeciu personalistycznym mozna odczytaé takze wypowiedZ Jana
Pawta 1I, ktéry piszac na temat sumienia, stwierdza, ze jest to ,kluczowa

10 1a coscienza morale deve essere considerata in riferimento alla totalita della persona
umana e cristiana” (dz. cyt., s. 303).

' Por. tamze, s. 304.

12 La stessa persona nel suo dinamismo essenziale verso la pienezza del suo essere”
(tamze, s. 306); por. D. C a p o n e, Antropologia, conciencia y personalida, w: La concien-
cia moral hoy, Madrid 1971, s. 156.
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wlasciwos¢ osobowego podmiotu zaszczepiona przez Stwoérce, bedaca zdol-
noscia nakazywania dobra i zakazywania zta”!*.

W wypowiedziach posoborowych na temat sumienia podnoszono czgsto
problem godno$ci sumienia w odniesieniu do godnosci osoby, niejednokrotnie
przedstawiajac to malo precyzyjnie. T¢ wzajemna relacje ujmuje witasciwie
i lapidarnie Vidal piszac: ,,Od sumienia osoba nabywa swoja godno$¢, o ile
otwiera ja na dialog z Bogiem. Lecz to osoba nadaje niezbywalna godno$§¢
sumieniu”!*. Dalej zaznacza, ze godno§é te sumienie otrzymuje nie z praw-
dy (wiedzy moralnej) ani nie z pewnoSci, ale od osoby. B. Héring (T 1998)
podkreSla, ze sumienie winno by¢ otwarte na prawde i solidarnos$¢, poniewaz
W sumieniu jest wpisane wezwanie do integralnoSci osobowej, ktéra zarazem
prowadzi do zjednoczenia z Drugim (Bogiem) i z drugimi. W sercu bowiem
jest wpisana rzeczywisto$§¢ Przymierza, z ktérego wyptywaja zobowiazania

moralne rozpoznawane w sumieniu'>,

UWAGI KONCOWE

Teolog niemiecki J. Stelzenberger w swoim gruntownym opracowaniu
problemu sumienia podkreslit bardzo mocno, ze termin sumienie jest wielo-
znaczny'®. Oznacza to, ze kazdy, kto méwi o sumieniu, winien liczyé sig
z wieloznacznoS$cia tego zjawiska. W ramach teorii etyki chrzescijaniskiej
i teologii bedzie to oznaczato koncepcje:

— intelektualistyczna (poznawcza), wedlug ktérej sumienie jest osadem
wladzy poznawczej (intelektu-rozumu) o dobru moralnym i poprawnym poste-
powaniu;

— woluntarystyczng, wedlug ktérej sumienie jest synonimem serca z jezyka
biblijnego, woli w ujeciu kantowskim czy opcji fundamentalnej K. Rahnera
i J. Fuchsa;

13 Enc. Dominum et vivificantem nr 43.

14 Dalla coscienza la persona riceve sua dignita, in quanto la apre al dialogo con Dio.
Ma la persona da una dignita inalienabile alla coscienza” (dz. cyt., s. 306).

15 Nella nostra coscienza riecheggia la chiamata all’unitd e alla totalita. Si tratta di
un’aspirazione all’integrazione di tutte le potenzialita del nostro essere, la quale nel contempo
ci conduce all’Altro e agli altri. Nel nostro cuore ¢ iscritta la realita dell’Alleanza” (Liberi
e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, t. 1, Alba 1979, s. 283).

18 Das Gewissen, Paderborn 1961, s. 70.
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— wychowawcza (pedagogiczng), wedtug ktérej sumienie jest omawiane
z punktu widzenia jego funkcji wzywania i pobudzania do dobra. Majac to
na uwadze sumienie okresla si¢ jako gtos Bozy, jako sgdziego stojacego na
strazy wartos$ci moralnych itp.;

— ekumeniczna, w wymiarze odniesienia do koncepcji sumienia w teologii
protestanckiej czy prawostawnej lub w innych religiach ogélno§wiatowych.

Warto zacytowaé¢ J. Moltmanna, niemieckiego teologa nadziei, ktory
napisal: ,,Aby zrozumie¢ nowy czas obecny i zy¢ w nim, nalezy zajmowad
si¢ przesztoScia, a zy¢ po to, aby harmonizowa¢ nowe do§wiadczenia z daw-
nymi tradycjami, czy tez po to, aby uwolnié si¢ od cigzaru przesztego i by¢
wolnymi w nowym obecnym”!”.

Znany humanista i przyjaciel Polski K. Dedecius napisat: ,,Historia wptywa
niewatpliwie na stan naszego sumienia, na jego stabos$¢ albo sitg, zdrowie
albo chorobg. Ale réwnie niewatpliwie sumienie nasze — tak w liczbie poje-
dynczej, jak i mnogiej — moze wplynaé, wplywa na koleje historii i jej cha-
rakter. Z tej wzajemnej zaleznoSci wywodzi si¢ wzajemna odpowiedzialnos§¢

za jedno i drugie's.
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GESCHICHTE DER GESTALTUNG DER KONZEPTION DES GEWISSENS

Zusamenfassung

Das Gewissen kann man vielseitig betrachten. Seine Interpretation kann auf verschiedene
Ebene: biologische, soziologische, psychologische, ethnographische, ethische und theologische
untersucht werden. Der Verfasser bedringt sich an diese letzte Moglichkeit. Die Literatur auf
Thema des Gewissens ungeheuer ist so auch iiber die Geschichte der Gestaltung der seine
Konzeption. Es ist klar, dass sie das Wesen jedes ethischen- oder moralischen Systems bildet.

Der Begriff des Gewissens von einem in der konkreten Lehrmeinung des Menschenverste-
hung abhingig ist.

Die Heilige Schrift das Gewissen in der Kontext der biblischen Anthropologie behandelt.
Sie beweist, dass das Gewissen begreift ist als etwas was mit Gott konfrontiert und dass in
seinem Urteil nicht nur einige seine psychische Krifte aber den ganzen Mensch engagiert. Die
Lehre iiber das Gewissen des hl. Apostels Paulus kann man so abfassen: jeder soll gemif
seines Gewissens leben. Der Gewissensurteil man kann von objektiven Wahrheit zu unterschei-
den und dass es in der Relation zu Prinzipien des Zusammenlebens in der Gemeinschaft verste-
hen soll.

Philosophische und theologische Vertiefung Gewissenskenntnisse fand in der Epoche der
Viter statt, besonders bei hl. Ambrosius und hl. Augustinus. Im Mittelalter entwickelte sich
zwei Konzeptionen: die intellektuelle Konzeption der Dominikanerschule (hl. Thomas von
Aquin) und voluntaristische Konzeption in der Franziskanerschule (Alexander von Hales,
hl. Bonaventura).

In der Zeit nach dem Konzil in Trident fand grundsitzliche Wendung der Gewissenskon-
zeption statt. Bisher verstanden man, dass man soll — in jedem Rechtszweifel — die sicherste
Meinung immer folgen. Dagegen Bartholomédus von Medina seinem Standpunkt klargemacht
hat, dass im diesem Fall wenige sichere Meinung genug ist, wenn aber sie ist geniigend solide
und begriindet.

Zeit XIX. Jahrhundert fand in der Verstehen des Gewissens besondere Abschitzung des
emotionellen- und affektiven Aspektes statt. Das hat den ersten Anstofl gegeben zur Subiekti-
viesierung des Gewissens.

Die modernen Moraltheologen tiberstimmend sind, dass das Gewissen nicht nur eine Funk-
tion der Wissenschaft, des Willens oder der emotionellen und soziologischen Faktoren ist. Soll
man das moralische Gewissen betrachten unter Beziehung an die Ganzheit der christlichen
Person. Deshalb ist es nicht die Stimme der Natur aber gerade der ganzen Person. ,,Das Gewis-
sen — das ist die Person in seinem wesentlichen Dynamismus, der zur seinem Hohepunkt
eingerichtet ist” (M. Vidal).
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Stowa kluczowe: sumienie, czyn ludzki, dobro moralne.
Schliisselbegriffe: Gewissen, menschliche Tat, moralisches Gut.

Key words: conscience, human act, moral good.



