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PIERWSZYCH WIEKOW CHRZESCIJANSTWA
W KOSCIELE WSCHODNIM

Wezwanie do pokuty ma na terenie chrzeScijaistwa zasigg uniwersalny
wynikajacy z jej rangi jako uprzywilejowanej drogi zbawienia. W tej roli
wchodzi ona w tre$¢ gloszonego przez Koscioly orgdzia ewangelicznego. Jest
przeciez najwazniejszym z synoniméw ,.,ciasnej bramy” (Mt 7, 14) prowadza-
cej do Kroélestwa Niebieskiego.

I. PRZESUWANIE SIE AKCENTOW NAUCZANIA O POKUCIE
W KOSCIOEACH WSCHODNIM I ZACHODNIM

Wyznaczenie drogi do przejScia nie zawsze jest rOwnoznaczne z okresle-
niem sposobu jej pokonania. Regule te odnies¢ mozna takze do pokuty, ktéra
podlegajac prawu ciagtego ruchu, nieustannie jest poddawana dokonujacemu
si¢ procesowi znaczonemu w swoim przebiegu okoliczno$ciami i czasem.
W ramach tego procesu sa ustawicznie dokonywane adaptacje widoczne
w przesuwajacym si¢ rozkladzie akcentéw podkreslajacych waznos$¢ wchodza-
cych w jej cato$¢ elementéw: wagi przypisywanej sktadajacym si¢ na nig
aktéw, roli czynnikéw kulturowych wyrazonych choéby w podniesionej spo-
lecznej wrazliwoSci na poszczegdlne przypisywane pokucie wartosci, czy
wreszcie odniesienia do rodzimych tradycji wyczulajacych w taki lub inny
sposdb na konkretne, dotyczace pokuty, akty. Stad mozliwe rozejscia w trak-
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towaniu poszczegdlnych jej aspektéw widoczne sa przede wszystkim we
wprowadzanych obrzedach, przyjmujacych niejednokrotnie trwato$¢ struktur
wiasciwych Kosciotom. Taki wzorzec jest nierzadko obecny przy rodzacych
si¢ réznicach w liturgii i interpretacjach (teologicznych) pokuty cha-
rakteryzujacych Koscioty Wschodu i Zachodu.

Trudno dzisiaj z zadowalajaca doktadno$cia okresli¢ stopieni identycznoSci,
réwnoleglosci czy rozbieznos$ci dzielacych Koscioty, nie tyle w samym rozu-
mieniu pokuty, ile w stawianych wymogach i sposobie jej praktykowania.
Mozna z cala pewno$cia jedynie tyle stwierdzié, ze przynajmniej w dwdch
pierwszych wiekach i to na poziomie najbardziej ogélnym podejscie do po-
kuty byto w zasadzie w catym Kosciele identyczne. Widaé to w zbieznych
z Kosciotem Zachodnim wypowiedziach autorytetéw Kosciota Wschodniego
(zwtaszcza w dwoch pierwszych wiekach) nie budzacych nigdzie kontrower-
sji, takich choéby jak biskupa Ignacego Antiocheriskiego (1107): ,,Wszyscy,
ktérzy czynia pokute [...] przynaleza do Boga” (List do Filadelfian 3, 2)!;
Polikarpa ze Smyrny (fok. 155) w rozdziale napominajacym prezbiterow:
»aby kazdy w sadach nie byt zbyt surowy, posiadajac Swiadomos¢, ze wszys-
cy odptacamy winie za nasz grzech” (List do Filipian 6, 1-2)*; Dionizego
z Koryntu — wspélczesnego papiezowi Soterowi (166-175) zadajacego w pis-
mie skierowanym do gminy w Amastris i drugiej w Poncie®: ,,aby wszyscy,
ktérzy z jakiegokolwiek powodu, przez wykroczenie czy btad heretycki,
powrdcili i zostali przyjeci”; czy wreszcie Ireneusza z Lyonu, wprawdzie
terytorialnie przedstawiciela Ko$ciota Zachodniego, ale urodzonego i wy-
chowanego na Bliskim Wschodzie, ucznia i towarzysza® (az do przejscia na
biskupstwo lioriskie) Polikarpa ze Smyrny, w reprezentatywnym dla niego
tek§cie wyrazajacym przekonanie, ze ,,dla czyniacych pokute i tych, ktérzy
si¢ do niego nawracaja, ofiaruje On [Bég] pokdj i przyjaZzi, wspiera jednosc,
za$ dla tych, ktérzy si¢ nie nawracaja i unikajg jego §wiatla, przygotowuje
ogiei wieczny i najwieksza ciemno$¢” (Adv. haer. 4, 40, 1)°. Tak jedno-
znacznemu stanowisku sprzyjata z pewnoS$cia neoficka gorliwos$¢ liczacych

''Sc 10, 142.

2'SC 10, 210-212.

3 Pisze o tym Euzebiusz z Cezarei w Historii Kosciota, 4, 23, 6 nn.

“J. Danielou Odpoczqtkéw do koiica trzeciego wieku. W: Historia Kosciota. Od
poczatku do roku 600. Red. J. Danielou, H. I. Marrou. Tt. M. Tarnowska. Warszawa 1986
s. 49.

3'SC 100, 974.
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przeciez niewiele ponad dziesiatki lat gmin chrzescijarskich, ale réwniez
wspélnota loséw w kwestii walki o czysto§é przestania ewangelicznego.

Sytuacj¢ w znacznej mierze zmienia czas prze§ladowan nie dlatego, ze sit¢
dzielenia posiadaja one ze swojej natury, lecz z tego powodu, Ze narzucaja
koniecznos$¢ glebszego, bardziej wielostronnego i zréznicowanego spojrzenia.
Godza oczywiscie w dobro spolecznosci, ale prawem rykoszetu przynosza
takze skutki pozytywne, spelniajac rolge swoistego katharsis. Wyroste z bo-
lesnych wydarzen mity wskrzeszaja chwate bohateréw, lecz po stronie prze-
ciwnej budza tendencje odwetowe wobec winnych, pigtnuja chwiejnych oraz
naznaczonych pigtnem zdrady. Emocje, okolicznos$ci, zamierzenia i wszystko,
co si¢ taczy z problematyka upadtych/lapsi, mnozy pytania, dynamizujac tym
samym potrzebe bardziej pogtgbionych uzasadnieri w interpretacjach teolo-
gicznych.

Odpowiedzi wszakze uszczegdétowione znajduja swoje nastepstwa w duzym
ich zréznicowaniu, powigkszonej ilosci niekoniecznie zbieznych opcji, krzy-
zujacych si¢ opinii, czy wreszcie wyboru innych drég zmierzajacych w istocie
do osiagnigcia tych samych celéw.

W takich warunkach pojawiaja si¢ odrgbne spojrzenia nie tylko w znacze-
niu wewnatrzkoscielnym, w sensie schizm badZ herezji dotyczacych pokuty
(widocznych najbardziej w montanizmie czy nowacjanizmie), lecz geograficz-
nego przesuwania granic przybierajacych dodatkowo na sile z przemieszcza-
niem si¢ oSrodka wtadzy politycznej, tym razem z terenu stabnacego cesar-
stwa rzymskiego, w stron¢ wrastajacego w znaczenie oraz sile Bizancjum.

Nie spos6b okresli¢ jednoznacznie jakoSciowych réznic w praktykach po-
kutnych Wschodu i Zachodu w III i IV wieku (stuleciach przechodzenia argu-
mentacji z pastoralnej na poziom ujeé raczej systematycznych), jakkolwiek
widoczne sa réwnoleglosci i rozejScia. Jest na przyktad jasne, ze nie wszy-
stkim procedurom przypisywano tu i tam t¢ sama wage, cho¢by w przypadku
czterech stopni pokuty, ktére przyjmuja na Zachodzie wariant mniej formalny,
mniej zobowigzujacy niz na Wschodzie, gdzie wydaja si¢ naleze¢ do wprowa-
dzonego w praktyke kanonu.



134 KS. MICHAL CHLOPOWIEC

II. ETAPY PROCESU POKUTNEGO

Jezeli o Orygenesie mozna powiedzieé, ze pierwszy w dziejach teologii
pokuty ujal ja w ramy systemu®, to jego zyjacemu na przestrzeni III wieku
(213-0k. 270) uczniowi, Grzegorzowi Cudotwércy (Gregorios Thaumaturgos),
zawdzigczamy sporzadzony najdoktadniej z posiadanych dzisiaj opiséw proce-
dur wyznaczanych w tamtym czasie do przejscia pokutnikowi, zawartych
w liscie z roku 258 lub 268, nalezacym do tzw. listéw kanonicznych (Epis-
tole kanonike’), stanowiacych zbiér zrédtowych materiatéw prawodawstwa
koscielnego (dotyczacego pokuty).

Zbiory tego typu pojawiaty si¢ gtéwnie w V wieku w reakcji na braki
badZ bardziej znaczace zmiany w zakresie pokuty KoSciota pierwszych czte-
rech stuleci, poza oczywiscie sformulowaniami synodalnymi i soborowymi.
Te ostatnie niemal z koniecznoS$ci stanowity suche i skondensowane dyspo-
zycje, wymagajace wyjasnied i uzupelnien, co nierzadko interpretowali
papieze postugujac si¢ komentarzami nawiazujacymi do wypowiedzi postaci
uznawanych za autorytety. Ponadto Koscioty Wschodnie dysponowaty réow-
niez autonomicznymi kolekcjami.

W listach kanonicznych umieszczane byty niejednokrotnie porady udzie-
lane prywatnie w ramach prowadzonej korespondencji, zawierajace odpowie-
dzi na stawiane, czesto dotyczace konkretnych przypadkéw pytania, kiero-
wane do wiodacych w prowincji hierarchéw. Stanowiska przez nich zajmowa-
ne tracity z czasem cech¢ prywatnosci uzyskujac powage przynalezng ludziom
sprawujacym urzad, badZ tez jako indywidualnod$ci reprezentujacych jego
powage potwierdzona doskonatym, odzwierciedlonym w madrosci i w §wig-
tym zyciu rozumieniu ewangelicznego prawa. Stad przekazywane przez nich
dyspozycje urastaly do rangi norm koScielnych, przyjmujac z czasem cha-
rakter kanonéw dyscypliny pokutnej, czemu tez z oczywistych wzgledow
zawdzigczaja swoja nazwe.

Do obdarzonych takim zaszczytem Ojcéw nalezal oczywiscie wspomniany
Grzegorz Cudotwdrca, ale obok niego takze i inni wielcy biskupi z Alek-
sandrii: Dionizy (7264), Atanazy (7373), (nastepca Atanazego) Piotr (380),

6 K.R a h n e r. Busslehre und Busspraxis nach der Didascalia Apostolorum. W: Schriften
zur Theologie. T. 11. Ziirich—Einsiedeln-Ko6ln 1973 s. 360.
" PG 10, 1019-1048.
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Cyryl (1444), biskup Tymoteusz (7385), Grzegorz z Nyssy (7394), Grzegorz
z Nazjanzu (7390), Bazyli Wielki (1329) itp.8

List (kanoniczny) Grzegorza Cudotwércy stanowi jeden z bardziej spekta-
kularnych przyktadéw reakcji ludzi kierujacych Ko$ciotami lokalnymi na
aktualnie dziejace si¢, w duzym stopniu dramatyczne, wydarzenia. Pont i Bi-
tynia, prowincje rzymskie, staty si¢ mianowicie zdobycza barbarzyriskich Gotéw
i Boranéw, ktérzy je zdewastowali. Brano do niewoli i uprowadzano miesz-
kaincow (wsréd nich takze chrzescijan), dokonywano mordéw i okrucienstw,
a wszystko przy znacznym wktadzie tubylcéw przyjmujacych rolg donosicieli
i denuncjatoréw, a czgsto wrecz przewodnikow zwerbowanych przez oddziaty
egzekucyjne najeZzdZcow. Przyczyng takich zachowan mégt w wielu przypad-
kach by¢ lek, ale nie brakowato tam takze przykladéw ludzi dazacych do ta-
twego wzbogacenia si¢, tym bardziej, ze w gre wchodzily znaczace nieraz
posiadiosci pokrzywdzonych. Sytuacja pod wielu wzgledami byta precedensowa,
co stawialo w trudnej sytuacji kierujacych tamtymi Ko$ciotami biskupdw, nie
dysponujacych normami dyscyplinarnymi dotyczacymi choéby przypadkdéw ana-
logicznych. Najroztropniejszym wigc wyjSciem z zaistnialego stanu rzeczy
byto wykluczenie winnych ze wspdlnot chrzescijaniskich do czasu zgromadzenia
biskupéw, majacych w tej sprawie podjaé wiazace decyzje’.

Wsréd najwazniejszych probleméw zwiagzanych z dotyczacymi chrzescijan
(znajdujacych si¢ nierzadko po obu stronach) wydarzeniami byty sprawy wia-
ry, szczegdllnie za$ akty batwochwalcze, dokonywane najczesciej w formie
uczestniczenia w sktadanych bozkom ofiarach, co zreszta si¢ na ogét nie
dziato z wyboru, lecz narzucone bylo sita przez pogariskich najezdZzcow.
Niezaleznie jednak od inspiracji owych smutnych wydarzen, stanowity one
rzucone Kosciolowi wyzwanie wymagajace reakcji niezwtocznych, niemal na-
tychmiastowych, co przynajmniej na wstgpie utatwiaty biskupom regionu roz-
strzygnigcia znanych pasterzy lokalnych, wsréd ktérych byt takze Grzegorz

Cudotworea'.

8J.He fele. Historie des Conciles. T. 3. Paris 1909 s. 330 nn.

°Grze gorz Cudotw6r c a. Epistola canonica, kan. 7, PG 10, 1040: Todg pév
odv éyktodexOévtag toig PapPapolg kol pet odTOV v TH alyporwoie dvtoc,
¢mAoBouévoug Ot fioav [Tovtikol kal Xprotiovoli ¢kBopPapmbivtog 8¢ dg Kol povevely
T00¢ Op0PVAOLS § EVA® 7 dyx6vn, Vmodetkvovor 8¢ | 0800¢ 7 oikiog dyvoodot toig
BapPdpolg, kol TthHg dkpodoeng dmeiplar del, uéypig &v Kows mepl avTd®V TU 36&N
ovveAboDoL Tolg dylolg, Kol mpd avTdV TO dyie IInveduapl.

0§ B.F.Pitr a. Juris ecclesiastici Graecorum historia et monumenta. Rzym 1864-1868
s. 562.
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Procedury postgpowania wobec wykroczen zaciagnigtych przez chrzescijan
dotykaty wtasciwie wszystkich aktualnych w tamtym czasie problemoéw,
z do$¢ szczegbétowymi odniesieniami. Zajmuje wigc Grzegorz stanowisko wo-
bec sposobu postgpowania z osobami zmuszonymi w wigzieniach do spozy-
wania mig¢sa ofiarowanego bozkom, do ludzi uwtaszczonych zrabowanymi do-
brami (kanon 2-5 przytoczonego listu) i do przywtaszczajacych sobie (jaka-
kolwiek droga by to si¢ dziato) rzeczy z doméw uprowadzonych mieszkan-
cow (kanony 6smy do dziesiatego).

Ze wzgledéw oczywistych za konieczno$§¢ wstgpng pojednania przyjmowat
Grzegorz wyrazenie woli rozpoczgcia procesu pokutnego przez winnego, ktéry
po powzigtym rozstrzygnieciu wchodzit w cykl ztozony z czterech etapdéw-
stacji. Opisana przez niego procedura musiata w tamtym czasie by¢ znana
i stosowana, poniewaz Grzegorz o kazdym z owych etapé6w méwi jako o rze-
czach zrozumialych przez si¢. Ich nazwy przekazuje w ostatnim kanonie,
gdzie wymienia: stacj¢ fez (MPOOCKAOLOLS) z jej specyfika pozostawania
pokutnika przy drzwiach od zewn¢trznej strony oratorium w zamiarze pro$by
o modlitw¢ wchodzacych na zgromadzenie wiernych; stacj¢ stuchajgcych
(akpoaols — kanon siédmy wspomina o ludziach niedopuszczonych do tej
stacji), w ramach ktérej pokutnicy pozostaja wewnatrz Swiatyni, za katechu-
menami, pod narthex'!, do momentu wyjscia tych ostatnich, czyli do zakofi-
czenia czytan biblijnych i powiagzanych z nimi wygtaszanych przestrég, bez
prawa wszakze uczestniczenia w modlitwie wiernych (dlatego wtasnie ta
czg$¢ Eucharystii otrzymata nazwg mszy katechumendw); stacje lezqcych
(OTOTTWOLS) przyznajaca pokutnikom range poréwnywalng z katechumenami,
kiedy zainteresowani otrzymuja przy odmawianej modlitwie natozenie rak
biskupa, przyjmujac po wyjsciu stuchajqcych pozycj¢ prostracji. To na tej
stacji dopiero rozpoczynata si¢ w rzeczy samej wtasciwa pokuta, czyli to, co
w nomenklaturze mistrzow duchowos$ci nazywa si¢ oczyszczaniem z uczyn-
kéw ciata. Na jej poziomie wolno byto nawet sprawdzac rzeczywiste oddawa-
nie si¢ pokutnikéw natozonym na nich dzietom, wolno ich byto kontrolowa¢,
nie wylaczajac indywidualnego wgladu w zycie pojedynczych oséb. Etap ten
wyznaczal ostatni odcinek do przejscia, a pomySine jego zakoniczenie otwie-
ralo droge do stacji wspditstojgcych (GvoTOVTES), etapu dajacego prawo
uczestniczenia (ué0e€1g) w Swietych misteriach, ciagle jednak z oczekiwaniem
na sam akt pojednania. Pokutnicy, znajdujacy si¢ na tym szczeblu, brali juz

"' Narthex jest waskim przedsionkiem przy zachodnim wejéciu do bazylik staro-
chrzescijanskich badZ bizantyjskich.
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udzial w catej ofierze eucharystycznej, stanowiac integralng czg$¢ uczestni-
kéw zgromadzenia wiernych!'2,

Powszechno$¢ przekonania o istnieniu czterech stacji (pokutnych) zaktada
réwniez (na poczatku IV wieku) synod w Ancyrze (314"
o nich Bazyli Wielki (zwany Bazylim z Cezarei), nie wymieniajac wprawdzie
poszczegdlnych stacji z nazw, lecz nawigzujac do witasciwych im zachowan
w takim sensie, ze mOwi o niedopuszczaniu ptaczqcych do wnetrza kosciota
(co oznacza, ze nie moga oni bra¢ udzialu w zgromadzeniu liturgicznym,
a jedynie pozostawa¢ w przedsionku badZ przy wejSciu do kosciota, oddajac
si¢ blaganiom — ptaczac). Oczekuje si¢ od nich postawy btagalnej z prosbami
kierowanymi do wchodzacych na Eucharysti¢ w celu modlitw w ich intencji
o odpuszczenie popetnionych przez nich grzechéw. Stuchajqcy, po wystucha-
niu czytan i napomniefi kaznodziei, opuszczali koSciét. Kleczqcy mieli prze-
bywaé na eucharystycznym zgromadzeniu nieco dluzej, ich za§ miejscem byt
przéd koSciota, gdzie na znak pokuty pozostawali caty czas w postawie kle-
czacej, zobowigzani do opuszczenia zgromadzenia po modlitwie wiernych
i otrzymaniu btogostawieristwa. Bioracych udziat w catej ofierze euchary-
stycznej lezqcych wyklucza sie tylko z przynoszenia do ottarza daréw
i z przyjmowania komunii'?.

Rozpoczecie procesu pokutnego, jako aktu liturgicznego, dokonywato si¢
przez wyznanie grzechéw przed prezbiterem, o czym wspomina Orygenes
(In Lev. 2, 4)'°, nadmieniajac jako pierwszy!® o istnieniu na Wschodzie
»pokuty kanonicznej”.

O rozpoczeciu lub nierozpoczeciu publicznego procesu koscielnego roz-
strzygal nie tylko biskup, lecz réwniez wyznaczony przez biskupa prezbi-
ter'’. Wedlug syryjskich Didaskalii i zaleznych od nich Konstytucji Apo-

oraz wspomina

12 Por. A. D’A | & s. L’édit de Calliste. Etudes sur les origine de la pénitence chrétienne.
Paris 1914 s. 298 nn.; G. R a u s ¢ h e n. Eucharistie und Busssakrament in den ersten sechs
Jahrhunderten der Kirche. Freiburg/ Breisgau 1910 s. 198 nn.

'3 Kanon 4-9, Mansi 2, 515-516.

“Bazyli Wielki. Epistole 199, kan. 22, WypowiedZ dotyczy porywajacych ko-
biety, ktérzy podejmujac pokute poddani sa okreslonemu rygorowi: ,,Oportet eos anno primo
a precibus expelli, et flere ad fores ecclesiae: secundo ad auditionem admitti: tertio ad
poenitentiam: quarto ad standum una cum populo. Abstinentes ab oblatione; deinde eis permitti
boni communionem”. PG 32, 723. W podobny spos6b zobowigzania opisuje list 217, kan. 56-59.

13'SC 286, 107-223.

1 A. Fiirst. Die Liturgie der alten Kirche. Miinster 2008 s. 250.

17 M. Metzger, autor toméw (nr 320, 329, 336) poswieconych Konstytucjom Apostolskim
(kolekcji Sources Chrétiennes) twierdzi, ze rekonstruujac wypowiedzi z Didaskalii i zaleznych
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stolskich (II, 16, 1-2) o samym wytaczeniu jednak ze wspdlnoty cigzkiego
grzesznika decydowat biskup nie w roli przedstawiciela Boga, lecz urze-
dowego reprezentanta wspdlnoty!'®. Grzesznik stawat w takim przypadku
przed eucharystycznym zgromadzeniem, otrzymywat od biskupa publiczne
upomnienie, a nastgpnie wylaczano go ze spolecznosci wiernych. Akt ten byt
réwnoznaczny z dzisiejsza ekskomunika. Ow czyn biskupa jednak sam z sie-
bie jeszcze o niczym nie przesadzal, jako ze droge do wszczgcia procesu
pokutnego otwierato dopiero wyrazenie przez grzesznika zalu za popetnione
(cigzkie) wykroczenia.

Wprowadzenia wigc w proces pokutny dokonywal biskup przez akt eksko-
muniki, ktéra wszakze nie posiadata charakteru ekskomuniki prawnej, lecz
liturgicznej. Przygotowani w ten sposdb, zgromadzeni na zewnatrz koSciota
grzesznicy, byli na wezwanie biskupa wprowadzani przed oblicze wspdlnoty,
gdzie potwierdzali swoja wole podjecia wszystkich nalozonych na nich zo-
bowiazan. Przyrzekajac poprawe, otrzymywali wyrazona publicznie zgod¢ na
stanie si¢ pokutnikami. Wtedy nastepowalo ponowne upomnienie!®, po kté-

od nich Konstytucji da si¢ wyréznié pig¢ faz procesu pokutnego. Pierwsza z nich nazwac by
mozna sadownicza, poniewaz w niej nastgpuje przede wszystkim oskarzenie stajacego grzesz-
nika przed biskupem, ktéry ze swojej strony ma doktadaé wszelkich staraii dla doktadnego
przestuchania zaréwno oskarzyciela, jak oskarzonego. Autor czyni na marginesie uwage, ze
niekoniecznie przekazane w tej materii dane si¢ ze soba doktadnie pokrywaja. W jednym bo-
wiem miejscu Didaskalia (11, 38) méwia o stanigciu grzesznika przed biskupem sam na sam,
w innym za$§ (II, 47) wspominaja o asystujacych biskupowi diakonie i prezbiterze. Poczatek
procesu przypadat na poniedziatek tak, aby przed niedzielag mogto dojs¢ do pojednania. Druga
faza odpowiada trwaniu okresu catkowitej ekskomuniki. Tu biskup jest przez kompilatora upo-
mniany, aby od grzesznika si¢ nie odwracaé, ale przeciwnie, powinien on byé powierzony
szczegblnej trosce diakondéw i laikéw, aby ulatwi¢ mu odnalezienie swojego miejsca we
wspdlnocie. W trzeciej fazie dokonuje si¢ powtdrne przywrdcenie grzesznika do wspdlnoty,
oczywiscie na zasadzie pokutnika. Odbywa si¢ to w mysl ceremoniatu (II, 16), podczas ktérego
po odszukaniu grzesznika diakoni wstawiaja si¢ za nim u biskupa, ktéry z kolei bada jego
gotowo$¢ do podjecia pokuty, upewnia si¢ o dokonanym zalu i naklada obowiazek postu od
dwoéch do siedmiu tygodni. Po takim pokutnym stazu penitenci sa dopuszczani do liturgii
Stowa, co stanowi faze czwarta, gdzie cate zgromadzenie modli si¢ za pokutnikéw i katechu-
menéw w modlitwie powszechnej, by ich nastgpnie pozegnaé (VIII, 9). W piatej fazie naste-
puje catkowita reintegracja grzesznika, zawierajaca w rytuale modlitwe catego zgromadzenia
i wlozenie rak na pokutnikéw odpowiadajace rytom podobnym do chrzcielnego. La pénitence
dans les Constitutions Apostoliques. ,,Revue de Droit Canonique” 34:1984 s. 231 nn.

B H-B.Kraienhors t Buss-und Bussordnungen des griechischen Euchologions und
des slawischen Trebniks in ihrer Entwicklung zwischen Osten und Westen. Wiirzburg 2003 s. 48.

19 Didaskalia (datowane na pierwsza potowe III wieku) sa dzietem skierowanym wyraZnie
przeciwko rygoryzmowi (prawdopodobnie montanistycznemu), dlatego wyczuwalny jest w nich
takze aspekt apologii grzesznika, wyraZnie wystepujacy takze w kontek$cie napomnienia skie-
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rym kazdego podejmujacego pokute zaznajamiano z dostosowanym do przy-
padku okresem przebywania w pokutniczym stanie (nie krétszym niz czter-
nascie dni, a nie dluzszym niz siedem tygodni) oraz informacj¢ o rodzaju
czynu zados$éczynigcego, ktérym z zasady byty modlitwa i post. Po zakori-
czeniu opisanych procedur, grzesznik pozostawat sam?’
odtaczenia od wspdlnoty, réwnoznaczny z pozbawieniem prawa do uczestnic-
twa w Swigtych czynno$ciach stanowiacych przywilej zgromadzenia euchary-
stycznego. Po uptywie wyznaczonego na pokutg czasu i stwierdzenia przyno-
szenia owocOw (w nawigzaniu do Mt 3, 8), pokutnik byt dopuszczany do ,,li-
turgii stowa” oraz wtaczany w modlitwe zgromadzenia. Zaznaczy¢ nalezy, Ze
podejmowane pokutne dzieto nie stanowito przyczyny odpuszczenia posia-
danych win, lecz wstepny jego warunek>'.

Wspdlnota w swoja modlitwe (dzisiaj zwang wiernych) klasy stuchajqcych
jeszcze do stanu pokutnikéw nie wilaczata z tej prostej przyczyny, ze nie-
koniecznie przynalezacy do niej ludzie musieli si¢ sta¢ pokutnikami, po-
niewaz wsrdd nich nie brakowato rowniez z chrzescijafistwem jedynie sympa-
tyzujacych, jeszcze na przyjecie chrztu nie zdecydowanych. Dla tych tez racji
ze zgromadzenia wiernych, zaraz po kazaniu (dziato si¢ tak przynajmniej
w liturgii klementynskiej), dos¢ zdecydowanym tonem, ustami przewodnicza-

, co stanowilo wyraz

rowanego w tym kontek$cie do biskupa: ,,Tu ergo episcope, sic judica primum severe, et
deinde suscipe eum cum benignitate et misericordia, si promiserit se paenitentiam acturum
esse, et increpa eum, persuade ei ac succurre ei”. Didasc. 2, 13, 4. Konstytucje Apostolskie
w nawigzaniu do stosowanego rytu postuluja biskupowi: 'Iddv 8¢ oD TOV MuopINKOTA,
mKpovOelg kéAevoov avTOoV EEm PANOAvoL kol &EeABOvVTL ot TikpavécBwooy ol
Sdiakovol, kol ¢mintodvieg kotexéTmooy avTOV EEw g €kkAnoiog, kol eloeAbovTeg
VaEp avtod o EpoTdTmonay [...] Tote oD keAevoelS eloelBelv avTdv, Kol dvakpivag, &l
petowvoel Kol BEL6G €0ty elg ekkANGiog Oleg mapadeyBrpal, oTIPOCOG AVTOV NUEPOLS
VNOTEWOV KOTA TO audptnuo, £Bdopddog d0o i tpeic f| mévte N éntd, oHTwg AOTOV
améivoov, einag avtd 8da dpuolet eig vovbesiav MUoPTNKOTL TOV EmmAfjoGOovVTO 88
duddoxewv del kol mapoivelv, dmwg petvny mop’ €0VTH TOmEWVOPPOVAV Kol 6edUEVOS TOD
©e0D TuYElV OWTOD €VPEVODG [...] ADTwg oOv kol Vpdg déov ¢otiv motev, Tovg &’
quoptiog Aéyovtog petavoeiv doopilev ypévov dpiopévov katd v dvoroyio ToD
QUOPTAROTOG, ENMELTO HETOVOODVTOG TPpocAauPdvecdal, Mg Tatépeg viovg. SC 320, 184-
186. Duzo jeszcze mocniej akcent dotyczacy obowiazku biskupa okazywania troski wobec
pokutnikéw podkreslony jest we fragmencie 2, 20, 3-5.

20 K. Rahner w tym akcie skazania pokutnika na samotnos¢, uwidoczniona w wycofaniu
si¢ z codziennej aktywnoSci do osobnego domu (w ktérym mial on w zalu rozpamigtywaé swo-
je upadki), zauwaza bliska réwnolegto$¢ z praktyka banicji synagogalnej bedacej takze
rodzajem ekskomuniki stosowanej czasowo lub na stale wobec grzesznika, wytaczajac go
z kultycznej spotecznosci synagogalnej. Schriften zur Teologie s. 356 nn.

2H.Vorgrimler. Busse und Krankensalbung. Frankfurt-Basel-Wien 1978 s. 66.
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cego wypraszano ich z KoSciota wezwaniem: MMTig TV AKPOWUEVOV,
UnRTic TV antotov (,,Niech wyjda stuchajqcy! Niech wyjda niewierzacy!”)
[CA 3, 8, 6, 2]*2. Modlono sie natomiast za katechumenéw (3, 8, 6, 3-13),
za energumene — pozostajacych pod dziataniem demondéw (3, 8, 7, 2-8), za
illuminandéw — majacych w krétkim czasie dostapic inicjacji chrzescijanskiej
(3, 8, 8, 2-5) i za pokutnikéw (3, 8, 9, 2-10). Teksty modlitw nie ograniczaty
si¢ jedynie do krétkich formut, lecz w zaleznosci od potrzeb bywaty dosé
znaczaco rozbudowywane.

Sposéb modlitwy pokutnikéw nie odbiegat od modlitwy katechumendw,
co oznacza, ze na kierowane do Boga modlitewne wezwanie w ich intencji
odpowiadali nie oni sami, lecz wspdlnota, szczegdlnie za§ dzieci wypowia-
dajace btagalne ,,Kyrie eleison”. Wedlug uzasadnienia Jana Chryzostoma (Ep.
2 ad Corithios, hom. 28)* dziato sie tak dlatego, ze katechumeni nie na-
lezeli jeszcze do Ciata Chrystusowego i w konsekwencji pozbawieni byli
praw wynikajacych z przynaleznos$ci do (powszechnego) kaptaristwa. Ich mo-
dlitwa odbywata si¢ w pozycji klgczacej przy zachowaniu catkowitego mil-
czenia. Po zakoficzeniu litanii wstawienniczej wstawali oni i sklaniali glowy
otrzymujac btogostawienstwo biskupa, po czym, na wezwanie diakona zgro-
madzenie opuszczali’*.

Do charakterystycznych sktadnikéw odbywanej pokuty w Kosciele
Wschodnim nalezat urzad prezbitera-penitencjarza (mpecPotepog O éni g
petavoiag), petniacego w odniesieniu do samego pokutnika rolg¢ opiekuna
duchowego oraz doradcy 0séb przygnebionych cigzarem posiadanego grzechu.
W odniesieniu do wspdlnoty natomiast spetnial on funkcj¢ publicznego oskar-
zyciela, zobowiazanego z urzedu do wykrywania ci¢zkich przestepstw,
a w razie potrzeby nawet sprawdzania ewentualnych denuncjacji. O peniten-
cjarzach méwi si¢ jako o ludziach posiadajacych ,,nieposzlakowana opini¢”,
odznaczajacych si¢ ,,dyskrecja i rozsadkiem”, ktora to wiadomos¢ przekazuje
nam Hermiasz Sozomen. Biskup nie narzucat pokutnikowi penitencjarza, lecz
jako przyjmujacy wyznanie grzechéw byt on wybierany na zasadzie dobro-
wolnoSci. To penitencjarz oceniat wielko§¢ dokonanego grzechu, nadawat sto-
sowng pokute i nadzorowat jej wykonanie. O urzedzie penitencjarza dowiadu-
jemy sie przede wszystkim od Sokratesa Scholastyka (ok. 380-ok. 450), lecz

2 SC 336, 150.
2 PG 61, 404.
X Por. Kraienhorst Buss- und Bussordnungen s. 54-55.
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mowi o nim takze wspomniany wyzej, w duzej mierze od Sokratesa zalezny
Sozomen (zmarty prawdopodobnie u korica pierwszej potowy V wieku)®.

Geneza urzad penitencjarza siggat ostatnich lat rzadéw cesarza Teodozjusza
(1395), lecz prawdopodobnie powstal juz wczes$niej, po zaistnieniu mianowi-
cie schizmy nowacjariskiej. Okres jego funkcjonowania byl wigc stosunkowo
krétki, gdyz do likwidacji tego urzedu doszto za rzadéw patriarchy Konstan-
tynopola Nektariusza (381-397), a powodem bezposrednim powzietej decyzji
byto dos$¢ niecodzienne wydarzenie — osiagajace duzy rozglos. Posiadat on
zwiazek z wyznaniem przed prezbiterem-penitencjarzem popelnionych grze-
chow od czasu chrztu przez pewna pochodzaca ze znakomitego rodu niewia-
ste, majaca w dowdd swojego pokutnego nastawienia zrealizowaé polecenie
postu i modlitwy w takim celu, aby z wyznanymi grzechami przedstawié réw-
niez §wiadczace o jej dobrej woli, nadane w formie pokuty czyny wynagra-
dzajace. Po pewnym jednak czasie doszto do wyznania przez nig grzechu cu-
dzotéstwa dokonanego z diakonem, ukaranym wprawdzie za swdj czyn wy-
kluczeniem z Kos$ciotla, co jednak nie moglo wyeliminowaé skutkéw powsta-
lego zgorszenia, przyczyniajacego si¢ do podwazenia wiarygodno$ci misji
Kos$ciota. Poruszony tym faktem Eudemon — prezbiter rodem z Aleksandrii
— zasugerowal Nektariuszowi zniesienie urzedu do spraw pokutnikéw i zasta-
pienie go (dostgpnym przeciez kazdemu) osobistym osadem sumienia roz-
strzygajacego o godnym lub nie przystapieniu do tajemnic ottarza, co
w przekonaniu wymienionego doradcy przyniesie takg przynajmniej korzys¢é,
ze zaciesni pole dziatania potwarcom i bluZniercom?°

Na ile w spos6b istotny opisany incydent wptynat na wyltaczenie z uzytku
urzedu penitencjarza, trudno powiedzieé. Przyczyna bowiem jego wyelimino-
wania mogt by¢ choéby progresywny rozwdj chrzescijainstwa, siegajacego ko-
rzeniami na Wschodzie (z natury rzeczy) czasOw wczes$niejszych niz na Za-
chodzie z taka konsekwencja, ze doszto juz ono w tamtym czasie do znacznej
stabilizacji w sensie zaréwno pozycji w odbiorze spotecznym jak i struktury
wyznaniowej, podobnie jak to mialo miejsce w V wieku, kiedy juz si¢ poja-
wiaty jednorodne religijnie terytoria, witas$nie chrzescijariskie. W takich
przesiaknigtych tradycjami chrzescijariskimi wspdlnotach zbgdne si¢ stawaty
przygotowania katechumenalne, po prostu z braku kandydatéw, czego logicz-

® H. S 0z om e n. Historia Kosciota. Warszawa 1989 VII 16 s. 485-487.

%Sokrates Scholast y k. Historia Kosciota V, 19. Warszawa 1986 s. 421-
422. H. Sozomen (co do gtéwnego watku) niemal w identycznych stowach powtarza relacje
Sokratesa.
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na konsekwencja byto sformalizowanie i przechodzenie w niepami¢é mszy ka-
techumenéw. Urzad wigc penitencjarza okazat si¢ takze zbedny, zachowujac
jedynie nazwe¢ pozbawiong juz treSci, a terminu uzywano tylko przez sza-
cunek dla us§wieconej dziesigcioleciami tradycji.

Nie wyglada na to, aby rezygnacja z ustug penitencjarza budzita sprzeciw
oczekujacych na wlozenie rak biskupa pokutnikéw (czy katechumendéw), gdyz
nawet jezeli byli oni Swiadomi powiazania odbywanego rytu z taska przypi-
sywang sakramentaliom, to ptacili za uczestnictwo w takim rycie doSwiad-
czana bolesnie wysoka cene wstydu i upokorzenia®’. Nalezy wiec przypusz-
czac, ze wprowadzona zmiana zgodna byta z oczekiwaniami, w reakcji wtas-
nie na niekoniecznie trafne wczesniejsze rozwigzania, mniej lub bardziej
zdezaktualizowane.

III. LITURGIA TOWARZYSZACA AKTOWI POJEDNANIA

Jakiekolwiek byty meandry, przez ktére przechodzi¢ musial proces pokut-
ny, jego finalnym punktem byto reconciliatio, z dokonywanym przy wspdlnej
modlitwie wiernych nalozeniem rak biskupa (Didasc. II, 18, 7)*%. Byta to
jedna z oznak solidarnoS$ci z grzesznikiem, lecz przede wszystkim gest prze-
kazujacy Ducha Swietego o symbolice nawiazujacej do czynnosci namaszcze-
nia przy chrzcie (Didasc. 11, 41, 1-2)*°, chociaz tutaj chodzito nie tyle
o paralele formalna, co o réwnolegto$¢ skutku.

Nawigzanie do symboliki przejScia ze stanu odrzucenia do rzeczywistego
wybrafistwa wiaze sie takze z miejscem dokonywanych czynnosci®’. Podob-

'S ¢ hm itz Die Bussbiicher s. 56 nn.

2 [...] et si is, qui peccavit, paenitentiam agit ac lacrimatur, recipe eum et tota ecclesia
pro eo orante ei manus impone ac deinde permitte, ut in ecclesia sit.

2 Si quis autem postea conversus paenitentiae fructus ostenderit, tunc et ad orationem eum
admitte sicut gentilem. Quemadmodum igitur gentilem baptizas ac postea recepis, it et huic
manum impones, omnibus pro eo precantibus, ac deinde eum introduces et participem facies
ecclesiae, et erit ei in loco babtismi imposito manus ; namque aut per impositionem manus aut
per baptismum accipiunt participationem spiritus sancti.

30 Jak duzy tadunek symboliczny posiadaly rézne ryty stosowane przy obrzedach pokut-
nych $wiadczy opis przekazany przez Euzebiusza z Cezarei w Historii KosSciota (PG 20, 873-
876) dotyczacy bazyliki w Tyrze, gdzie stuchajqcy i katechumeni tworza osobne grupy i zaj-
muja zupelnie oddzielne miejsca. W otaczajacym kolumnowa hal¢ podwdrzu stoja ci, ,.ktérzy
dopiero si¢ maja zapozna¢ z pismami czterech Ewangelii”, gdy dla katechumendéw przeznaczone
sg miejsca w bocznych nawach bazyliki. Intencja takiego ustawienia bylo stworzenie swoistego
kordonu odgradzajacego od pogan przez stojacych na wstgpnym stopniu (w rzeczy samej infor-



TEOLOGIA POKUTY W KOSCIELE WSCHODNIM 143

nie jak udzielano chrztu w znajdujacym si¢ poza §wiatynig baptysterium po
to, aby w sposéb symboliczny wprowadzi¢ otrzymujacego go kandydata do
wnetrza koSciota, podkre§lajac przejScie z dawnego do nowego stanu, tak
samo pojednany ze wspdlnota pokutnik, wchodzac w nowa rzeczywisto$é, po-
zostawial za soba przynaleznos$¢ do kregu ,,celnikéw i pogan” (Mt 18, 17),
na znak czego wprowadzany byt sprzed kosciota w krag zgromadzenia wier-
nych jako jeden z jego czlonkéw, odzyskujac prawo do petnego uczestnicze-
nia w Eucharystii’!.

Proces pokutny o opisanym modelu nie wyczerpywal z pewnoscia wszyst-
kich powiazanych z tym tematem wzorcéw, posiadat wszakze cechy reprezen-
tatywnos$ci choéby dlatego, ze zblizal si¢ bardzo (w niektérych wrecz ele-
mentach byt identyczny) do rytu w Kosciele rzymskim, co §wiadczy o wspdl-
nym ich pochodzeniu. O specyfice natomiast KoSciota na greckim Wschodzie
stanowi rozstawienie akcentéw, w czym z pewnoScig miata swoj udzial inter-
pretacja pokuty w perspektywie dazenia do doskonatoSci, w rzeczy samej
dokonujacego si¢ w procesie oczyszczania duszy na przestrzeni calego zycia,
osiagganego w poglebieniu przyjaZzni z Bogiem za pomoca oddzialywan wy-
chowawczych. Z takim tez zatozeniem wybierano przewodnika duchowego ce-
nionego nie dla zajmowanego przez niego urz¢du, lecz z uwagi na duchowa
dojrzato$¢. Miat on by¢ charyzmatykiem i pneumatykiem, gdzie traci zna-
czenie powaga dyktowana miejscem w hierarchii. Warto$¢ priorytetowa gwa-
rantujaca zdyscyplinowane zachowania przypisywano nie karze sformutowane;j
jurydycznie, lecz catosci przeprowadzanego korzystnie procesu wychowaw-
czego®?. Nie rezygnowano réwniez z sankcji, lecz traktowano je przede
wszystkim w charakterze oddzialywania pomocniczego. Grzech bowiem byt
w pierwszej kolejnoSci uznawany za chorob¢ duszy wymagajacej niekonicza-
cego si¢, roztozonego na dtugi okres, a moze nawet na cale zycie leczenia
(Paidag. 1, 64,4-65,2; Strom. 2, 58, 1)**. Najskuteczniejszymi terapeutami
w takim wypadku sa wnikajacy najgi¢biej w poznanie Boga ,,gnostycy”,
a wigc ci, ktérzy do§wiadczeniem zycia doszli do najgtgbszego poznania Jego

macyjnym) do przyjecia chrzescijanstwa i tych, ktérzy juz sa zdecydowani na przyjecie chrztu.
Por. rowniez E. S ¢ h w a r t z. Bussstufen und Katechumenatsklassen. W: E. Schwartz
Gesammelte Schriften. T. 5. Berlin 1963 s. 351-352.

31'R a h n e r. Busslehre und Busspraxis s. 343.

20rygenes. Homilie sur Josue 21, 1, SC 71, 230-232. Teodor z Mop -
suestii. Homilie Katechetyczne 16, 41. 44.

B Klemens Aleksandryjski. Paidagogos 1 64, 4-652, SC 70, 226;
SC 38, 81.
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tajemnicy>*. Dlatego u jednego ze wspéttwércéw pierwszych zrebéw teolo-
gii pokuty na Wschodzie, Klemensa Aleksandryjskiego, nie napotykamy
w zadnym momencie procesu pokutnego odniesienia do urzedu®. Stanowis-
ko podobne, choé¢ z wlasciwym wylacznie sobie uzasadnieniem, reprezentuje
Orygenes, nie wahajac si¢ nawet przed powierzeniem wiladzy pojednywania
grzesznikéw laikom (In Num. hom. 14, 2; In Luc. hom. 17, 8)36, z zatoze-
niem wszakze, ze osiagna oni satysfakcjonujacy stopieni ,,doskonatosci”.

Na charakter terapeutyczno-medyczny rozumienia pokuty na Wschodzie
wplyw miaty niewatpliwie klasztory mnisze, z zalozonym sensem ich ist-
nienia, walki z grzechem®’ badZ zycia w pokucie (habit mnisi byt przeciez
okryciem pokutnym wzorowanym na ubiorze ludzi ubogich)*®. Dlatego kie-
rownictwo duchowe, wytyczajace drogi do doskonatosci, byto w klasztorach
powierzane ojcom uznanym za najbardziej wewngtrznie dojrzatych, wybiera-
nych réwniez na powiernikéw catej mniszej wspdlnoty (wyznanie za§ w przy-
padku win szczeg6lnie cigzkich czyniono przed jej przetozonym — zwierzch-
nikiem). To wtasnie w klasztorach rodzity si¢ rézne znane nam dzisiaj prak-
tyki pokutne, w rodzaju rachunku sumienia, cz¢stszej praktyki wyznawania
grzechéw, modlitw wstawienniczych, wzajemnej kontroli wspoétbraci, czy
wreszcie rytu aktu pojednania.

Opisany mnisi sposéb dazenia do doskonatosci zostat z czasem przenie-
siony poza mury klasztorne i uzewnetrzniony w poszukiwaniu przez wiernych
przewodnikéw duchowych (doswiadczonych) zwanych ,,pneumatykami” lub
,charyzmatykami”, aby im wtasnie powierzy¢ losy zycia duchowego®, bez
zwracania (jak wyzej wspomniano) uwagi, na petniony urzad*’. Takie ukie-
runkowanie na aspekt duszpasterski miato jeszcze inny skutek, sprawilo
mianowicie, ze w KoSciele Wschodnim w zasadzie nie przyjeto si¢ wyznanie
grzechéw publiczne, co zreszta zdaje si¢ w swoim przepowiadaniu sugerowaé
Jan Chryzostom (ok. 350-407), kiedy nawiazujac do praktyki exomologezy

34 Zagadnienie to szerzej zostato oméwione w moim artykule: Teologia pokuty u Klemensa
Aleksandryjskiego. W: Illum oportet crescere. Ksiega pamigtkowa dla uczczenia Kardynata
Zenona Grocholewskiego. Red. W. Irek, G. Sokotowski. Wroctaw 2009 s. 185-194.

3 Fiir st Die Liturgie s. 261-262.

30.SC 29, 287; SC 87, 258-260.

"Bazyli Wielki. Regule brevius tractatae 229. PG 31, 1235; Regule fusius
tractatae 26. PG 31, 986-987.

3 T. B a c h. Habit. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6 kol. 445.

¥ Theodor e t. Historia religiosa 1. 2. PG 82, 885-888.

Y Fiir st Die Liturgie s. 263.
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(De Lazaro contio 4, 4) zwracajac si¢ do jednego z ciezkich grzesznikéw
powiedzial: ,,Dlaczego si¢ krepujesz wyznaé twoje grzechy? [...] Nie przy-
muszam ci¢ do wychodzenia na Srodek teatru i dopuszczenia wielu stojacych
woko6t Swiadkéw; ale wyznaj mi grzechy jedynie prywatnie, abym mdgt ule-
czyé twoje rany”*!,

IV. ,TARYFY” POKUTNE

Stawianie na Wschodzie akcentu na aspekt terapeutyczny pokuty nie mu-
siato koniecznie by¢ réwnoznaczne ze ztagodzonym traktowaniem odpowie-
dzialnosci grzesznika za wyrzadzone zto. Zadane zado$éuczynienie za ciezki
czyn grzeszny miato wprawdzie (w ogélnym przekroju) wydZzwigk znacznie
lagodniejszy niz w Ko$ciele Zachodnim, jednak towarzyszaca mu dokuczli-
wos$¢ w zadnym wypadku nie podlegata kwestii.

Trudno okres$li¢ czas siggnigcia do ,taryf” pokutnych uporzadkowanych
wedlug wypracowanego wczesniej schematu, ale reakcja potwierdzong pierw-
szymi pisemnymi przekazami autorytetéw byto odniesienie do grzechéw apo-
stazji, ktére od przeSladowan Decjusza (pdZniej Dioklecjana) staty si¢
w calym cesarstwie rzymskim bolesnym problemem éwczesnego KoSciota.
Przes§ladowania byly okrutne, siejac spustoszenie takze w duszach ludzkich.
Rodzity $wigtych, lecz réwniez odkrywaty stabosci cztonkéw wspdlnot chrze-
Scijariskich. Gama przypadkdéw zaparcia si¢ wiary byla szeroka i réznorodna,
od pobierania za§wiadczen o dokonanym geScie (w rzeczy samej pozorowa-
nym) rzucenia kadzidla, poprzez spozywanie ofiarowanych bozkom potraw,
do apostazji kwalifikowanych dokonywanych nawet ws$réd kleru. Problem
w swoich licznych aspektach stat si¢ przedmiotem rozwazan (z do$¢ wrecz
uszczegbétowionymi postanowieniami) Synodu Rzymskiego, a powzigte tam
rozwiazania miaty warto§¢ wzorcowa dla sformutowan dyscyplinarnych ogél-
nokoScielnych.

4! Non inquit, cogo te in medium prodige theatrum, ac multom adhibere testes: mihi soli
dic peccatum privatim, ut sanem ulcus, teque dolorem liberam. PG 47, 1012. Wysuni¢ta tez¢
wspiera réwniez inna wypowiedZ zawarta w katechezie chrzcielnej 12,13, ktéra W. Kania prze-
ttumaczyt nastepujaco: ,,Nie tylko jest dziwne, ze [B6g] nam grzechy przebacza, ale ze ich nie
wynosi na §wiatto dzienne, nie wyjawia nikomu, nie zmusza nikogo do publicznego ich wyzna-
nia; zada tylko, aby jemu zda¢ z nich sprawe i przed Nim si¢ wyspowiada¢”.Jan Chry -
z o s t o m. Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy majq otrzymac chrzest
[zostaé oswieceni] oraz do neofitow 9-12). Lublin 1994 s. 61.
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Pierwszym bodaj przynaleznym do Kosciota Wschodniego §wiadkiem, pod-
noszacym sprawe sankcji dotyczacych apostazji (przynajmniej w rejonie Alek-
sandrii), byl Swigty biskup meczennik Piotr (300-311) podajacy z uwzgled-
nieniem stopnia popetnionej winy wskazdwki, zawarte w péZniej uznanym za
kanoniczny liscie**. Odnosi si¢ w nim najpierw do chrzescijan pozornych,
ktérzy po dokonaniu apostazji nie myslag nawet o powrocie do chrzescijani-
skiej wiary, por6wnywanych przez biskupa do nieurodzajnej figi i uschtego
winnego szczepu nadajacego si¢ jedynie na spalenie (kan. 4). Innym rodzajem
grzechu przeciw wierze sa apostazje dokonywane gto$no i spontanicznie, bez
uzasadnienia powzietej decyzji zadnym powaznym usprawiedliwiajacym czyn
argumentem. W razie wyrazonej przez takich apostatéw checi powrotu na
tono Kos$ciota wolno, wedtug biskupa Piotra, udzieli¢ im pojednania dopiero
po trzech latach odbywanej pokuty (kan. 3). Podobng kar¢ zastosowaé nalezy
wobec dziatajacych przewrotnie posiadaczy niewolnikéw, dalekich wprawdzie
od wyrazenia woli zlozenia ofiary bozkom, za cen¢ wszakze wymuszenia sub-
stytucji na swoich chrzescijanskich poddanych, czym przyczyniaja si¢ oni do
deprawacji podwitadnych (kan. 7). Poddani za$, stanowiacy przedmiot przy-
musu, réwniez nie sa niewinni, dlatego za czyn dokonany wolno ich przywré-
ci¢ do jednosci z Kosciotem dopiero po roku pokuty, liczac od najblizsze;j
Wielkanocy (kan. 6). Jednorocznej takze pokuty powinno si¢ zadaé od aresz-
towanych z powodu wyznawanej wiary i si¢ jej zapierajacych jeszcze przed
zastosowaniem tortur (kan. 2). O p6t roku wreszcie powinna by¢ przedtuzona
pokuta dla unikajacych wprawdzie podpisania ostatecznej deklaracji o zapar-
ciu si¢ wiary, lecz przez uciekanie si¢ do wybiegéw w sensie np. defilowania
przed ottarzem, recytowania zmienionych formut czy wyrgczania si¢ w zada-
nych od nich gestach poganami (kan. 5). Przynalezni natomiast do kleru
apostaci powinni czu¢ si¢ pozbawieni sprawowanego urzedu, nawet w przy-
padku, gdy wczesniej zaciagnigta przez nich wing wyznali (kan. 10).

Majace miejsce w zwiazku z prze§ladowaniami odstepstwa od wiary zna-
lazty swéj oddZwigk w uchwatach zgromadzeii biskupéw, szczegdlnie za$
w uchwatlach czasowo wydarzeniom bliskich synodéw w Ancyrze (314), Neo-
cezarei (314-325) i Nicei (325). Powzigte tam decyzje sq wprawdzie wyraZnie
lagodniejsze od rozporzadzefi w Kosciele Zachodnim (widaé to zwtaszcza
w zestawieniu z uchwatami synodu w Elwirze [306]), co wszakze nie ozna-

2 PG 18, 467-508; por. takze D’A 1 & s. L’ édit de Calliste s. 366-367.
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cza, ze stawiane tam wymogi legitymuje obnizona intensywno$¢ pokutnego
czynu.

Synod w Ancyrze*® ocene rozwazanych aktéw niewiernosci starannie réz-
nicuje z takim wynikiem, Zze w kanonie trzecim wytacza wprawdzie z natozo-
nych kar winnych udziatu w ofiarach sktadanych bozkom, lecz dokonujacych
owego czynu ze zdecydowanym sprzeciwem. Wigksza natomiast wing obarcza
chrzedcijan sktadajacych ofiary o charakterze idolatrii z podkres§lanym
przez nich zaangazowaniem akcentowanym odS§wigtnym ubiorem, u§miechem
na ustach badZ uczestnictwem w ucztach ze sktadanych bozkom ofiar. Tych
ostatnich odsyta na jeden rok do stacji stuchajqcych, na trzy lata do stacji
lezqcych 1 na dodatkowy rok do zwyklych modlqcych sie, po czym dopiero
przydziela im prawo przyjecia komunii (kan. 4). Protestujacych przeciwko
wywieranemu na siebie naciskowi w celu ztozenia ofiary i wyrazajacych
w widoczny sposdb przezywany bdl synod skazuje, zaleznie od intensywnosci
udzialu w uczcie ze skazonych idolatria pokarméw, na pozostawanie przez
dwa lub trzy lata w klasie leZqcych, dodatkowy rok w stanie oczekiwania, po
czym dopiero moga bez przeszkdd korzystaé z prawa przystgpienia do komu-
nii (kan. 5). Bioracy udzial w sktadanych bozkom ofiarach dwa lub trzy razy
pod wptywem strachu, maja przej$¢ na cztery lata do klasy lezqcych, na dwa
lata do modlqcych sie, sibdmego za$ roku uzyskuja prawo do otrzymania ko-
munii (kan. 8). Najsrozej ukarani maja by¢ grzesznicy dokonujacy apostazji
nie tylko osobiScie, lecz sktaniajacy do takiego aktu takze innych, stajac si¢
tym samym przyczyna upadku ich sidstr i braci. Przejda oni na trzy lata do
klasy stuchajqcych, na szes¢ lat do klasy lezqcych, jeden rok pozostang wsrdd
modlqcych sig, a dopiero po dziesigciu latach dopuszczeni zostang do komu-
nii, pod warunkiem wszakze otrzymanej od biskupa pozytywnej oceny prowa-
dzonego na co dziei zycia (kan. 9).

Sobér Nicejski** podnosi sprawe upadtych/lapsi wsréd kleru (przede
wszystkim ofiar przesladowan za cesarza Licyniusza [308-324]), naktadajac
gtéwnie karg pozbawienia urzgdu na nieregularnie wySwigconych. Wszystkim
innym przypomina, ze nie sa godni jakiegokolwiek usprawiedliwienia, lecz
Koscidl, wychodzac im naprzeciw, okazuje wobec nich mitosierdzie i wyciaga
pomocng dtori skazujac zapierajacych si¢ wiary na przejScie najpierw na trzy
lata do klasy stuchajqcych, na siedem lat do klasy lezqcych, na dwa lata do
zwyklych modlqcych sig, by dopiero po tak odbytej pokucie otrzymaé prawo

43 Mansi 2, 513 nn.
4 Mansi 2, 667 nn.
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przystapienia do komunii (kan. 11). Kar¢ t¢ podnosi do dziesigciu lat
pozostawania wsrdd lezqcych dla najcigzej winnych, chyba ze biskup, widzac
ich zal, okres ich pokuty wedlug uznania skréci (kan. 12). Nalezy zauwazy¢,
ze Sobdr zabrania w zasadzie odméwienia wiatyku ludziom umierajacym, ale
w przypadku odzyskania zdrowia, maja oni obowiazek przyjecia statusu
zwyktych modlgcych sie.

Wing, ci¢zarem poréwnywalng z apostazja, byt grzech przeciwko czystosci.
Problem powiazany z sitami popgdowymi musiat z oczywistych wzgledéw na-
leze¢ do tematéw przypominajacych na co dziefi o swojej obecnosci. Wtasnie
z racji wnoszonych trudnosci i tatwosci naduzy¢ prowokowanych nie tylko
zla wola, lecz takze ludzka staboScia, grzechy tego rodzaju wliczano od
poczatku do grzechowej triady. Widziane w perspektywie zakazanej przyjem-
nos$ci, budzily nieufno§¢ w kazdej sytuacji, nawet w odniesieniu do relacji
matzenskich. Fakt ten znalazt swoje odzwierciedlenie w listach kanonicznych
biskupéw, najbardziej reprezentatywnych KoSciota Wschodniego, Bazylego
z Cezarei, Grzegorza z Nyssy i Grzegorza z Nazjanzu.

U obu pierwszych autoréw, Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy,
mamy nie tyle do czynienia z checig tworzenia nowych regul dotyczacych
czystosci, ile z zabieganiem o wierno§¢ zdrowemu nauczaniu KoSciota (vigens
Ecclesiae disciplina), co zreszta zawieraja wynikajace z podtekstéw sugestie.

Bazylego i Grzegorza taczyty braterskie wigzy krwi, znajdujace swoje
odzwierciedlenie w proponowanych przez nich rozwiazaniach, a takze w sfor-
mutowaniach kanonéw*’, nieraz o brzmieniach wrecz identycznych (nie tyl-
ko zreszta w kwestiach dotyczacych czysto$ci). Normy sa tworzone deduk-
cyjne z uwzglednieniem zatozen psychologii filozoficznej zakladajacej ist-
nienie trzech wtadz duszy: rozumu, pozadania i gniewu (ratio, concupiscentia,
ira). Do nich, w liscie (kanonicznym) skierowanym przed Wielkanocg 383
roku do Letojusa, biskupa Mileny, nawigzuje expressis verbis Grzegorz
z Nyssy. Formutuje tam tez¢ o pierwszenistwie madros$ci Ojcéw przed prawem
zwyczajowym, dlatego grzechy przeciwko rozumowi uwaza za graviora a pa-
tribus. W takim kontekScie traktuje dziewigcioletnig pokute za grzech cu-
dzotéstwa, roztozona na trzy stacje, nie wykluczajac zreszta mozliwosci jej

45 H. J. Schmitz przeanalizowat nawet zestawienie bardzo podobnych do siebie kanonéw
w sposéb szczegétowy dochodzac do takich wynikéw: Grzegorz kan. 2, Bazyli kan. 30 i 70;
Grzegorz kan. 3, Bazyli kan. 65, 72 i 83; Grzegorz kan. 4, Bazyli kan 58, 59, 62 i 63;
Grzegorz kan. 5 1 7, Bazyli kan. 66 i 74. Die Bussbiicher s. 41.
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skrdécenia, co uzaleznia od poprawy Zycia i zaangazowania w czyny pokutne
(kan. 4).

Lagodniejszy jest Bazyli, ktéry dla grzesznika popetniajacego regularnie
grzech cudzotdstwa przewiduje pokute siedmioletnia, podzielong na przeby-
wanie po dwa lata w klasach ptaczacych, stuchajacych i substrati, dodajac
jeden rok na przebywanie z consistentes*® (kan. 59). Podobne wymogi doty-
cza korzystajacych z prawodawstwa cywilnego ulatwiajacego rozwédd w celu
zwiazania si¢ z inng osoba (kan. 77). Na cudzotéstwo natomiast, popetnione
w zamiarze poSlubienia partnera (partnerki), naktada obowiazek pokuty czte-
roletniej (kan. 22). Najsurowszego zadoS$éuczynienia zada od strony Zyjacej
w malzenistwie, popetniajacej wszakze cudzoléstwo z inng osobg réwniez
zwigzang malzeistwem — powinna ona pokutowaé przez lat pigtnascie (kan.
18). Podobnie rygorystyczne zadanie stawia cztowiekowi winnemu grzechéw
sodomii, bestialstwa badZ zawarcia matzenstwa z osobg o bliskich wigzach
krwi (kan. 62, 63, 68). Pokute wreszcie jedenastoletnig otrzymaé ma grzesz-
nik winien grzechu kazirodztwa z siostra lub macocha (kan. 67, 68, 75, 79),
gdy maltzenstwo z siostrg pierwszej zony wynagrodzi¢ trzeba pokuta siedmiu
lat (kan. 78).

Kanon ostatni wprowadza dyskutowang jeszcze ciagle w Kosciele kwestie
powtérnych matzeristw (nie méwiac juz o trzecim zwiazku, w opinii Bazylego
niedopuszczalnym — trigamiae lex non est [kan. 50]), stojacych niejako na
rozdrozu pomigdzy grzechem a godziwie przyjetym sakramentem, z tendencja
wszakze interpretowania ich w duchu niegodziwego zaspokojenia zadz. Bazyli
przypomina, ze doj$cie do powtérnego matzeristwa w przypadku np. separacji
loza (separatio a thoro) faworyzujacego w prawie rzymskim mezczyzng, nale-
zy ze wzgledu na brak odniesienia w Ewangelii stosowaé w lokalnym KoScie-
le wobec winnych kar¢ dwoéch lat pokuty za kazde w taki sposéb zawarte
malzenstwo (ktére Grzegorz z Nazjanzu okreSla jako bezprawie [iniquitas],
a Atenagoras uwaza wrecz za picknie brzmiace, elegancko opakowane cudzo-
16stwo [adulterium honestum eleganter opertum]), natomiast trzecie mal-
zetfistwo Bazyli wrecz nazywa poligamia miarkowang zwierzgca rozpustg (for-
nicatio moderata belluina) 1 przystaje na kare wylaczenia winnego takiego
czynu ze wspollnoty wierzacych na piec lat (kan. 4, 50, 80).

Poszczeg6lni biskupi wnosza oczywiscie swoje wtasne spojrzenie na kwes-
tie dotyczace grzechéw przeciwko czystosci, ale przede wszystkim uszczegé-

4 A. Jougan okre§la consistentes jako katechumenéw bioracych udziat w nabozeristwie.
Stownik koscielny tacirisko-polski. Wyd. 3. Poznan—-Warszawa—Lublin 1958 s. 147.
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lowiaja w terminach bardziej og6lnych ujete decyzje synodéw Wschodu w An-
cyrze (314)*" i Neocezarei (314-325)*.

Do najwigkszych przestgpstw, wchodzacych w sklad grzechowej triady,
naleza cigzkie naruszenia przykazania ,,nie zabijaj”. Formy jego naruszen sg
zréznicowane i tak tez sa postrzegane przez koscielne autorytety i koScielne
prawodawstwo.

Biskup Bazyli Wielki traktuje najtagodniej, ze zrozumiatych zreszta
wzgledéw, zabdjcdéw niedobrowolnych, winnych §miertelnego uderzenia z nie-
zamierzonym skutkiem, zobrazowanym zabiciem cztowieka przez rzut kamie-
nia celowanego w drzewo lub zwierzg¢. Podobnie rzecz ma si¢ z zabdjstwem
rozumianym jako zastuzona kara badZ stanowiacego skutek stusznej obrony.
Czyny pokutne w przypadku zaciagnigcia rzeczywistej winy sa z zasady wy-
magajace, czesto nawet zrownane w trwaniu (kan. 8, 11, 54) z najsurowiej
ocenianym grzechem przeciwko czystoSci — kazirodztwem, za ktéry pokuto-
wac trzeba przez okres jedenastu lat. Za zastugujacego na pokut¢ (tym razem
z odsunigciem od komunii przez trzy lata) uwaza Bazyli dokonujacego zabdj-
stwa (nie catkiem ujmowanego w terminach zabronionego ogdélnymi normami
zadanej Smierci) podczas wojny Zzotnierza (kan. 13), jakkolwiek nie wydaje
si¢, aby chodzilo w tym przypadku o potepienie stuzby wojskowej en bloc,
o czym zapewnia biskup Atanazy*.

Matka, dokonujac aborcji zyjacego dziecka, skazana jest na dziesigcioletnig
pokute, natomiast przy doprowadzeniu do $mierci narodzonego dziecka z po-
wodu wlasnych zaniedban, zostaje uznana za morderczyni¢, chyba ze przyczy-
na tego czynu byla przezywana bieda, co tworzy przestanki do jej uniewin-
nienia (kan. 52). Zabdjstwo celowe zastuguje na pokute dwudziestu pigciu lat
(kan. 56). Rozwiazania przedstawione przez Bazylego w temacie pokuty za
zabdjstwo zdaja si¢ dla KoSciota na Wschodzie mie¢ (poza szczegdtami) war-
to§¢ reprezentatywna.

Zestawiajac tendencje w rozwoju teologii pokuty pierwszych wiekdéw na
Wschodzie i na Zachodzie mozna bez trudu dostrzec przebiegajace pomigdzy
nimi réwnolegtosci, w sposéb szczegdlny dotyczace aplikacji praktycznych.

47 Mansi 2, 517-534.
48 Mansi 2, 543-546.
S ¢chmitz Die Bussbiicher s. 43.
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W jednym i drugim przypadku wiek III odznaczat si¢ systematycznym wpro-
wadzaniem rytéw pokutnych, jednak na Wschodzie wiazanych bardziej
z uzdrawianiem niz kara, przy czym na czoto w oddziatywaniach penitencjar-
nych wysuwany byt aspekt wychowawczy. Miaty oczywiscie miejsce wylacze-
nia ze wspdlnoty cztonkéw uznawanych za ,,duchowo umartych”, lecz gtéw-
nie w znaczeniu liturgicznym o skutkach zawieszenia w prawach uczestnika
zgromadzenia eucharystycznego, bez kar o znamionach ,,administracyjnych”
(do czego w poszczegdlnych przypadkach mogto wprawdzie dochodzié, lecz
nie byl to zamyst prawodawcy). Postepujacy rozbrat pomigdzy KoSciotami
bedzie si¢ coraz bardziej poglebiat, na ogdt nie ze wzgledéw merytorycznych,
lecz w znaczeniu odpowiadajacego przyjetej metodzie obranego kierunku.
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THEOLOGY OF PENANCE
IN THE FIRST CENTURIES OF CHRISTIANITY
IN THE EASTERN CHURCH

Summary

Penance belongs to these sacramental events, in which the difference of views between the
Eastern and Western Churches was intensified for many different reasons. It was not, however,
the problem of setting different goals, but of using different means or methods in order to
attain them. In the present article the issues are presented from the perspective of the Eastern
Church, in the light of the teaching and directives given by its most representative (in the
author’s opinion) members and of the decisions of synods that took place in the Christian East
at that time.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Wschdd chrzes$cijariski, Ojcowie Kosciota, proces pokutny, ,taryfy” pokutne,
liturgia.

Key words: Christian East, Fathers of the Church, penance process, penance “rates”, liturgy.



