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Cztowiek stworzony na obraz i podobienistwo Boga, bedacego wspdlnota
Osdéb, zostat powotany do tworzenia relacji osobowych i zycia we wspdlno-
cie. Soborowa odnowa samej eklezjologii, ale takze gltgbsze odczytanie wspol-
notowego wymiaru zycia i powotania chrzescijafiskiego pozwolity na powia-
zanie zycia moralnego chrzescijan z faktem, ze sa oni powotani do zycia we
wspdlnocie KoSciota. Dlatego przynalezno$¢ do Kosciota ma istotny wptyw
na egzystencj¢ chrzescijanina, ksztattuje tozsamos$¢ chrzescijaniska, uzdalnia
do nowego dziatania i okresla nowe cele!.

Trwanie w KoSciele pomaga nie tylko odkry¢ wspdlnotowy charakter po-
wotania chrze$cijaiskiego, ale wskazuje na sakramentalny charakter tej
wspdlnoty. Koscidl, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie ze zbawiajacym Bo-
giem, jest nieustannym Zrédtem uswigcenia cztowieka. Laska sakramentalna
rodzi zobowigzania moralne, a zycie moralne powinno by¢ wcielaniem w kon-
kretne czyny daréw i wymagai ptynacych z sakramentéw. Oznacza to, ze
dary sakramentalne wskazuja na imperatyw moralny, a zycie moralne przy-
biera styl zycia sakramentalnego. Jednym z wazniejszych imperatywéw mo-
ralnych zycia sakramentalnego jest jego wymiar wsp6lnotowy.
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96 KS. KRZYSZTOF JEZYNA

I. POSOBOROWE DOWARTOSCIOWANIE
WSPOLNOTOWEGO CHARAKTERU SAKRAMENTOW

Kosciél pomaga nie tylko wypetniaé wspdlnotowy wymiar powotania
chrzedcijanskiego, ale sam zyskuje sakramentalny charakter swej wspdlnoty.
Jako wspdlnota, w ktdrej dokonuje si¢ bezustannie spotkanie ze zbawiajacym
Bogiem, Kos$ci6ét jawi si¢ jako prasakrament, jako fundamentalne Zrédto
uswigcenia cztlowieka. Wymaga to nieustannie wzniesienia si¢ ponad horyzon-
talne widzenie spolecznosci kosScielnej, ale uznanie w niej nadprzyrodzonej
wigzi z Bogiem Tréjjedynym.

Sakramentalno$¢ Kosciota wyraza obecno$¢ Chrystusa, ktéry nie tylko jest
centrum orgdzia zbawienia, ale sam jest sakramentem Boga, czyli znakiem
zbawczym postanym od Ojca, ktéry poznajemy dzieki dziataniu Ducha Swie-
tego. Sakramentalny charakter postannictwa Kosciota oznacza, ze sakramenty
umozliwiaja Kos$ciotowi petnienie jego zbawczej misji, z istoty swej maja one
takze charakter eklezjalny, to znaczy, ze ich sprawowanie nie tylko buduje
Koscidl, ale potwierdza jego zbawcza misj¢. Dzigki temu wspdlnota eklezjal-
na stanowi naturalne §rodowisko wzrostu i rozwoju zycia moralnego.

Chcac wykazaé nadprzyrodzona skuteczno$¢ i koniecznos$¢ sakramentéw
dla zbawienia, nalezy odwota¢ si¢ do Osoby Chrystusa, tworcy i Zrédta sakra-
mentéw KosSciota, poniewaz On sam jest Sakramentem zbawienia, znakiem
odwiecznej mitosci Boga do cztowieka. Chrystus jest Sakramentem Boga
przez swa nieustanng i zbawcza obecnos$¢ wsrdd ludu. W Chrystusie najpel-
niej objawito si¢ i zrealizowato zbawienie, gdyz On sam jest Zbawicielem,
jest wiec osobowym znakiem, sakramentem zbawienia’. Chrystus-Sakrament
jest Zrédlem sakramentéw KoSciola i sakramentalno$ci liturgii KoSciota.
Zbawienie cztowieka i uwielbienie Boga jest kontynuowane w KoSciele przez
postuge sakramentalng, dlatego Kosciét Chrystusowy jest Kosciolem sakra-
mentu®.

Sakramenty Swigte, ktére sa sakramentami Chrystusa, sa rowniez sakra-
mentami Kos$ciota i to w dwojakim znaczeniu, sa sakramentami ,,przez Kos§-

2 Por. B. M i g u t. Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentow we-
dtug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983). Lublin: RW KUL 1996 s. 53.

3 Por. KL 6; B. N ad olski. Stowo Boze i sakramenty. W: Katechizm Kosciota Kato-
lickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pudetko. Lublin: RW KUL 1995 s. 158; M i -
g u t. Znaki Misterium Chrystusa s. 66-67.
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ciét” i ,dla Kosciota™. Zlecona Kosciotowi postuga wynika z tego, ze
Chrystus w mocy Ducha Swietego uobecnia si¢ i dziata w sakramentach
»przez Kosciél”. Sakramenty sa takze dobrem ,,dla Ko$ciota”, ukazujac bo-
wiem doskonatg komuni¢ Boga Mitosci przyczyniaja si¢ do budowy KoS$ciota.
Jan Pawet II, w duchu odnowy posoborowej, podkreslal wspdlnotowy charak-
ter wszystkich sakramentéw, a szczegélnie Eucharystii®. Konsekwencja faktu,
ze sakramenty tworza KoS$ciét jest to, ze sakramentalno$¢é liturgii wyraza
i tworzy sakramentalnosé Kosciota w §wiecie®.

Sakramentalne postannictwo Ko$ciota odstania bogactwo zycia chrzescijan-
skiego. R6znorodno$¢ siedmiu sakramentéw znaczy etapy u§wiecenia i wzros-
tu duchowego, ale takze uSwigca historycznie cato$¢ zycia ludzkiego. Ze
strony cztowieka poszczegdlne sakramenty pozwalajgq objaé wszystkie etapy
i istotne momenty zycia: narodzenie, rozwdéj, uzdrowienie i dar postania.
Powolujac si¢ na Katechizm mozna rozwazaé eklezjalny i spoteczny charakter
sakramentow Kosciota wedtug nastgpujacego uktadu: sakramenty wtajemni-
czenia chrzedcijaniskiego — chrzest, bierzmowanie, Eucharystia; sakramenty
uzdrowienia — pokuta i namaszczenie chorych; sakramenty stuzace wspdlnocie
i postaniu wiernych — sakrament §wieceri i matzefistwo’. Mimo iz kazdy sa-
krament zachowuje swoja specyfike i odrgbnos$é, to jednak wazne jest to, ze
integruja si¢ wzajemnie®.

II. EKLEZJALNE PRZESEANIE SAKRAMENTOW

Siedem sakramentéw Swigtych to bardzo wazny element wyzwalajacej
i uSwigcajacej obecnosci Chrystusa w KoSciele. Poprzez uczestnictwo w sa-

* Por. KKK 1118.

5 Por. RH 20; EdeE 26. Por. J. Nag 6rny. Eucharystia — we wspélnocie i dla
wspolnoty. W: Eucharystia — mitos¢ i dzigkczynienie. Homo meditans t. 9. Red. W. Stomka,
A. J. Nowak. Lublin: TN KUL 1992 s. 126-140.

® Por. K. R a h n e r. Podstawowy wyktad wiary. Tt. T. Mieszkowski. Warszawa: Instytut
Wyd. PAX 1987 s. 344-347. Sakramentalnosé¢ Kosciota jest wtorna do sakramentalnosci Chrys-
tusa. Por. M. B o t o z. Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej. Tuchéw: Wyd. ,,Homo
Dei” 1991 s. 101.

7 Por. KKK 1210-1211.

8 Por. J. G o ¢ k 0. Kosciét obecny w Swiecie — postany do swiata. Teologiczno-spoteczne
aspekty postannictwa Kosciota w swiecie po Soborze Watykariskim II. Lublin: Wyd. KUL 2003
s. 366-386.
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kramentach Kos$ciola chrzescijanie zostaja wprowadzeni w nowe zycie wedtug
Ducha Swietego oraz zostaja wlaczeni w Chrystusa integralnego. Dar jednosci
duchowej musi prowadzi¢ do jednoSci egzystencjalnej uczniéw Chrystusa,
ktérzy sa wezwani do odnowy siebie i wspélnoty Kosciota’.

Chrzest jest nade wszystko wprowadzeniem cztowieka w tajemnice Tréjcy
Swietej i usynowieniem, czyli ustaleniem relacji bytowej miedzy Bogiem
i czlowiekiem, bowiem ,,chrzest odradza nas do zycia dzieci Bozych, jedno-
czy nas z Jezusem Chrystusem, namaszcza w Duchu Swietym [...] jest sakra-
mentem, ktéry oznacza i urzeczywistnia nowe narodzenie z Ducha, ustanawia
realne i nierozerwalne wigzy z Przenaj$wigtsza Tréjcaj’lo. Chrzest, bedacy
nowym narodzeniem, okreS§la nowy wymiar odniesienia do Boga, paralelnie
do relacji Syn—Ojciec. Odtad chrzeScijanin, jako syn, nastawiony jest cata
egzystencja na Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Zbawczy dar chrztu
jest zaproszeniem do komunii mitosci z Tréjca Swietall.

Wielko§¢ otrzymanych daréw odpowiada wielko$ci zadan, podjecie nowego
sposobu postgpowania jest konsekwencja daru u§wigcania (1 P 1, 22 n.), gdyz
Swieto§¢é bytowa ma sie urzeczywistniaé w $wietosci moralnej'>. A ponie-
waz osobista §wigtos$¢ przyczynia §wigtosci Kosciolowi, obowiazkiem kazdego
ochrzczonego jest budowanie Swigtosci KoSciota, a to taczy si¢ z poczu-
ciem odpowiedzialnosci za Kosciét — Ciato Chrystusa'®. Ostatecznie ,,zycie
w Swigto$ci pozwala zatem w petni wyrazi¢ i zrealizowad potrdjne i zarazem
jedyne munus propheticum, sacerdotale et regale, ktére kazdy chrzes$cijanin
otrzymuje w darze”!”.

Zycie w Chrystusie nie moze sie spetnié¢ poza Kosciotem, gdyz dar nowe-
go zycia jest wtaczeniem w Chrystusa i w Kosciét!®. Przez chrzest chrzesci-
janie jednocza si¢ z Chrystusem, wzajemnie ze sobg i z Kosciolem. Ze strony
czlowieka to pelniejsze wprowadzenie do Ciata Mistycznego polega na Swia-

°Derdziuk. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota s. 263-264.

1 EA 73.

"' Por. DV 52. Por. M i g u t. Znaki Misterium Chrystusa s. 118.

2 Por. A.S antor sk i. Duchowosé sakramentéw chrzescijariskiej inicjacji. W: Teologia
duchowosci katolickiej. Lublin: RW KUL 1993 s. 153.

B J.Misiure k. Chrzest — nowe stworzenie w Chrystusie. W: Chrzest — nowos¢ Zycia.
Homo meditans t. 10. Red. A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin: TN KUL 1992 s. 86.

Vs 107.

5Por. J. Nagérny. Chrzest — nowe Zycie w moralnosci Nowego Przymierza. W:
Chrzest — nowos¢ Zycia. Homo meditans t. 10. Red. A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin: TN KUL
1992 s. 133.
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domym i odpowiedzialnym potwierdzeniu bycia w Kosciele i dla KoSciota.
Wyjatkowos$¢ Kosciota jako wspdlnoty chrzescijan oddaja biblijne obrazy
ciata (Ef 1, 22 n.)!% i budowli — $wiatyni (Ef 2, 20)"".

Zjednoczenie wiernych z Chrystusem przez chrzest tworzy wspdlnote
w dwojakim sensie. Od strony negatywnej oznacza zniesienie réznic praw-
nych, narodowych, religijnych, spotecznych oraz jest proklamacja jednoSci
i r6znosci duchowej (Ga 3, 2). Od strony pozytywnej ochrzczeni staja si¢
kim§ jednym w Chrystusie, jakby jedng osoba w Chrystusie, jednym nadprzy-
rodzonym organizmem, ktéry z Chrystusa czerpie swa jednosé (Ga 3, 28)'%.

Przez chrzest cztowiek staje si¢ cztonkiem nowej wspdlnoty, ktorej cecha
jest szczegdllna jednos$é i réwnos¢ ludzi, a zarazem rézne zadania (1 Kor 12,
13 n.)'. Zatem powinnoscia jest zabieganie o jednosé (Ef 4, 3-6)*’. Dla-
tego trzeba uznad, ze KoS$ciét rézni si¢ od organizacji §wieckich, jest bowiem
wsp6lnota, komunia w Duchu Swi@tym, ktérg Chrystus umitowat i ktéra Duch
Swiety zywi, u§wieca i pielegnuje (Ef 5, 26. 29), ale kazdy ma rosna¢ w Du-
chu przyczyniajac si¢ do wzrostu samego Kosciota®!.

Poprzez dar synostwa Bozego spotecznos$¢ ochrzczonych stanowi oryginal-
na wspolnote, obowiazuja w niej takze inne prawa: obowigzek milosci Boga
i blizniego, rady ewangeliczne i btogostawieristwa®?. Z chrztu wynika obo-
wigzek mitoSci, bowiem ochrzczeni w jednym Duchu stanowig jedno ciato
(1 Kor 12, 21-26), a najdoskonalsza wigzia migdzyludzka jest mito$¢é. Ponad-
to tworzenie jednego ciala wymaga ciagtej wspoétpracy, a mitosci najbardziej
potrzebuja stabi, ktérych po prostu wstydzi si¢ ludzka spolecznosé¢. W tym
kontekscie §w. Pawet wylicza dary i charyzmaty, wsrdéd ktérych najwigksza

jest mitosé, dlatego rzeczywisto$¢ chrztu realizuje sie w mitosci®.

16 Por. W. St o m k a. Chrzest jako podstawa duchowosci chrzescijariskiej. W: Chrzest
— nowos¢ Zycia s. 18; Santors ki Duchowos¢ sakramentéw s. 152; Misiurek.
Chrzest — nowe stworzenie s. 83.

17 Por. R. R a k. Chrzest — nowosciq zycia. W: Chrzest — nowosé Zycia s. 70.

BJ.Kudasiewic z Biblijna teologia chrztu w Swietle czytari nowego obrzedu. W:

Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego. Red. J. Kudasiewicz. Warszawa: ATK ,,Collecta-
nea Theologica” 1981 s. 38.

% G. K o ¢ h. Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty. Tt. W. Szymona. Krakéw:
Wyd. ,M” s. 149.

20 Por. Na g 6rny. Chrzest — nowe Zycie s. 128.
2L Por. R a k. Chrzest — nowosciq zycia s. 74.
22 Por. tamze s. 75.

B Por. Kudasiewic z Biblijna teologia chrztu's. 39; E. O zor o w s k i. ,,Dat
moc, aby sie stali dziecmi BoZymi...”. Chrystus w Zyciu wspolnoty koscielnej. W: Gtosi¢ Jezusa
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Powigzanie sakramentéw inicjacji sprawia, ze bierzmowanie udoskonala
dary chrztu, bowiem ochrzczeni ,,przez sakrament bierzmowania jeszcze $cis-
lej wiaza si¢ z KoSciotem, otrzymuja szczeg6élna moc Ducha Swietego 1w ten
sposéb jeszcze mocniej zobowiazani s, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystu-
sowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej”>*.
Bierzmowanie petniej jednoczy ze wspdlnota Kosciota, pozwala rozpoznaé
swoja tozsamo$¢ we wspdlnocie, ale takze przyjaé dary zobowiazujace do
odpowiedzialno$ci za KoSciot.

Eklezjalne znaczenie chrztu i bierzmowania wskazuje na ich jednosc,
albowiem stanowia one jeden proces coraz gigbszego wprowadzania w nad-
przyrodzona spotecznosé Kosciota®. Ze strony czlowieka to pehiejsze
wprowadzenie do Ciata Mistycznego polega na Swiadomym i odpowiedzial-
nym potwierdzeniu bycia w KoSciele. Przez chrzest chrzescijanie jednoczg si¢
z Chrystusem, wzajemnie ze sobga i z Ko$ciotem. Wyrazem odpowiedzialnos$ci
za wspélnote Kosciota jest poddanie sie postudze Ducha Swietego, ktéry
swoja moca jednoczy ciato w mitosci udzielajac daréw charyzmatycznych?®.
Dlatego przypomina Jan Pawet II, ze jednym z wazniejszych zadarn KoSciota
jest ,,odkrycie obecnosci Ducha Swietego, ktéry dziata w Kosciele zaréwno
na sposob sakramentalny, zwlaszcza poprzez Bierzmowanie, jak i za posred-
nictwem licznych charyzmatéw, zadan i postug przez Niego wzbudzonych dla
dobra Kosciota”?’. Wtasnie sakrament bierzmowania zobowiazuje nie tylko
do troski o wlasne zbawienie, co raczej stanowi charyzmatyczny dar wspot-
pracy z misja Kosciota, przez wykorzystanie daréw, jakimi stuzy zbawieniu
innych?®.

Kazdy chrzes$cijanin otrzymuje dary charyzmatyczne w celu petnienia po-
stugi dla dobra calej wspdlnoty, dlatego nie nalezy przeciwstawia¢ urzedu

— Droge, Prawde i Zycie. Red. J. Misiurek, J. Poptawski. Lublin: Polihymnia s. 98.

2 KK 11. Por. Jan Pawet Il Kat. Koscidl a tajemnica Tréjcy Przenajswietszej
(9.10.1991) nr 5. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Kosciot. Krakow-Zabki:
Wyd. ,,M”, Apostolicum 1999 s. 46.

B Por. KK 11; Jan Pawet II. Kat. Bierzmowanie w Kosciele — wspdlnocie
kaplariskiej i sakramentalnej (1.04.1992) nr 1. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II.
Kosciot s. 100. Por. takze: S an t o r s k i. Duchowos¢ sakramentéw s. 163.

% J. Kudasiewicz Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia w $wietle czytar
biblijnych odnowionego obrzedu bierzmowania. W: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego
s. 135-151.

2T TMA 45.

2 Por. K o ¢ h. Sakramentologia s. 185.
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i charyzmatéw, ale integrowac je. Albowiem piastujacy wtadze muszg mieé
Swiadomos¢, ze ich wtadza jest charyzmatem i ma charakter stuzebny (Rz 11,
13; 2 Kor 4, 1; 6, 3-10), za§ charyzmatycy powinni pami¢taé, ze ten sam
Bég, ktéry ich obdarzyt darem charyzmatycznym, ustanowit w KoS$ciele na
pierwszym miejscu apostotéw, prorokéw i nauczycieli (1 Kor 12, 28)%.
Wymaganiem wobec wszystkich jest zasada, ze korzystanie z charyzmatéw
musi budowaé Ko$cidl, a tak si¢ stanie, gdy postuga charyzmatyczna bedzie
regulowana autentyczna wiarg i mitoScia.

Kosciét zyje i dziata dzigki Eucharystii, ktéra doprowadza do pelni
inicjacj¢ chrzeScijariska: ,,NajSwigtsza Eucharystia dopetnia wtajemniczenie
chrzescijanskie. Ci, ktérzy przez chrzest zostali wyniesieni do godnosci
krélewskiego kaptafistwa, a przez bierzmowanie zostali gigbiej upodobnieni
do Chrystusa, za posrednictwem Eucharystii uczestniczg razem z catg wspol-
nota w ofierze Pana”’.

Tradycyjnie we Mszy §w. wyrdznia si¢ dwa stoty Parskie: stowa i chle-
ba’!. Warto zatrzymaé si¢ na liturgii stowa, bowiem budowanie jednosci
Kosciota dzigki Komunii §wigtej powinno by¢ poprzedzone wspdlnota ducho-
wa, wspdlnota wiary i modlitwy. Stowo Boze, czytane i rozwazane podczas
Mszy $w., przyczynia si¢ do wzrostu wiary w jej eklezjalnym wymiarze,
a wiec buduje jednosé¢ Kosciota®. Stowo proklamowane we Mszy tworzy
jedno ciato, bowiem wszyscy jako Ko$ciél sa zaproszeni, by odpowiedzieé
z wiarg na orgdzie Boze, a wspdlne wyznanie wiary staje si¢ Zrédlem jed-
nosci. Liturgia stowa ma wiec dziatanie wspélnototwéreze®, ktére przejawia
si¢ w tym, ze proklamowane jest stowo Boze, a ci, ktérzy je przyjmuja
z wiara i odpowiadaja na nie w wyznaniu wiary, tworza Ko$ciét*. Szcze-
g6lnie teksty Pawtowe dotyczace uczestnictwa w Eucharystii podkreslaja jej

P por. Kudasiewic z Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia s. 152-153.

0 KKK 1322.

3! Por. DC 10; NMI 35.

32 Por. S. Bielec ki. Ustanowienie Eucharystii. W: Eucharystia. Misterium — ofiara
— kult. Red. J. Kopeé. Lublin: RW KUL 1997 s. 49.

3 P.Petryk. Eucharystia centrum Zycia chrzescijariskiego. W: Jezus eucharystyczny.
Red. M. Rusecki, M. Cisto. Lublin: RW KUL 1997 s. 134-135; W.D anie l s k i. Struktura
celebracji Mszy sw. W: Eucharystia. Misterium — ofiara — kult s. 81.

% Por. S. Szczepaniec. Eucharystia w ruchu Swiatto-Zycie. W: Eucharystia.
Misterium — ofiara — kult s. 200; Z. W i t. Duchowos¢ eucharystyczna. W: Eucharystia.
Misterium — ofiara — kult s. 164.
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eklezjalny wymiar (1 Kor 10, 16 n.; 11, 17 n.)*. Wspélnotowy charakter
ma takze modlitwa powszechna, gdy uczestnicy zgromadzenia wiaczaja w za-
kres swoich modlitw potrzeby innych ludzi’®.

Eucharystia buduje Kosciét od najglebszych podstaw, jest ona sakramen-
tem mitosci Boga do cztowieka i cztowieka do Boga, a réwnoczes$nie jest to
sakrament mitosci cztowieka do cztowieka. Jednoczesnie ,,mito$¢, na ktorej
buduje si¢ Koscidt, communio wierzacych w Chrystusa, jest warunkiem jego
zbawczego postannictwa [...] Jest to istota apostolatu KoSciota: szerzyé
prawde o mitoSci Chrystusa i Boga; czyni¢ wszystko, by ta prawda byta
przyjmowana i by byta wiarygodna; dawac tej mitosci Swiadectwo, czynic ja
widzialna, urzeczywistniaé ja”*’.

Eucharystia jest szkota mitosci, albowiem otwiera na przyjecie mitosci
Boga i wzywa do wyrazenia jej Bogu i braciom: ,,prawdziwa cze$¢ dla Eu-
charystii staje sie z kolei szkota czynnej mitosci blizniego”®. Eucharystia,
jako sakrament mitoSci Boga do czlowieka, wyzwala takze milo§¢ migdzy
ludZmi, ktéra wyraza si¢ poprzez afirmacj¢ drugiego cztowieka i gotowosé
czynienia dobra, angazowania si¢ w sprawy innych, poSwigcenia si¢ bliZnim,
ponoszenia wyrzeczen i ofiar dla nich®. Stad jednym z wazniejszych kryte-
riéw dobrego uczestnictwa jest upodobnienie si¢ do Chrystusa mitujacego
wszystkich ludzi i wrazliwego na potrzeby chorych, ubogich i opuszczo-
nych®.

Komunia §w. w czasie Eucharystii wymaga trwania w jedno$ci z Bogiem
i braémi, ale takze te jedno$¢ oznacza i przyczynia sie do jej umocnienia*!.
Jan Pawel II podkres§la charakter zobowiazujacy komunii: ,,jes§li komunia
eucharystyczna jest skutecznym znakiem jednoSci, to z niej wtasnie wszyscy
wierni czerpia wciaz nowe bodZce do wzajemnej mitosci i pojednania, a takze
sakramentalng energi¢ konieczng do zachowania zgody we wspdlnotach ro-
dzinnych i koscielnych”*?. Jednak budowanie Kosciota, ktére ma swe zrédto

3 por. Biele cki. Ustanowienie Eucharystii s. 50.
36 Por. W i t. Duchowosé eucharystyczna s. 164.

Jan Pawet IL Kat. ., Kosciot tajemnicq komunii zbudowanej na mitosci” nr 5. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawlta 1I. Koscidt s. 83.

3 DC 6. Por. R. C o s t e. Sakrament spotecznosci braterskiej. W: Eucharystia. ,, Kolekcja
Communio” nr 1. Poznaii—Warszawa: Pallottinum 1986 s. 344.

¥ Por. J. M isiurek. Duchowos¢ eucharystyczna. W: Jezus eucharystyczny s. 284.
40 por. P.N i t e c k i. Eucharystia Zrédtem ewangelizacji. ChS 18:1986 nr 7(154) s. 34.
! Por. RH 20.

“Jan Pawet Il Kat. Eucharystia w Kosciele — wspdlnocie kaplariskiej i sakra-
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i szczyt w Eucharystii, jest uwarunkowane czystoscig sumienia, wzajemnym
przebaczeniem win i gotowoS$cia do braterskiej postugi. Wierni otrzymali
w darze Boze zycie i mito$¢, dzigki ktérej maja by¢ w zyciu §wiadkami mi-
tosci, dlatego konieczno$cig staje si¢ takze solidarno$¢ migdzyludzka,
braterstwo, przyjaZii, pomoc materialna i duchowa, zanik sporéw i podzia-
tow®.

Eklezjalny charakter pojednania oznacza, ze caly Kosciét jako wspdlnota
wierzacych uczestniczy w procesie nawrdcenia i w sakramencie pokuty. Po-
jednanie, jako sakramentalny akt koScielny, wyraza si¢ dwojako: jako akt
nadprzyrodzonej solidarno$ci Mistycznego Ciata oraz jako dziatanie zbawcze
hierarchicznej struktury Kosciota poprzez postuge szafarzy**. Kosciét
nieustannie modli si¢ za swych grzesznych braci, gtosi dobrag nowing o mi-
losierdziu Boga i gotowy jest przyjaé powracajacych do wspdlnoty grzeszni-
kéw. Ponadto w sakramencie pokuty uczestniczy caty Kosciét, cho¢ bezpo-
Srednio sprawuje go kaptan, bowiem w sakramencie pokuty uczestniczy i wspot-
pracuje kaptaristwo powszechne wiernych z kaptafistwem hierarchicznym®.

Chrystus zobowigzat swoich uczniéw do kontynuowania wielkiego dzieta
pojednania ludzi z Bogiem, dlatego Ko$ciét nie bylby soba, gdyby nie gtosit
i nie sprawowal pojednania. Krzewiac pokut¢ i pojednanie Kosciét ma do
dyspozycji szczegélnie dwa srodki: katecheze i sakramenty*®. Dlatego postu-
ga ewangelizacyjna i katechetyczna zmierza do gtoszenia or¢dzia pojednania,
oredzia o Bogu Tréjjedynym, ktéry pragnie na powrdt wspdlnoty z cztowiekiem
grzesznym. Odpowiedzia adekwatng na to orgdzie jest postawa nawrdcenia.

Koscidl, ktéry z woli Chrystusa stal si¢ znakiem i narz¢dziem zbawienia,
zostat obarczony misja pojednania. Postuge t¢ wypetniaja biskupi i kaptani
na mocy wtadzy dzialania ,,in persona Christi”. Natomiast catemu KoSciotowi
zostalo powierzone ,,stowo jednania”, czyli zaréwno gloszenie or¢dzia ewan-
gelicznego, jak i dawanie $§wiadectwa o pojednaniu. Wedtug soborowego
okreSlenia Kos$cidl, jako ,,sakrament, czyli znak i narzedzie wewnetrznego

mentalnej (8.04.1992) nr 7. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta 1I. Kosciét s. 107-108.
43 Por. W i t. Duchowos¢ eucharystyczna s. 176.

“Por. I.Orzeszyn a. Spoteczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty. Krakéw:
Wyd. Naukowe PAT 1996 s. 166.

% Por. Cz. Krako wiak. Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji. RBL
42:1989 nr 3 s. 171-172.

46 Por. RP 24. Por. B o t o z. Eklezjalny charakter sakramentu pojednania s. 68.
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zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™’, winien

wszelkimi sitami dazy¢ do petlnego pojednania.

W sakramencie pokuty uczestniczy caty Kos$ciél, chociaz bezposrednio
sprawuje go kaptan. W liturgii sakramentu pokuty uczestniczy i wspotpracuje
kaptaristwo powszechne wiernych z kaptafistwem hierarchicznym*®. Podsta-
wa uczestnictwa catego KosSciota w pojednaniu jest solidarno$¢ cztonkow
Mistycznego Ciala, ktérzy przez t¢ wspdtprace daja wyraz zbawczej solidar-
nos$ci z Chrystusem. Kos$ciét jest solidarny zaré6wno w cierpieniu spowodowa-
nym przez grzech, jak i w radoSci ptynacej z nawrdcenia. Wspdlnota czuje
si¢ odpowiedzialna za grzech brata i zobowiazuje si¢ do pomocy w nawrdceniu,
tym bardziej, gdy nawrécenie wymaga pokuty o charakterze spotecznym®.

Wspdlnota braterska poprzez postuge upominania, modlitwy i ofiary stwa-
rza warunki dla sakramentalnego pojednania. Uwzgledniajac wspomniane
aspekty pomocy ze strony wspdlnoty w dziele pojednania grzesznika, nalezy
wskazaé na znaczenie wspdlnotowego sprawowania liturgii sakramentu poku-
ty’?. Odnowione obrzedy tego sakramentu pozwalaja dowartosciowaé wy-
miar eklezjalny, zwtaszcza obrzed pojednania wielu penitentéw z indywi-
dualng spowiedzia,5 I

Prawda o wspdélnotowym charakterze cierpienia wskazuje na wspdlnotowy
wymiar sakramentu namaszczenia chorych. Z jednej strony caty Kosciét
modli si¢ za chorego do Pana, jednocze$nie niosac mu réznego rodzaju
samarytanska pomoc, a z drugiej strony chory swoje cierpienie wilacza
w shuzbe powszechnego zbawienia®>. W sakramencie przychodzi do chorego
nie tylko Chrystus, ale takze Jego Kosciét. Postuge KoSciota wobec chorego
wyraza nade wszystko postuga samarytariska. Chodzi w niej najpierw o wspét-
czucie (jako wspoét-cierpienie), gdyz nie zawsze mozliwa jest faktyczna pomoc
w przezwyciezeniu cierpienia®®. Istota postugi samarytariskiej jest powotanie

KK 1.

® Por. Krakowiak. Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji s. 171-172.

4 Por. B o t o z. Eklezjalny charakter sakramentu pojednania s. 71.

S Por. H. Sobeczko. Sprawowanie sakramentu pokuty w odnowionej liturgii
Kosciota. W: Ewangelizacja i nawrdcenie. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogolnego. Ewangelizacja i nawrocenie. Program duszpasterski na rok 1995/96. Red. E. Szczo-
tok, A. Liskowacka. Katowice: Wyd. Archidiecezjalne 1995 s. 374-378.

>l Por. MD 4.

32 Por. KKK 1522.

>3 Por. SD 28.
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do mitoSci, albowiem cierpienie w §wiecie jest po to, azeby wyzwalato
mitosé™.

Wspdlnotowy charakter cierpienia ujawnia si¢ juz w samym sposobie prze-
zywania cierpienia, ktére niesie ze soba do§wiadczenie wspdlnoty losu z in-
nymi cierpiacymi®. Jednakze ta solidarnos§é w zadnej mierze nie ogranicza
si¢ do wspdlnoty cierpiacych. Chodzi bowiem o powszechng solidarnosé
wszystkich cztonkéw Kosciotla, co oznacza szczegdlne wezwanie wobec zdro-
wych, aby chcieli i umieli otworzy¢ sie na ludzi chorych’®. Istota postawy
samarytanskiej jest osobiste wlaczenie si¢ w pomoc niesiona bliZniemu, ktéry
cierpi.

Jan Pawel II z cata moca podkreslat wspélnotowy charakter cierpienia jako
powotanie do miloSci. Na tej drodze tez ujawnia si¢ do korica zbawczy sens
cierpienia: ,,cierpienie jest w §wiecie po to, azeby wyzwalalo mito$¢é, azeby
rodzito uczynki mitosci blizniego™’. Przedziwna tajemnica jest fakt, ze cier-
pienie jest obecne w $Swiecie po to, aby wyzwalalo w czlowieku mitos¢, éw
bezinteresowny dar z siebie dla dobra ludzi cierpiacych.

Obecnie istnieje wiele okazji do wspdlnotowej celebracji tego sakramentu.
Chodzi tu zwtaszcza o Srodowiska szpitalne, o okazjonalne nabozeristwa para-
fialne (dekanalne) dla chorych (np. zwiazane z Dniem Chorego). Jest to nie
tylko dobra sposobnos¢ do podkreslenia, ze sakrament ten nie wigze si¢
z niechybng §miercia, ale nade wszystko jest to okazja do ukazywania wspol-
notowego sensu cierpienia i choroby. Dziefi Chorego, polaczony z udziela-
niem Namaszczenia Chorych, daje bowiem sposobnos$é do uwrazliwiania zdro-
wych w duchu samarytariskiej postugi’®.

Istote matzenstwa chrzescijariskiego oddaje kategoria przymierza matzen-
skiego oraz kategoria wspdlnoty oséb i ,,komunii” oséb. Ta , komunia” jest
najpierw darem, ktéry jest konsekwencja ,,Komunii” z Chrystusem w Nowym
Przymierzu, ale jest takze zobowiazaniem, aby nieustannie i we wszystkich
wymiarach zycia matzeniskiego budowaé t¢ ,komuni¢”. Pojecie communio
personarum, by adekwatnie oddac istote matzeristwa, domaga si¢ uznania fun-
damentu antropologicznego i teologicznego, gdyz zawiera si¢ w tym pojeciu

3 SD 13 i 30.

3 Por. SD 8.

56 Por. SD 28. Por. T e s t a. Sakramenty Kosciota s. 280-281.
57 SD 30.

38 por. KKK 1517. Por. A. O 1 ¢ z y k. Namaszczenie chorych. W: Jan Pawet II. Ency-
klopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom: POLWEN 2005 s. 352.
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integralna koncepcja cztowieka jako osoby i prawda o powotaniu do wspdl-
noty59.

W pojeciu communio personarum akcentuje si¢ z jednej strony wspolno-
towy wymiar zycia ludzkiego w powiazaniu z prawda, ze cztowiek jako oso-
ba ma naturg dialogalna i od momentu stworzenia jest zdolny do przymierza,
czyli wejscia w relacje osobowe. Z drugiej strony powstata z relacji oso-
bowych wspdlnota szanuje podmiotowosé kazdego®. Teologiczny wymiar
wsp6lnoty wymaga odwotania si¢ do trynitarnego modelu wspdlnoty oséb.
W matzetiskiej communio personarum, tak jak we wspdlnocie Oséb Tréjcy
Swietej, osoby wzajemnie sie obdarowuja i przyjmuja®'. Na fundamencie
wsp6lnoty z Bogiem i nadprzyrodzonego obdarowania ,,Bég daje czlowieka
jemu samemu, dajac go zarazem rodzinie i spoteczeristwu”®?. Trwajac
w Chrystusie czlowiek staje si¢ zdolny do mitosci jako bezinteresownego
daru z siebie.

Matzeniskie przymierze milosci sprawia, Ze ,,komunia 0oséb” moze si¢ urze-
czywistni¢ tylko pomiedzy mezczyzng i kobieta, istotami duchowo-cielesnymi.
»Komunia 0s6b” w matzenistwie opiera si¢ na takim obdarowaniu soba, ktére
obejmuje takze wymiar cielesny. Cialo przemawia widzialng meskoscig lub
kobiecoscia, a ,,mowa ciata” czyni widzialnym to, co niewidzialne: osobowe,
duchowe i Boze®®. Wzajemno$¢ w , komunii 0s6b” oznacza, ze kobiecos¢ jest
dla meskosci, a meskos$é dla kobiecoSci, poprzez Swiadomy dar ciata. Teologia
ciata jest ostatecznie teologia meskosci i kobiecosci®. Dlatego wspétzycie

¥ Por. M.Pokr y w k a. ,,Communio personarum”. W: Swiadek nadziei. Ks. prof. Ja-
nusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Red. A. Derdziuk. Lublin: Wyd. Diecezjal-
ne Sandomierz 2008 s. 361-363; A. S ar m i e n t o. MatZeristwo chrzescijariskie. Tt. P. Rak.
Krakéw: Wyd. ,M” 2002 s. 57-59.

0 Por. J. N a g 6 r n y. Makzeristwo i rodzina jako communio personarum. W: Czlowiek.
Mitosé. Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin: RW KUL
1999 s. 94-95. Por. D. J. H i 1 | a. Zwiqzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem w swietle
Karola Wojtyty filozofii osoby. W: Jan Pawet Il. Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich.
Sakrament. O Jana Pawta II teologii ciata. Red. T. Styczefi. Lublin: RW KUL 1998 s. 319.

S por. Hill a. Zwiqzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem s. 325-326.

62 LdoR 9.

S Por. K.L ub o wick i. Wokét etosu ludzkiego ciata. ,,Sakramentalno$é” i deformacje
w refleksji Jana Pawta Il. W: Mitos¢ — ptciowos¢ — plodnosé. Aktualne problemy etyki
seksualnej. Red. P. Morciniec. Opole: Wyd. UO 2007 s. 82-84.

“Jan Pawet Il Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramen-
talnos¢ matzeristwa. Red. T. Styczen. Lublin: Wyd. KUL 2008 s. 34. Por. J. B a j d a. Etos
sakramentu matzeristwa. W:J an P aw et Il. Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament
s. 237-239.
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seksualne w malzenstwie jest wyrazem ,.komunii oséb” woéwczas, gdy jest
wyrazem daru osoby dla osoby, a nie tylko darem ciata. Tym samym ,,komunia
0s6b” domaga si¢ afirmacji rodzicielstwa we wspdtzyciu matzefiskim.

Jako pierwsza powstaje i rozwija si¢ komunia matzonkéw, ma ona swoje
korzenie w naturalnym uzupeinianiu si¢ mezczyzny i kobiety. Jednak ta
komunia zostaje przemieniona przez Boga, prowadzac ja do doskonatosci
w sakramencie matzeristwa®.

Jednym ze zobowigzai moralnych na tej ptaszczyZnie jest poszerzenie tej
»komunii” poza sama jedno§¢ matzonkéw, zwtaszcza na wspdlnote rodzinna,
bowiem ,.komunia matzeniska stanowi fundament, na ktérym powstaje szersza
komunia rodziny, rodzicéw i dzieci, braci i siéstr pomiedzy soba, domowni-
kéw i innych krewnych”®®. Komunijny charakter przymierza matzeriskiego
znajduje swoje dopetnienie wowczas, kiedy na bazie sakramentu matzefistwa
tworzy si¢ rodzina: wspdlnota rodzicéw i dzieci. Rodzina chrzescijanska,
ktéra przyjmuje nadprzyrodzone dary i tworzy komuni¢ koscielng moze by¢
nazwana ,,Kosciotem domowym”.

Eklezjalne postannictwo kaptanéw dotyczy tych, ktérzy uczestniczqg w ka-
ptaistwie hierarchicznym, a wigc biskupéw, kaptanéw i diakonéw: ,biskupi
sq jej gtéwnymi podmiotami oraz przewodnikami calej wspdlnoty chrzescijaii-
skiej, jak to w swoim czasie stwierdziliSmy. W tym dziele wspomagaja ich
prezbiterzy oraz w pewnej mierze diakoni, zgodnie z normami i praktyka
KoSciota, zaréwno dawniej, jak i w obecnym okresie «nowej ewangeliza-
cji»”%”. Ta odpowiedzialno$é¢ za Koscidt, majac swe korzenie we wiaczeniu
w Chrystusa i w uczestnictwie w Jego kaplanistwie, jest SciSle zwigzana
z tym, co w dokumentach Kosciota okreslane jest mianem eklezjalnej toz-
samosci kaplaniskiej®®. Petnienie postugi kaptariskiej w Kosciele i dla Ko-
Sciota wynika z udzialu w potréjnym urzedzie Chrystusa. Uczestnictwo w po-
stannictwie Chrystusa sprawia, ze kaptan spetnia postuge: stowa, sakramentu

% FC 19.

% FC 21.

Jan Pawet IL Kat. Misja ewangelizacyjna prezbiteréw (21.04.1993) nr 1. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Kosciot. Krakéw—Zabki 1999 s. 221. Por. J. B u x a -
k o w s k i. Podstawy teologiczne postannictwa diakona, prezbitera i biskupa. W: Ewangeli-
zacja w tajemnicy i misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95. Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogdlnego. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice: Wyd. Archidie-
cezjalne 1994 s. 87-116.

% Por. PDV 2.
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i stuzby mitosci®
w wypetnianiu powotania do §wigtoSci. Realizuje si¢ ono gtéwnie w postawie
mitosci pasterskiej, na wzér Jezusa Chrystusa i w oparciu o dar Ducha
Swietego’.

Postuga kaptanéw ma na celu budowanie jednoSci Kosciota, a to wymaga
zgodnej wspoélpracy wszystkich cztonkéw KoSciota, a mianowicie migdzy ka-
ptanami i biskupem, migdzy kaptanami diecezjalnymi i zakonnymi, migdzy
kaptanami i §wieckimi. Taka wspétpraca wiaze si¢ jednak z uznaniem réz-
nych daréw, charyzmatéw, urzedéw i postug oraz domaga si¢ wyraznego po-
czucia witasnej tozsamosci w KoSciele oraz §wiadomosci odrebnosci od dru-
gich. Taka wspotpraca wymaga nade wszystko wilasciwej motywacji, czyli
»wzajemnego zaufania, cierpliwoSci, tagodnos$ci, wyrozumiatosci i umiejet-
noSci czekania; przede wszystkim jednak zakorzeniona jest w mitoSci do

Kosciota wigkszej niz mitosci do siebie samego i do spotecznosci, do ktérych
’771

. Tak wszechstronne dziatanie wymaga zaawansowania

si¢ nalezy

Eklezjologia komunii uznaje rézne postugi w ramach kaptaistwa po-
wszechnego, a to oznacza, ze odpowiedzialno§¢ podejmuja nie tylko kaptani,
ale takze Lud Bozy jako cato$¢. Wymaga to okreslenia wiltasciwych relacji
kaptanistwa hierarchicznego do kaptanstwa powszechnego wiernych, czyli
uznania ich wtasnej tozsamos$ci. Nalezy podkreslié, iz ,,kaptaistwo urzgdowe
pozostaje zasadniczo na ustugach krélewskiego kaptainstwa wszystkich wier-
nych i jemu jest przyporzadkowane”’. Oznacza to, ze dla zapewnienia jed-
nosci w KoSciele, pasterze powinni traktowaé swdéj urzad jako stuzbg wobec
Ludu Bozego, natomiast §wieccy maja uznawac postuge kaptanéw za niezbed-
na dla swojego zycia i misji w KoSciele.

Ostatecznie kaptaristwo hierarchiczne, jako szczegdélna stuzba, zostato
ustanowione w KoSciele w tym celu, aby mogly si¢ aktualizowaé wszystkie
zasoby powszechnego kaptaristwa wiernych’®. Kaptaristwo hierarchiczne jest
»stuzba dla” — skierowane ku Chrystusowi i ku ludziom, a wigc dla ludzi
i dla wspdlnoty KoSciota, a to oznacza konieczno$¢ odejscia od ujegcia in-

% Por. PDV 15.

0 pPor. PDV 23.

' PDV 59.

2 ChL 22.

BPor.Jan Pawet IL Kat. Kosciét jako wspélnota kaptariska(18.03.1992) nr 4. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Koscidt s. 95.
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dywidualistycznego’®. Nade wszystko kaptani maja karmié Kosciét stowem
i taska Boza: ,kaptan urzedowy dzigki wtadzy Swigtej, jaka sie cieszy,
ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastgpstwie Chrystusa (in
persona Christi) ofiar¢ eucharystyczng i sktada ja Bogu w imieniu catego
ludu””. Odpowiedzialno$é kaptanéw za Kosciét obejmuje takze uznanie
i wtasciwa opieke¢ nad wspdélnotami koScielnymi. Dotyczy to dawnych i no-
wych form stowarzyszania si¢, takich jak bractwa, towarzystwa, pobozne
stowarzyszenia oraz rézne ,ruchy”, bardzo dzi§ zywotne w Kosciele.

Od czasu Soboru wezwaniem dla KoSciota jest wyrazne akcentowanie
wspélnotowego, eklezjalnego charakteru sakramentéw. Odejscie od zbyt
indywidualistycznego przezywania sakramentéw pozwoli na odkrycie wspdl-
noty koscielnej jako Srodowiska wspomagajacego bardziej integralne rozu-
mienie i korzystanie z mocy sakramentéw Ko$ciota. Owocem otwarcia si¢ na
wspélnotowe przezywanie sakramentdéw bedzie wigksza wrazliwo$é na odczy-
tywanie moralnego przestania zawartego w kazdym z sakramentéw, bowiem
kazdy dar taski rodzi moralne zobowiazania.
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THE ECCLESIAL DIMENSION OF SACRAMENTS

Summary

The Conciliar revival of the vision of the Church and of vocation had enhanced the status
of the communal character of Christian life. The community of the Church is a necessary
milieu for religious and moral life of Christians. It is in the Church that the encounter with
the saving God takes place, and owing to the sacraments a man is sanctified. Sacramental
grace gives rise to moral obligations, and moral life requires turning gifts and obligations that
issue from sacraments into actual deeds. This means that sacramental gifts indicate the moral
imperative, and moral life acquires the style of sacramental life. One of the most important
moral imperatives of sacramental life is its communal dimension.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: sakramenty, wspdlnota Kosciota, moralne przestanie sakramentéw.

Key words: sacraments, community of the Church, moral message of sacraments.



