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Dynamiczne zmiany w obrebie katolickiej eklezjologii na przestrzeni ostat-
niego stulecia z pewnos$cig pomoglty Kosciotowi odkry¢é nowa §wiadomos$é
siebie samego i wlasnej misji, ktéra daleko wykracza poza wasko rozumiany
wymiar konfesyjny. Zmiany te jednak domagaja si¢ takze ciaglej poglebione;j
refleksji teologicznej, ktora jest zadaniem nie tylko teologii fundamentalnej,
ale i innych dziatéw teologii, zwtaszcza podejmujacych w swoich badaniach
problematyke eklezjologiczng i spoleczna, w tym takze teologii moralnej
spotecznej. Studia te wiaza si¢ takze z koniecznoS$cia dalszych badari nad
Soborem Watykanskim Il oraz jego ustawicznej percepcji.

Okres recepcji poszczegélnych ustalen soborowych byt zawsze czasem
pewnych napigé. Potwierdzaja to wszystkie wielkie sobory, poczawszy od
Nicei, poprzez Efez, az po Trydent. Do§wiadczane obecnie napi¢cia i polemi-
ki wewnatrz KosSciota sa w pewnym sensie odbiciem istniejacych juz przed
Soborem napig¢é, ktére mozna byto dostrzec przy probach odnowy eklezjologii
katolickiej w XIX i XX wieku. Cho¢ nie brakowalo wewnatrz Kosciota nur-
téw wzywajacych do odrzucenia wszelkich kontaktéw ze §wiatem pooswiece-
niowym oraz pomimo tendencji wzywajacych do zawezenia misji KoSciota
do wasko rozumianego sacrum, Sobdér w spos6b zdecydowany otworzyt
horyzonty postannictwa Kos$ciota na wymiar spoteczny i historyczny. Konsty-
tucja Gaudium et spes w cz¢Sci wprowadzajacej podkresla to otwarcie zwra-
cajac uwage na teologiczne znaczenie probleméw spotecznych wspotczes-
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nos$ci. Sg to problemy, ktére dotycza réwniez samego Kosciota. Nie znajduja
si¢ one na zewnatrz Kos$ciota, ale poprzez jego wtasna historycznos¢ dotykaja
go w samej istocie.

Zanim zostanie podj¢ta charakterystyka okreslonych modeli eklezjologicz-
nych i analiza ich ewentualnego wptywu na niektére kwestie metodologiczne
w teologii moralnej spotecznej nalezy podkresli¢, ze problematyka relacji
Kosciota do §wiata, a takze odczytania §wiata jako nowego horyzontu postan-
nictwa KoSciota, stala si¢ waznym elementem dociekain zwlaszcza teologéw
XX wieku, i to zaréwno katolickich, jak i protestanckich. W swoich bada-
niach wypracowali oni szereg modeli relacji Kosciota do §wiata, niekiedy
wzajemnie si¢ wykluczajacych. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ modele
w sposéb umowny okres§lane jako teorie inkarnacjonizmu, polaryzacji (kore-
lacji), sekularyzacji (ekskluzywizmu), partycypacji integralnej, partycypacji
krytycznej, inglobalizacji (caloSciowego wchlonigcia) oraz niektére nurty
eschatologizmu. Analiza najwazniejszych aspektéw tych teorii czy nurtéw
pozwoli lepiej uchwyci¢ wielka zywotno$¢ i znaczenie zagadnienia relacji do
Swiata w zyciu catego KoSciota, niepozbawionego takze elementéw kontro-
wersyjnych i mogacych rodzi¢ nieporozumienia.

I. INKARNACJONIZM

Pierwszy model eklezjologiczny, nawigzujacy do teorii inkarnacjonizmu —
jest przyktadem stanowiska wyposSrodkowanego w ujeciu relacji Kosciota do
Swiata. Mimo Ze teoria ta zostala zaproponowana juz przez Sw. Tomasza
z Akwinu, nie wywierata przez dlugi okres wigkszego wpltywu na teologie.
Dopiero w czasach wspétczesnych stata si¢ modelem, do ktérego odwotuje
si¢ wigkszo$¢ teologdéw katolickich. Wsrdd tych, ktérzy przyczynili si¢ do jej
ponownego odkrycia, nalezy wymieni¢ J. Maritaina, Y. Congara, G. Thilsa,
J. C. Murray’a oraz C. Dawsona. Oddaje ona takze w petni intencje i ducha
Soboru Watykanskiego II.

Opierajac si¢ na schemacie chalcedonskim, wyréznia w strukturze Kosciota
dwa wymiary bedace analogia do dwdéch natur Chrystusa zwigzanych niero-
zerwalng jednoScia. Wymiar ludzki KoSciota zaréwno w sensie materialnym,
jak i duchowym nalezy do §wiata doczesnego, stanowi jego czastke. To wtas-
nie w tym wymiarze Ko$ciét jest obecny w $wiecie, realizuje si¢ w nim,
postuguje si¢ Swiatem, korzysta z do§wiadczen, instytucji, sposobéw dziatania
$wiata. Swiat dla Kosciota jest niejako ,,cialem”, jego ,naturg” stworzona.
Wymiar boski KoS$ciota pochodzi od Boga, stanowi ,,§wiat” nadprzyrodzony
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wykraczajacy poza wszelka doczesno$¢. Poprzez t¢ rzeczywisto$S¢ KoSciét
ofiaruje zbawienie, laske, przemiang, przebdstwienie, Objawienie Boze.
W tym wymiarze Kos$ciot jest niejako pierwiastkiem Boskim, ktéry wciela sig¢
w Swiat doczesny. Oba wymiary KoSciota nie utozsamiaja si¢, ani nie mie-
szaja wzajemnie, tworzac jaka$ nowa jako$é, ale takze nie pozostaja od siebie
nawzajem izolowane. Sg raczej wzgledem siebie konwergentne, tzn. wzajem-
nie si¢ potrzebuja i uzupetniaja’.

Jak juz zauwazono, schemat okreS§lany inkarnacjonizmem badZ teorig
dwoch poziomdéw, znalazt szeroki odzew wsrdd teologéw katolickich i zostat
zaproponowany jako oficjalna wykladnia Kosciota w Konstytucji Gaudium et
spes. Jednak w burzliwym okresie posoborowym wraz z wieloma innymi
kwestiami zaczeto podawaé go w watpliwo$¢, zarzucajac mu zbytni abstrak-
cjonizm i odgdrnie narzucony podzial rzeczywistosci wedtug wzorca metafi-
zycznego — podczas gdy istnieje tylko jeden jedyny porzadek historyczny,
ktéry obejmuje catg rzeczywisto§¢ — oraz popieranie zbyt ograniczonego
zaangazowania spotecznego Kosciola i jego cztonkéw w rzeczywisto$¢ do-
czesng, a zwlaszcza w sfer¢ polityczng i spoteczng. Zaproponowano wigc
nowe modele relacji Kosciota do §wiata, gdzie rozréznienie migdzy tymi
dwoma rzeczywisto$ciami bylo stonowane, podczas gdy osadzenie KoSciota
w Swiecie okazywato si¢ o wiele bardziej poglebione, uczestnictwo jeszcze
bardziej intymne, juz nie tyle poSrednie, co raczej bezpoSrednie. Dotychczaso-
we ujecia relacji migdzy Kosciotem a Swiatem znalazty dalsza ewolucje
w kierunku partycypacji integralnej i partycypacji krytyczne;j.

II. MODEL PARTYCYPACII INTEGRALNEJ

Wielu przedstawicieli partycypacji integralnej nie podejmuje szerszych
analiz wzajemnej relacji KoSciota i §wiata trzymajac si¢ werbalnie prostego
rozr6éznienia migdzy Kosciotem i §wiatem, sacrum i profanum, taska i natura,
wiarg i historia, inni z kolei, jak G. Gutiérrez, wyznaja jaki$§ rodzaj marksiz-
mu chrzescijaniskiego, jeszcze inni, jak P. Teilhard de Chardin, zmierzaja do
pewnej formy mistycyzmu o nastawieniu panteistycznym. Tylko M.-D. Chenu,
dla ktérego podstawowym punktem odniesienia byta problematyka ludzkiej
pracy, potrafit uchronié¢ si¢ przed tymi dwuznacznos$ciami. W swoich anali-
zach prébowat ukazaé, ze posiada ona wewngtrzny walor zbawczy i to nie

"Por. C. S. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 291-292.
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tylko w wymiarze materialnym, ale takze formalnym. Wedtug francuskiego
dominikanina praca sama w sobie jest bezposrednim wktadem w realizacje
krélestwa Bozego i to niezaleznie od intencji tego, kto ja wykonuje. Przyczy-
n¢ sprawcza upatruje w fakcie Wcielenia Chrystusa: ,,Bég staje si¢ cztowie-
kiem; wszystko, co ludzkie, jest przedmiotem dziatania taski. Praca, jezeli
przyobleka si¢ w ludzka tre$¢ — i tylko wtedy — wchodzi do ekonomii taski
[...]. Wcielenie dokonuje si¢ dalej w Ciele Mistycznym Chrystusa”?. Kos-
ciél, popierajac prace, technike, industrializacje, dobrobyt, wypeinia auten-
tyczne dzieto zbawienia i aktualizuje Krélestwo Boze®.

W tym samym nurcie analiz co Chenu, tylko zmieniajac akcenty z techniki
na polityke, lokuja si¢ wspotczesnie liczni teologowie katoliccy i protestanc-
cy. W swoich zalozeniach opieraja si¢ na podwdjnej przestance: po pierwsze
konstatuja, ze wspoéiczesne losy Swiata sa w regkach politykéw, po wtére, na
obecnym etapie rozwoju spoteczno-politycznego nie brak systeméw politycz-
nych, ktére badZ to stuza rozwojowi cztowieka, jego realizacji, wolnosci,
szczgsciu, badZz degraduja go w jego cztowieczenistwie i zniewalaja. Dlatego
KoS$ciét moze przyczyni¢ si¢ do ocalenia ludzkoSci i realizacji Krélestwa
Bozego, jesli wiaczy si¢ aktywnie w nurt polityki, podejmujac réwniez dziata-
nia o charakterze wyzwoleficzo-rewolucyjnym. Autorem, ktéry w sposéb
najbardziej calo§ciowy wypracowat model integralnej partycypacji politycznej,
byt wspomniany juz Gutiérrez*. Propozycja ta spotkata si¢ jednak z szeroka
krytyka. Zarzucano jej przede wszystkim powr6t do nowej formy integryzmu,
zaprzeczenie wymiarowi duchowemu Ewangelii, wykorzystywanie jej do
sankcjonowania ideologii politycznych nie majacych z nig wiele wspd6lnego,
a w koncu inspiracj¢ utopijng koncepcja dziejow jako nieustannego, pewnego
i nieprzerwanego rozwoju ludzkosci w kierunku zycia bardziej szczgsliwego,
sprawiedliwszego i lepszego’.

W nurcie partycypacji integralnej nalezy umiesci¢ takze niektore kierunki
panteizujace. CzeS$¢ z nich, w skrajnych swych odmianach, przypisywata
doczesnosci niemal boskie atrybuty, uwazajac cztowieka za czastkg bdstwa,
a caly Swiat, takze materialny, za ,,Cialo Chrystusa”. Cz¢sciej jednak wyste-

2 0 teologie pracy. [Ti. zbiorowe. Opr. Z. Wiackowski]. W: M.-D. C h e n u. Wybor
pism. Warszawa 1971 s. 383.

3 Por. t e n z e. Théologie de la metiére. Civilisation technique et spiritualité chrétienne.
Paris 1967 s. 16-22.

* Por. Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie. Tt. J. Szewczyk. Warszawa 1976.

S Por. B.M o ndin. La Chiesa, primizia del Regno. Trattato di ecclesiologia. Bologna
1986 s. 488.
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powaly mniej skrajne ujgcia, nazywane teokratyzmem, triumfalizmem, inte-
gryzmem lub panchrystianizmem. Wedlug nich Chrystus miatby stanowié
bezposrednia zasad¢ wszelkiej rzeczywistosci ziemskiej, catoSci zycia doczes-
nego, kultury, ekonomii, techniki, zycia spolecznego. Analogicznie do Chrys-
tusa takze Ko$ciét miatby byé najwyzsza racja, sedzig i wzorem catego zycia
doczesnego, réwniez w wymiarze §wieckim. Byla to pewnego rodzaju préba
nawrotu do wielu religii pierwotnych, ktére pretendowaty do roli duszy
wszelkiego zycia doczesnego: ekonomicznego, politycznego, spotecznego.
W chrzes$cijafistwie oznaczatoby to, ze Ko$ciét stanowi nadrzedng strukture
Swiata doczesnego, nie rozniac si¢ istotnie od tego Swiata, a raczej stanowiac
jego szczyt, wykwit i bezposredni cel®.

Dla P. Teilharda de Chardin dziatalno§¢ w wymiarze doczesnym byla
bezposrednia aktualizacja i przedtuzeniem woli Bozej w Swiecie. Przestal
patrze¢ na nia jako na pewnego rodzaju zto konieczne wynikte z grzechu
pierworodnego, stabo$¢ ludzkiej natury czy element peryferyjny w zyciu
chrzescijanina. Poprzez swoje zaangazowanie w §wiecie czlowiek przedtuza
realizacj¢ Bozego planu wzgledem tego Swiata i jest za niego odpowiedzialny.
Po wniebowstapieniu Chrystusa odpowiedzialno$¢ ta spadta w sposéb szcze-
g6lny na Kosciét i jego cztonkéw. Wedlug Teilharda de Chardin istota zycia
chrzescijanskiego polega na prowadzeniu ludzkosci i catego wszech§wiata do
odnowienia w Chrystusie, jako ich celu ostatecznym (punkcie Omega)’.

Przedstawiciele nurtu panchrystianizmu, a zwlaszcza Teilhard de Chardin,
naduzywali tekstow biblijnych o chrystologii kosmicznej. Jednak skrajnos$¢
ich pogladéw nie polegata na tym, ze we Wcielonym Stowie widzieli punkt
Omega wszelkiego stworzenia, ale na tym, ze wymiary KoSciota i §wiata
nastgpuja wprost po sobie jako pewnego rodzaju kontynuacja, ze mieszali
ptaszczyzng religijng i doczesna, ze Chrystusa jako Glowe stworzenia ujmo-
wali za malo misteryjnie. Taka ,,chrystokracja” mogta negowaé autonomig
porzadku doczesnego, prowadzi¢ do pomniejszenia prawdy o stworzeniu
Swiata przez Boga, do przeoczenia granicy migdzy porzadkiem stworzenia
i zbawienia. Przede wszystkim jednak popadata w nowoczesny religijny gnos-
tycyzmg.

®Por. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa s. 290-291.
"Por.P.Teilhard de Chardin. Science et Christ. Paris 1965 s. 96.
8 Por. B artnik. Kosciot Jezusa Chrystusa s. 291.
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III. MODEL PARTYCYPACII KRYTYCZNEJ]

W nurcie krytyki partycypacji posredniej nalezy umiesci¢ takze teori¢ party-
cypacji krytycznej, reprezentowang przez takich teologéw, jak: J. B. Metz czy
J. Moltmann. Wyrosta ona z jednej strony z przekonania o niemoznoSci proste-
go przetozenia przestania ewangelicznego na struktury i instytucje polityczne,
z drugiej za§ z prze§wiadczenia, ze przestanie to w tym samym czasie ma do
spetnienia bardzo konkretng i niezbedna rolg takze w wymiarze zycia ludzkiego.
Zwolennicy teorii partycypacji krytycznej uwazaja, ze KoScidt winien ztaczyé
swoje wysitki ze §wiatem, aby wspélnie znaleZ¢ rozwiazanie najbardziej pala-
cych problemdéw ludzkosci: glodu, niesprawiedliwosci, rasizmu, pokoju itp. Jego
wktad jednak powinien polegaé nie tyle na szukaniu konkretnych rozwiazan
strukturalnych, co raczej na weryfikacji istniejacych i proponowanych modeli
w oparciu o kryterium prawdy absolutnej, ktéra dysponuje’.

J. B. Metz w jednym ze swoich dziet, w ktérym stworzyt podstawy teo-
logii politycznej, poddaje zdecydowanej krytyce zbyt indywidualistyczna,
spirytualistyczna i nazbyt sprywatyzowang interpretacj¢, ktéra w przesztosci
cechowala przestanie chrzescijanskie wzgledem Swiata, i proponuje spojrzec
na Chrystusa jako na osob¢ publiczna, a w zbawieniu ludzkoSci wyréznia
wyrazny wymiar polityczny'?. Zaktadajac charakter publiczny i spoteczny
Objawienia upatruje podstawowe zadanie Kosciota w budzeniu sumieni
w rzeczywisto$ci spotecznej, ktéra osadzona jest migdzy dwiema osiami: nau-
czaniem Jezusa i rzeczywistoScig spoteczno-polityczng tego Swiata. Metz
precyzuje, ze Koscidl jest obecny w Swiecie i w historii jako instytucja profe-
tyczno-krytyczna'l.

W pogladach Moltmanna na relacj¢ Ko$ciota i §wiata mozna zauwazy¢
pewnego rodzaju ewolucj¢ polegajaca na przejsciu od stanowiska partycypacji
integralnej ku partycypacji krytycznej, zwlaszcza gdy si¢ poréwna Theologie
der Hoffnung'? z dzietem Der gekreuzigte Gott'>, w ktérym przypisuje

®Por. M ondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 490.

10 por. Zur Theologie der Welt. Mainz—Miinchen 1968.

"por. t e n z e. I rapporti tra la chiesa e il mondo alla luce di una teologia politica.
W: Teologia del rinnovamento. Red. V. Pagani. Assisi 1969 s. 268-277. Por. takze: T. He r r.
Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej. Tt. A. Mosurek. Krakéw 1999 s. 62-64.

12 Por. Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequen-
zen einer christlichen Eschatologie. Miinchen 1964.

13 Por. Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theolo-
gie. Miinchen 1972.
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teologii funkcj¢ krytyczng. Jej zadaniem pozostaje denuncjacja ograniczeti
rozumu ludzkiego we wszystkich jego przejawach: w religii, polityce, ekono-
mii, nauce, zyciu spolecznym itd. Instrumentem pomocnym w realizacji tego
zadania pozostaje Krzyz, jako fundament i krytyka teologii chrzescijariskie;j.
Moltmann zdecydowanie odstania zdrad¢ chrze$cijaiistwa popelniana przez
tych, ktérzy redukuja go do jakie§ formy filantropii, socjalizmu czy psycho-
analizy. Chrzescijafistwo jest czym$§ zdecydowanie réznym, co potwierdza
najpelniej misterium Krzyza, z czym nie moga si¢ pogodzi¢ ambicje przedsta-
wicieli polityki, nauki i techniki'®.

Koncepcje Metza i Moltmanna wywotaty szereg polemik. Nalezy im zarzu-
ci¢ przede wszystkim to, ze obie koncepcje usitowaty interpretowaé calos§é
Objawienia wytacznie w kluczu polityki lub eschatologii. Jednak ich wktad
w interpretacj¢ stosunku KoSciota i §wiata jest na pewno istotny, aczkolwiek
domaga si¢ giebszych analiz dotyczacych specyfiki samej natury KosSciota
i Swiata. Zwtaszcza u Moltmanna wida¢ raczej zbyt duzy nacisk na krytyke
niz na zaangazowanie w §wiecie, cho¢ po przesycie inkarnacjonizmem
w latach szesédziesiatych pewna zmiana akcentéw byta zrozumiata'®.

Niektore istotne zatozenia formutly partycypacji krytycznej na pewno maja
wazna rol¢ do spetnienia, potwierdza to zreszta rozumienie katolickiej nauki
spotecznej zaproponowane przez Jana Pawta II, ktéra winna mieé przede
wszystkim charakter profetyczno-krytyczny'®. Kosciét nie moze sie jednak
zadowoli¢ sama krytyka. Jego wktad musi mie¢ takze charakter konstruktyw-
ny i pozytywny. Musi by¢ czujny wobec tego, co dzieje si¢ na arenie Swiata,
ale takze powinien wilaczaé si¢ odwaznie w rozwiazywanie jego palacych
probleméw. Kierowany Stowem Bozym i Duchem Swietym oraz inspirowany
istotnymi elementami wtasnej nadprzyrodzonej kultury jest w stanie zapropo-
nowa¢ réznego rodzaju nowe rozwiazania, prawa, instytucje, struktury i oby-
czaje, ktére przyczynig si¢ do zapanowania w tym $wiecie Krélestwa wigkszej
sprawiedliwosci, braterstwa, zgody, solidarno$ci, dobrobytu i szcz¢scia. Zwo-
lennicy partycypacji krytycznej podkreslaja takze, ze Kosciét nie moze si¢
zadowoli¢ jedynie krytyka $wiata, niejednokrotnie t¢ sama krytyke musi od-
nie$¢ do samego siebie, co uwyraznit zdecydowanie Sobor Watykarski II.
Funkcja krytyczna KoSciota wobec §wiata pozwala mu takze zachowaé ko-

“Por. Mondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 492.

SPor.S.Dianich. Lamissione della chiesa nella teologia recente. W: Associazione
Teologica Italiana. Coscenza e missione di Chiesa. Assisi 1977 s. 166-175.

' Por. Jan Pawet IL Encyklika Sollicitudo rei socialis. Watykan 1987 nr 41.
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nieczny dystans wzgledem niego, co prowadzi w konsekwencji do bycia
znakiem sprzeciwu zwtaszcza wobec wszelkich redukcjonizméw i alienacji.

IV. MODEL INGLOBALIZACIJI

Inny model relacji KoSciota i §wiata, ewangelizacji i rozwoju czlowieka,
zbawienia i wyzwolenia doczesnego zostal zaproponowany przez Y. Congara.
Mozna okresli¢ go jako forme¢ wchionigcia (inglobalizacji) Kosciota, a przez
to zbawienia i ewangelizacji przez Swiat na rzecz promocji czlowieka i jego
wyzwolenia'”. W gruncie rzeczy — zauwaza Congar — Kosciét i §wiat po-
trzebuja siebie nawzajem. KosSciét jest dla Swiata zbawieniem, ale Swiat jest
dla Ko$ciota zdrowiem: bez §wiata Ko§ciét bylby narazony na introwertyczne
zamknigcie si¢ we wlasnej czystosci i izolacji. Schemat przedstawiajacy Kos-
cidtl i §wiat jako rzeczywistosci nie tylko odrgbne, ale istniejace obok siebie,
kazda «na swoim», posiada swoja wartoS$¢: szczegdlnie z punktu widzenia
prawnego lub politycznego, a wigc rdwniez dyplomatycznego. Z punktu wi-
dzenia duchowego, z punktu widzenia petnej egzystencji chrzescijanskiej, jest
on niewystarczajacy. Z tego punktu widzenia Ko$cidt i Swiat sg stracone
w histori¢ nie jeden obok drugiego, ale w zwarciu”'8.

Wydaje si¢, ze formuta zaproponowana przez Congara jest ciekawa i stusz-
na giéwnie na ptaszczyznie celéw. Jest oczywiste, ze KoSciét w swojej misji
zbawczej, a wigc ukierunkowanej na cel transcendentny i metahistoryczny, nie
wyklucza takze celé6w immanentnych czy historycznych, zwtaszcza, jesli sa
one traktowane jako etapy posrednie na drodze catkowitego wyzwolenia.
Zbawienie, cho¢ ma przede wszystkim transcendentny wymiar, nie wyklucza,
a nawet wprost zaktada wyzwolenie z niesprawiedliwo$ci, choréb, dyskrymi-
nacji itp. TrudnoSci pojawiaja si¢ natomiast na ptaszczyznie Srodkéw. Jest
oczywiste, ze Srodki zbawienia — jako dar Boga — przynaleza do KoSciota
i jego cztonkdw, a Srodki wyzwolenia ludzkiego sa przypisane ludziom $wiec-
kim, jako obywatelom $wiata. W my§l teorii Congara nalezatoby twierdzic,
ze Srodki te nie przynaleza tylko §wieckim, ale rowniez KoSciotowi i chrzes-
cijanom jako takim.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o jeszcze jednym modelu stosunku Kos-
ciota do §wiata, ktéry ma znaczenie przede wszystkim historyczne, a obecnie

7 Por. Y. Con gar. Un popolo messianico. Brescia 1976.
8 Por. t e n z e. Chrystus i zbawienie swiata. Tt. A. Turowiczowa. Krakéw 1968 s. 192.
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cechuje niektére ekskluzywne grupy wewnatrz chrzescijaristwa. Jest to posta-
wa umiarkowanego negatywizmu wzgledem $wiata. Skrajny pesymizm w oce-
nie §wiata, wedtug ktérego Swiat jest synonimem zta, wrogosci wobec Boga
i KoSciota, charakterystyczny dla gnozy oraz niektérych form manicheizmu
i skrajnego ascetyzmu, zawsze byt zjawiskiem peryferyjnym w obrgbie
chrzescijanistwa. Nie brakowato natomiast nurtéw umiarkowanych, ktére moz-
na okresli¢ mianem eschatologizmu. Orientacja ta odwotujac si¢ do licznych
tekstéw biblijnych, a zwtaszcza do Janowej wizji Swiata, odmawia w pewnym
stopniu §wiatu stworzonemu warto$ci, dobra, autonomii i ustawia go w per-
spektywie pokusy ludzkiej, zwodniczosci i bezsensu. W konsekwencji uwaza
si¢, ze rowniez kazdy postep w Swiecie doczesnym stanowi marno$¢, proz-
nos¢, a nawet odchodzenie od Krélestwa niebieskiego. Swiat jawi sie jako
zagrozenie dla zbawienia wiecznego i dla duszy chrze$cijanina, dlatego praw-
dziwy postep polegatby na walce ze sprawami tego Swiata. Konsekwencja
takiego mys§lenia byt izolacjonizm w stosunku do §wiata, zwalczanie pychy
tego §wiata, negatywizm wzgledem nauk §wieckich, a niekiedy takze i teolo-
gii, kultury, zwlaszcza materialnej, techniki, materii, jako rzeczy, ktére odcia-
gaja czlowieka od eschatologii, zagrazaja chrzescijanskiej doskonatosci, Swig-

tosci i zbawieniu®®.

V. MODEL POLARYZACIJI (KORELACII)

Najbardziej znaczacym przedstawicielem kolejnego modelu relacji Kos-
ciét—§wiat, ktéry mozna okresli¢ jako teori¢ polaryzacji czy korelacji, byt
niemiecko-amerykariski teolog protestancki P. Tillich. Cho¢ teoria ta nie
wyrasta wprost z orgdzia soborowego, warto o niej wspomnieé, poniewaz
cieszyta si¢ sporym zainteresowaniem takze kregéw katolickich zwlaszcza
w Stanach Zjednoczonych. Jej propagatorami byli tacy przedstawiciele teolo-
gii warto$ci, jak Reinhold i Richard Niebuhr oraz J. Macquarrie?’.

W odpowiedzi na tradycyjna protestancka interpretacje stosunku Kosciota
do $wiata, charakteryzujaca si¢ radykalnym dualizmem wywodzacym si¢ je-
szcze z nauki o dwoéch Krélestwach Marcina Lutra, ktérej goracym zwolen-
nikiem byt m.in. K. Barth, Tillich zaproponowat ujgcie Kosciota i §wiata nie

Y por. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa s. 290.

20 Nie brakowato pod jej adresem takze zarzutéw, dotyczacych zwlaszcza ukrytego pan-
teizmu oraz braku wystarczajacego rozdzielenia migedzy sacrum a profanum, Kosciolem a §wia-
tem, Bogiem a cztowiekiem.
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jako dwéch odrgbnych rzeczywisto$ci, lecz jako dwa skorelowane wymiary tej
samej rzeczywistosci: §wiat obrazuje w niej wymiar widzialny, Kosciét nato-
miast duchowy. Tradycyjnemu luteraiiskiemu schematowi dwdch porzadkéw,
w ktérym Koscidt zainteresowany byt tylko i wytacznie zbawieniem wiecznym
dusz, a panstwo zajmowato si¢ tylko zabezpieczeniem débr materialnych oby-
wateli, Tillich przeciwstawia model, w ktérym paristwo i Kosciot, swiat ludzki
i Krélestwo Boze sa wzajemnie §ciSle powigzane i wzajemnie si¢ dopetniaja.
Definiuje religi¢ jako wymiar giebi we wszystkich funkcjach zycia duchowego
cztowieka, odrzucajac barthowska niezdolno$é cztowieka odno$nie do tego, co
boskie oraz laickie rozumienie religii jako tranzytorii stwérczej ducha ludzkie-
go. W jego definicji znika wszelki roztam migdzy tym, co przynalezy do sfery
sacrum, a rzeczywistos$cia profanum. W konsekwencji w miejsce manichejskiej
antytezy religii i kultury, KoSciota i §wiata, Tillich konstatuje w kazdej rzeczy,
w kazdym akcie cztowieka, w nawet najbardziej intymnym poruszeniu duszy
istnienie pierwiastka boskiego, a jednocze$nie uznaje, ze sa one naznaczone
nieuchronnym znamieniem kultury. Religia jawi si¢ jako istota kultury, ktéra
nadaje jej ostateczne znaczenie, z kolei kultura, bedac jaka$ totalnoscig form,
staje si¢ wyrazem religii>.

Doktadna analiza réznorakich systeméw i nurtéw nauki, polityki, zycia
spotecznego, filozofii, literatury, sztuki pozwolita Tillichowi w kazdym z nich
odkry¢ pierwiastek religijny: wiarg, poszukiwanie, ostateczny niepokdj (ulti-
mate concern), tgsknote za tym, co absolutne. Co wigcej, o ile bardziej kazdy
z tych systeméw (filozoficzny, polityczny, spoteczny itp.) ma tendencje totali-
tarne czy absolutne (np. neopozytywizm, nazizm, marksizm, strukturalizm
itp.), tym tatwiej mozna w nich odkry¢ charakter religijny, nawet jesli przyj-
muje on formy demoniczne®2.

Wymiar religijny, tak zywo obecny w réznych przejawach kultury, otrzy-
mal w chrzescijainstwie swéj autentyczny i ostateczny przejaw. Dokonuje si¢
to jednak — wedtug Tillicha — nie tyle w poszczegdlnych KoSciotach, co
raczej w tym, co nazywa on ,,wspdlnota duchowa”. Jest to ,,wspdélnota Nowe-
go Istnienia, stworzona przez Ducha, ktéra objawia si¢ w Nowym Istnieniu
w Jezusie jako Chrystusie”?®. Wspélnota ta ma z jednej strony wymiar his-
toryczny, z drugiej za$§ odznacza si¢ ponadhistorycznoscia. Jako wspdlnota

2por. P. Tillich. Theology of culture. London 1959 s. 42. Por. takze: S. S p i n-
s a n t i. Sviluppi della teologia della missione nel pensiero protestante post-barthiano. W: As-
sociazione Teologica Italiana. Coscienza e missione di Chiesa s. 353-376.

2 Por. M ondin. La Chiesa, primizia del Regno s. 483.

23 Por. Systematic theology. T. 3. Chicago 1965 s. 155.
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historyczna uczestniczy w dynamizmie historii dzigki tej rzeczywistosci socjo-
logicznej, ktérg jest Kosciét. Z kolei poprzez wymiar ponadhistoryczny odpo-
wiada na ponadczasowe wezwania cztowieka i §wiata. Wspdlnota ta zaréwno
wobec §wiata, jak i KoSciota spetnia podwdéjna funkcje: krytyczna zwlaszcza
wobec wszelkich zafatszowan i redukcji oraz konstruktywna, przyczyniajac
si¢ do realizacji Krolestwa Bozego, do ktérego zostat powotany zaréwno
Koscidl, jak i §wiat.

VI. MODEL SEKULARYZACIJI

Warto w tym miejscu wspomnieé jeszcze o wywodzacym si¢ takze z tra-
dycji protestanckiej modelu sekularyzacji czy ekskluzywizmu, ktéry poniekad
zblizony jest do teorii partycypacji integralnej. Ich podobieristwo widoczne
jest w analogicznym catkowitym zanurzeniu Kosciota w §wiecie, zbawienia
w historii oraz wiary w praxis. Obie teorie diametralnie jednak rézni stosunek
do struktur koscielnych, wymiaru transcendentnego i sfery sacrum. Nurt seku-
laryzacyjny kontestowat oczywiscie wszelkie struktury eklezjalne, negowat
rzeczywisto§¢ boska i odrzucal sfer¢ sacrum, podczas gdy przedstawiciele
teorii partycypacji integralnej zatrzymuja wszystkie te wymiary.

Wedtug teorii sekularyzacji i wytacznoSci relacja KoSciota i $wiata jest
interpretowana jako catkowita stuzba Kosciota wzgledem $wiata, lecz nie tyle
w celu doprowadzenia §wiata do zbawienia wiecznego, co raczej dla aktuali-
zacji wszystkich wartosci czy débr, ktére sa mu wtasciwe. Zwolennikami tego
modelu sg przede wszystkim przedstawiciele teologii radykalnych, okreSlanych
jako teologia laicyzacji czy ,teologia Smierci Boga” (P. M. van Buren, H. Cox,
J. A. T. Robinson, W. Hamilton, Th. Altizer), a takze ci teologowie, ktorzy
sprowadzaja misje Kosciota do pomocy ubogim, obrony robotnikéw, bez-
domnych, a takze wyzwolenia z r6Zznego rodzaju niewoli, zwtaszcza o wymia-
rze spolecznym. Interpretacja ta zostata juz zaproponowana przez D. Bonhoef-
fera w jego teorii chrzescijanstwa areligijnego. Wedlug niego celem chrzesci-
jafstwa jest nie tyle rozwdj czy obrona Kos$ciota, co raczej postuga mitosci
wzgledem bliZzniego oraz promocja sprawiedliwosci i pokoju w $§wiecie.

Teologia laicyzacji wyrosta w nurcie teologii protestanckiej jako jeden ze
schematéw interpretacji relacji KoScidlt—§wiat, sacrum i profanum, i byla
odpowiedzia na skrajny dualizm, jaki cechowal protestantyzm az do poczat-
kéw ubiegtego stulecia, czego konsekwencja byta calkowita nieobecnos$é
Kosciota w jakichkolwiek przejawach zycia spotecznego, politycznego, Swiec-
kiego itp. Odrzucajac ten dualizm, przywykty oddziela¢ transcendentnego
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Boga od grzesznego cztowieka wraz z calym stworzonym S§wiatem, teologo-
wie protestanccy z nurtu teologii radykalnych przeszli na drugie skrajne sta-
nowisko — catkowitego inkarnacjonizmu, ktéry z kolei prowadzit do desakrali-
zacji, a potem do wyeliminowania wszelkich wartosci duchowych. Cox
w swojej pracy The Secular City** wyktada teze, ze ,paiistwo $wieckie”,
bedace wynikiem proceséw laicyzacji, odpowiada planowi Bozemu i otwiera
nowe mozliwosci dla wiary chrzescijanskiej. Za F. Gogartenem wyjasnia
takze, ze poczatkéw laicyzacji nalezy szuka¢ w Biblii. Nauka o stworzeniu
Swiata ,,odczarowuje” przyrodg¢; przedstawiona jako dzieto Boga, powierzone
odpowiedzialnej wiladzy cztowieka, przyroda traci swdj magiczny i boski
charakter. Podobnie Ksigga Wyjscia odbéstwia wtadzg polityczna: opisuje ona
powstanie skierowane przeciw faraonowi, ktérego wtadza nie jest juz uznawa-
na za boska, dlatego od tej pory zaden monarcha nie bgdzie juz mégt uzurpo-
waé sobie prawa do nieograniczonej wtadzy sakralnej. Podobnie Przymierze
zawarte u stép goéry Synaj, wraz z zakazem oddawania czci innym bogom
i ogloszeniem Dekalogu, desakralizuje warto$¢ i potgge czlowieka. W tym
nurcie laicyzacji, ktérg odréznia od sekularyzmu, Cox dostrzega miejsce dla
czlowieka jako partnera Boga w budowie Swiata. Teologia winna petni¢ role
polityki, ktéra z kolei — jako jezyk teologii w epoce panstwa Swieckiego —
zastgpuje metafizyke. W Kosciele natomiast Cox upatruje t¢ cz¢$é ludzkosci,
ktéra jest zdolna do uznania tego, co Bog czyni dla §wiata oraz do wiaczenia
si¢ w jego dzielo. Misja KoSciola wobec $wiata bedzie si¢ dokonywatla
w takim stopniu, w jakim opatruje rany, doprowadza do pojednania i czuwa
nad kondycja moralna organizmu spotecznego®.

Przywotanie wybranych modeli relacji Kosciota do Swiata wskazuje, ze
problematyka ta jest bardzo zywotna w obrgbie teologii, i to zaréwno kato-
lickiej, jak i protestanckiej. Analiza najwazniejszych aspektéw tych teorii czy
nurtéw pozwolita lepiej uchwyci¢ znaczenie — nie pozbawionego takze ele-
mentéw kontrowersyjnych i mogacych rodzi¢ nieporozumienia — zagadnienia
relacji do §wiata w zyciu calego KoSciota.

24 Boston 1965.

B por. R. Winling. Teologia wspétczesna. Tt. K. Kisielewska-Stawiniska. Krakéw
1990 s. 256-258.
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Uwzglednianie w badaniach teologicznych nad spoleczna problematyka
moralng eklezjalnych aspektéw moralnosSci czy nowych osiagni¢é z dziedziny
eklezjologii, jest niewatpliwie wazng cecha spotecznej reorientacji w uprawia-
niu teologii moralnej. Przemawia za tym eklezjalny charakter nauczania oraz
fakt, ze przezywanie spoltecznego wymiaru egzystencji ludzkiej dokonuje si¢
we wspdlnocie KoSciota. Wspdlnota zreszta jest typowa ilustracjg paradoksu,
ktéremu tatwo ulega teologia moralna eksponujac niekiedy jej socjologiczne
i filozoficzno-antropologiczne watki z o wiele wigksza predylekcja, niz funda-
mentalne podstawy eklezjalne. Przyktadem tego moga by¢ niektére traktaty
z zakresu teologii spotecznej podlegle ponad miarg¢ treSciom katolickiej nauki
spotecznej uprawianej filozoficznie?®.

Jest oczywiste, ze przytoczone teorie nie wyczerpuja calo$ci zagadnienia.
Sa one raczej zwrdceniem uwagi na pierwszy — najbardziej burzliwy — etap
recepcji Soboru, w ktérym dominowat dynamiczny rozwoj eklezjologii zorien-
towanych horyzontalnie. Dalsza reinterpretacja soborowej wizji Kosciota,
zwlaszcza w oparciu o kategori¢ communio, pozwoli zapewne w przysztosci
nie tylko glebiej wnikna¢ w jego teandryczna strukture, dynamike jego urze-
czywistniania si¢ w ludzkiej spotecznosci, ale takze w nowym $wietle odczy-
ta¢ zbawcze postannictwo wobec $wiata.

Ukazanie relacji KoSciota do §wiata przede wszystkim w perspektywie
historycznej potwierdzito, ze otwarcie KoSciota na $§wiat stalo si¢ faktem.
Kluczowa rolg w tym aspekcie odegrat Sobér Watykanski II wraz z tym
wszystkim, co ze sobg nidst, a co umownie okreslono jako ,,wydarzenie sobo-
rowe”. Poprzez odwotanie si¢ z jednej strony do catego bogactwa Tradycji
chrzescijanskiej, a z drugiej dzigki otwarciu nowych horyzontéw myS§lowych
czyni on do$wiadczenie Kosciota ciagle zywym, nowym i jeszcze bardziej
bliskim, a tym samym pozwala odkry¢ jego niezmierne bogactwo wtasnie
jako powszechnego Srodowiska zycia odnowionego w Bogu, obejmujacego
swoim zakresem cala rzeczywistoS¢.

26 T3 kontrowersyjna kwestia zajmuje si¢ szerzej w swoich artykutach T. Sikorski. Por.
Wokot projektu teologii spotecznej. W: W kierunku chrzescijariskiej kultury. Red. B. Bejze.
Warszawa 1978 s. 86-102; Teologia spoteczna w kregu problematyki teologicznej.
W: W kierunku prawdy. Red. B. Bejze. Warszawa 1976 s. 265-275.
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METHODOLOGICAL IMPLICATIONS OF ECCLESIOLOGICAL MODELS
IN SOCIAL MORAL THEOLOGY

Summary

The article presents a characteristic of defined ecclesiological models and it subjects to
analysis their possible influence on some methodological questions in social moral theology,
especially on the issue of the relation between the Church and the world. The dynamic changes
within the Catholic ecclesiology during the recent century have resulted, inter alia, in working
out several models of the relation between the Church and the world, sometimes ones exclu-
ding each other. The most important ones include models conventionally defined as theories
of incarnationism (indirect participation), polarization (correlation), secularization (exclusivism),
integral participation, critical participation, inglobalization (global absorption) and some trends
of eschatologism. Analysis of the most important aspects of these theories or trends allows
a better comprehension of the great vitality and significance of the problem of relation to the
world in the life of the whole Church, having also controversial elements and ones that may
give rise to misunderstandings.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Koscidét, modele eklezjologiczne, postannictwo Kosciota w $wiecie.
Key words: Church, ecclesiological models, Church’s mission in the world.



