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Wspétczesnie akcentuje si¢ podmiotowos¢ kazdego obywatela i wynikajace
z niej prawo do samostanowienia. W réznego typu dokumentach podkresla
si¢ wolno$§¢ sumienia cztowieka; czynig to zaréwno dokumenty §wieckie, np.
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka', wspétczesne konstytucje, np. Kon-
stytucja RP?, a takze zrédta koscielne, np. Soborowa Deklaracja o wolnosci
religijnej’ czy tez encyklika Jana XXIII Pacem in terris*. Réwnocze$nie

Ks. dr hab. ANTONI BARTOSZEK — kierownik Zakladu Nauk o Rodzinie na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego; adres do korespondencji: ul. Jordana 18, 40-043
Katowice.

! Pierwsza czes¢ art. 18. brzmi: ,,Kazdy cztowiek ma prawo do wolnosci my§li, sumienia
i wyznania”.

2 Pierwszy punkt art. 53. brzmi: ,, Kazdemu zapewnia si¢ wolno$¢ sumienia i religii”.

3 Nakazy prawa Bozego cztowiek poznaje i uznaje za posrednictwem swego sumienia,
za ktérym obowiazany jest i§¢ wiernie we wszystkich swoich dziataniach, by dojs¢ do Boga,
swojego celu. Nie powinien byé wigc przymuszany do dziatania wbrew sumieniu, ani nie
powinien tez spotykaé si¢ z przeszkodami, gdy dziala zgodnie ze swoim sumieniem, zwlaszcza
w sprawach religijnych” (DWR 3).

4 Do praw cztowieka zalicza si¢ réwniez mozno$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wyma-
ganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie” (PT 14).
Cho¢ Papiez akcentuje prawo do wolnego oddawania czci Bogu, jednak mozna w tym prawie
zmie$ci¢ takze prawo do zycia moralnego wedlug norm wyplywajacych z wiary. W dalszej
czgsci wypowiedzi przywotuje wprost stowa Leona XIII z jego encykliki Libertas preastantissi-
mum: ,,Ta prawdziwa i godna dzieci Bozych wolno$¢, ktéra najlepiej strzeze godnos$ci ludzkiej
osoby, przewyzsza wszelka sile i bezprawie. Jej tez zawsze Koscidt pragnatl i ja szczegdlnie
mitowal. Takiej wolno$ci domagali si¢ zawsze dla siebie Apostotowie, stawili w swych pis-
mach apologeci, a wielka liczba Megczennikéw uswigcita ja swoja krwia” (PT 14). Zaréwno
do encykliki Leona XIII, jak i do powigzania wolnos$ci sumienia z zagadnieniami meczenstwa
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dazy si¢ dzi§ do ustanowienia precyzyjnego porzadku prawnego umozliwiaja-
cego wspoélzycie miedzyludzkie w réznego typu spotecznosciach, szczegdlnie
we wspdlnotach panstwowych. Zasadniczo dominuje tendencja do pozyty-
wizmu prawnego, czyli do w miar¢ pelnego opisania rzeczywistosci za po-
moca prawa stanowionego, bedacego wynikiem umowy spotecznej. Trend ten
dystansuje si¢ generalnie od koncepcji prawa naturalnego, ktére z racji
swoich aspektéw teologicznych jawi si¢ jako trudne do poznania oraz
zdefiniowania®.

W kontekscie pozytywizmu prawnego pojawiaja si¢ jednak ustawy, ktére
przywotuja tzw. klauzule sumienia; jest to szczegdlna i wyjatkowa regulacja
prawna umozliwiajaca danemu obywatelowi powstrzymanie si¢ od wykonania
dziatan, do ktérych zobowiazuje go prawo, a ktére, w przekonaniu danej
osoby, niezgodne sg z jej sumieniem. Najbardziej znana w polskim prawo-
dawstwie klauzula sumienia zawarta jest w Ustawie o zawodzie lekarza i le-
karza dentystyS. Wspétczesnie dyskutuje si¢ takze o klauzuli sumienia
w ustawie medialnej. Klauzula sumienia wystepuje rowniez w Ustawie o za-
wodzie pielegniarki i potoinej’.

Z jednej strony obecno$¢ klauzuli sumienia wydaje si¢ czyms$ oczywistym,
bo zapewniajacym wolno$¢ sumienia obywatela, z drugiej jednak — pojawiaja
si¢ tendencje do prawnego zawegzania jej, np. poprzez nakladanie na obywa-
tela przywotujacego klauzulge sumienia obowiazku wskazania innej osoby czy
tez instytucji, ktéra wykonataby dane zadanie czy tez Swiadczenie. Pojawiaja
si¢ tez tendencje do zniesienia klauzuli sumienia, np. w kontek$cie problema-
tyki aborcji. Trendy te wpisuja si¢ w dazenia pewnych Srodowisk do okresle-
nia i uznania prawa kobiety do aborcji®.

przyjdzie jeszcze powrdcic.

3 Niektére wspélczesne zarzuty wobec prawa naturalnego przedstawia najnowszy dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe spojrzenie
na prawo naturalne (2009) nr 10. (Internazionale Teologica Commissione. Alla Ricerca di uni-
versale un’etica: Nouvo sguardo sulla naturale legge. http://www.vatican. va/roman_curia/
congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-naturale_it.html — 14.
05.2010)

6 Ustawa o zawodzie lekarza i lekarza dentysty z dn. 5.12.1996. Dz. U. nr 220, poz. 1600
ze zmianami, art. 39.

" Ustawa o zawodzie pielegniarki i potoznej z dn. 5.07.1996. Dz. U. nr 253, poz. 2131
ze zmianami, art. 23.

8 14.10.2008 wptynat do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy opracowany przez
C. Higg projekt rezolucji ograniczajacej wolno$¢ lekarzy do odmowy dokonywania aborcji.
Tytul dokumentu brzmi Dostep kobiet do opieki zdrowotnej: problem nieuregulowania prawne-
go sprzeciwu na podstawie klauzuli sumienia. Dokument przedstawia dwie tezy: 1) aborcja ma
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W takim kontek$cie spotecznym trzeba na nowo stanaé w obronie klauzuli
sumienia, ktérej fundamentem jest prawo do sprzeciwu sumienia. Potwierdze-
nie istnienia prawa do sprzeciwu, a takze dylematy zwigzane z powotywaniem
si¢ na klauzul¢ sumienia stanowia zasadniczy temat niniejszych rozwazan.
Analizy beda tutaj prowadzone zaréwno na plaszczyZnie filozoficznej-etyczne;j
oraz teologicznomoralnej. Przede wszystkim bgdzie mowa o klauzuli sumienia
obecnej w Ustawie o zawodzie lekarza i lekarza dentysty, a takze w Polskim
Kodeksie Etyki Lekarskiej. Zostanie tez wspomniana klauzula sumienia zawar-
ta w Ustawie o zawodzie pielegniarki i potoznej. Obrona klauzuli sumienia
bedzie zatem dotyczy¢ zasadniczo zawodéw medycznych.

I. UZASADNIENIE PRAWA DO SPRZECIWU SUMIENIA

Cztowiek, jako istota spoleczna, jest powolany do zycia we wspdlnocie
os6b. Uczestniczy w zyciu wspdlnoty poprzez to, ze zyje ,,wspdlnie z inny-
mi”’. Ta naturalna otwarto$¢ cztowieka na drugiego prowadzi do tworzenia
wzajemnych relacji solidarnosci, ktérych celem jest umacnianie dobra kazde-
go, a zarazem wszystkich cztonkéw danej spotecznosci. Postawa solidarnos$ci
prowadzi do wchodzenia w réznego rodzaju wspédtdziatania oraz wspdtprace
w celu osiagnigcia dobra, ktérego nie bytby w stanie zrealizowaé pojedynczy
cztowiek!®. Réwnoczesnie jednak z zasada solidarnosci jest scisle zwiazana

by¢ prawem czlowieka; 2) propozycja ograniczenia mozliwosci odmowy dokonania aborcji
przez lekarzy lub instytucje z powoddéw religijnych (www.eclj.org/PDF/Motion_for_resolution).
Dalsze prace nad projektem podjeto w listopadzie 2009 r. (www.lifesitenews.com/ldn/2009/nov/
09112307.html). Z kolei w czasie kampanii prezydenckiej B. Obama obiecywal, ze pierwsza
rzecza, jaka zrobi jako prezydent, bedzie podpisanie ustawy o wolnosci wyboru (Freedom of
Choice Act FOCA). Wedlug specjalistéw FOCA bytaby najbardziej proaborcyjnym aktem
prawnym w historii USA. Projekt ustawy zaktadal, Ze kazda kobieta ma ,,fundamentalne pra-
wo” do aborcji, a wladze federalne i stanowe nie moga odméwié realizacji tego prawa; w ten
sposé6b projekt ustawy odrzuca wszelkie ograniczenia dotyczace klauzuli sumienia w stosunku
do lekarzy i pracownikéw stuzby zdrowia (http://ekai.pl/wydarzenia/swiat/x17736/usa-lat-legali-
zacji-aborcji-na-zyczenie/ 14.05.2010). Wraz z podjeciem prezydentury Obama zmodyfikowat
jednak swoje stanowisko; nie zrealizowat do tej pory obietnic przedwyborczych. Na stronie
internetowej Episkopatu Amerykariskiego zamieszczone jest stanowisko kard. Francisa Geor-
ge’a, ktéry chwali prezydenta Obame za ztozona 17 maja 2009 r. obietnic¢ popierania klauzuli
sumienia (www.usccb.org/comm/archives/2009/09-116.shtml — 14.05.2010).

K. Wojtyta Osobaiczyn. Lublin 1994° s. 309-311.

10 Solidarno§¢ oznacza stata gotowos¢ do przyjmowania i realizowania takiej czesci, jaka
kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okre§lonej wspélnoty. [...] Szczegdl-
ne wyczucie potrzeb wspdlnoty, ktére jest wtasciwe postawie solidarnos$ci, sprawia, ze ponad
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zasada sprzeciwu, ktéra strzeze wolnosci danego podmiotu. Granica bowiem
wspoélpracy jednego cztowieka z drugim jest wspotudziat w ztu. Nikt nie
moze przymuszaé innego cztowieka do wspdtpracy w dziataniu sprzecznym
z prawda odkrywang w sumieniu. W kontek$cie niebezpieczeistwa przymusu
wyraZnie uwidacznia si¢ prawo do sprzeciwu. Kazdy ma prawo taki sprzeciw
wyrazi¢. Réwnoczes$nie jednak nalezy podkresli¢, iz sprzeciw winien miec
charakter konstruktywny, tzn. powinien wskazywa¢ na rozwigzania alterna-
tywne i przez to stuzyé dobru wspélnemu'!.

Wspdtistnienie postawy solidarno$ci oraz postawy sprzeciwu dotyczy nie
tylko relacji pomigdzy pojedynczymi osobami, ale takze odnosi si¢ do wspot-
pracy migdzy réznego typu wspolnotami. Szczegélna jest tutaj zaleznos$é
migdzy pafistwem, z ustanowionym prawem cywilnym, a wspdlnotami nizsze-
go rzgdu czy tez pojedynczymi obywatelami obdarzonymi wiasnymi sumienia-
mi. W cywilizacji zachodniej wypracowano przez wieki niezwykle cenng
doktryng, wedlug ktérej cztowiek zobowiazany jest postepowaé zgodnie
z wlasnym sumieniem. Rozwdj tej doktryny zwiazany byl z procesem coraz
bardziej poglebionego rozumienia prawa naturalnego, ktére traktowano jako
pierwotne wobec prawa stanowionego.

Z tak rozumianej zalezno$ci migdzy prawem naturalnym, ktérego podsta-
wowym przejawem byto ludzkie sumienie, a prawem stanowionym, zdawali
sobie juz starozytni Grecy, czego dowodzi zachowanie bohaterki dramatu
Sofoklesa Antygona, ktéra okazata cywilne niepostuszeristwo wobec zakazu
krélewskiego. Intuicje obecne w starozytnym §wiecie greckim zostaty pogte-
bione i rozwinigte przez mysl chrzescijanska, a szczegdlnie przez §w. Toma-
sza z Akwinu, ktéry stwierdzit, ze o tyle prawo ludzkie ma istotne znamiona
prawa, o ile jest zgodne z prawym rozumem. [...] O ile za$ nie jest zgodne
z rozumem, nazywa si¢ prawem niegodziwym. W takim bowiem przypadku
nie ma istotnych przymiotéw prawa, ale jest raczej jakas forma przemocy'2.

Na doktryne te chrzeScijanie znajdowali i nadal znajduja liczne uzasadnie-
nia w PiSmie Sw. Warto tutaj przywota¢ zachowanie zydowskich potoznych,

wszelka czastkowo$¢ czy partykularyzm zaznacza si¢ w niej rys pewnej komplementarnosci:
gotowos$¢ dopetnienia tym czynem, ktéry spetniam, tego, co wypetniaja inni we wspdlnocie”.
Tamze s. 323 n.

1" Chodzi o taka strukture wspélnot, o taki ich ustréj, aby sprzeciw, ktéry wyrasta na
gruncie zasadniczej solidarnos$ci, mégt w ich obrgbie nie tylko si¢ wyrazi¢, ale aby moégt
spetnia¢ swoja funkcj¢ dla dobra wspdlnoty. Aby mdgt stawaé si¢ konstruktywny. Wspdlnota
ludzka wtedy posiada prawidlowa strukture, kiedy stuszny sprzeciw nie tylko ma w niej prawo
obywatelstwa, ale takze taka skutecznos¢, jakiej domaga si¢ dobro wspélne”. Tamze s. 325.

12 Por. S. Th. I-11, q. 93, a. 3.
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ktére sprzeciwity si¢ faraonowi nakazujacemu zabija¢ wszystkie nowo naro-
dzone dzieci pici meskiej (Wj 1, 17), a takze przyktady licznych bohateréw
pragnacych pozosta¢ wiernymi prawu Bozemu, nawet w obliczu przesladowan
ze strony tych, ktérzy stanowiac przepisy niezgodne z prawem Bozym doma-
gali si¢ ich przestrzegania. Wystarczy przypomnie¢ tutaj opisy z Ksiggi Da-
niela czy z Ksiag Machabejskich. Z kolei w Nowym Testamencie klasyczna
w tym wzgledzie jest wypowiedZ apostoléw o tym, ze ,trzeba bardziej stu-
cha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 28).

Takze nauczanie KoSciota przypomina z jednej strony o pierwszefstwie
prawa naturalnego wobec prawa stanowionego, z drugiej — o sprzeciwie su-
mienia. Je§li chodzi o pierwsze zagadnienie, to charakterystyczna jest wy-
powiedZ Jana Pawta II z encykliki Evangelium vitae: ,,podstawa niezbywal-
nych i nienaruszalnych praw osoby ludzkiej nie moga by¢ tymczasowe
i zmienne «wigkszosci» opinii publicznej, ale wylacznie uznanie obiektywne-
go prawa moralnego, ktére jako «prawo naturalne», wpisane w serce czlowie-
ka jest normatywnym punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego” (EV
70). Jesli chodzi o zagadnienie drugie, to warto przywotac stanowisko Leona
XIII, ktéry w encyklice Libertas praestantissimum (1888) nauczal, iz nalezy
stucha¢ nie ludzi a Boga wtedy, gdy wtadze cywilne sprawuja rzady niezgod-
ne z prawem naturalnym'>. Z kolei Jan Pawet II w nastepujacy sposéb pisat
o ustawach dopuszczajacych przerywanie ciazy lub eutanazj¢: ,,ustawy te nie
tylko nie s3 w zaden spos6b wiazace, ale stawiajg cztowieka wobec konkret-
nej powinnosci przeciwstawienia si¢ im poprzez sprzeciw sumienia” (EV 73).
Obecny Papiez przypomnial farmaceutom o prawie do sprzeciwu sumienia,
dzigki ktéremu moga powstrzymac si¢ od rozprowadzania preparatéw o dzia-
taniu wczesnoporonnym lub eutanatycznym'®.

Najnowszy dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej dotyczacy
prawa naturalnego stwierdza, iz w obliczu grozby naduzywania wtadzy i to-
talitaryzmu, ktéra ukrywa pozytywizm prawny, KoSciét przypomina, Ze nie
obowiazuja w sumieniu te prawa cywilne, ktore sg sprzeczne z prawem natu-

13 Stanowisko Leona XIII przywotuje dokument Migdzynarodowej Komisji Teologiczne;
W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe spojrzenie na prawo naturalne nr 34.

14 W sferze moralnej wasza federacja winna zajaé sie kwestia sprzeciwu sumienia, do
ktérego prawo nalezy przyzna¢ waszej spolecznosci zawodowej; pozwoli wam to uniknaé
wspotudziatu, bezposredniego lub posredniego, w dostarczaniu produktéw pozwalajacych
wprowadzaé w zycie decyzje jednoznacznie niemoralne, takie na przyktad, jak aborcja czy
eutanazja”. Bene dy kt XVIL Przem. Farmaceuta ma prawo do sprzeciwu sumienia. Do
uczestnikow miedzynarodowego kongresu farmaceutow katolickich. OsRomPol 28:2007 nr 12
s. 22.
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ralnym i domaga si¢ uznania zaréwno zastrzezen sumienia, jak réwniez obo-
wiagzku niepostuszeristwa prawu cywilnemu w imi¢ postuszenstwa prawu
wyzszemu. Dokument potwierdza, iz odniesienie do prawa naturalnego nie
tylko nie jest zZrédtem konformizmu, ale gwarantuje wolnos$¢ osoby'.

II. WSPOLCZESNE PROBLEMY Z KLAUZULA SUMIENIA

Zwolennicy liberalizmu etycznego twierdza, iz ustawy dopuszczajace okre-
Slone dziatania nikogo nie zmuszaja do podejmowania tychze dziatan. Nie jest
to jednak okreslenie precyzyjne, gdyz prawa jednych rodza obowiazki innych;
jesli np. legalizuje si¢ aborcje¢ czy eutanazje, to okreSlone osoby — lekarze,
pielegniarki czy tez urzednicy sa przez prawo zobowigzywani do wykonania
okreslonych zadan. Wtasnie z tych wzglgdéw konieczne jest przypominanie
o prawie do sprzeciwu sumienia. Trzeba tutaj przywotaé polskie prawo. Art.
39 Ustawy o zawodzie lekarza i lekarza dentysty stwierdza: ,lekarz moze
powstrzymaé si¢ od wykonania §wiadczeit zdrowotnych niezgodnych z jego
sumieniem, z zastrzezeniem art. 30, z tym ze ma obowigzek wskazaé realne
mozliwo$ci uzyskania tego §wiadczenia u innego lekarza lub w innym zakta-
dzie opieki zdrowotnej oraz uzasadni¢ i odnotowaé ten fakt w dokumentacji
medycznej. Lekarz wykonujacy swéj zawdd na podstawie stosunku pracy lub
w ramach stuzby ma ponadto obowiazek uprzedniego powiadomienia na pis-
mie przetozonego™!®.

Obecnos¢ klauzuli sumienia w ustawie jest czym$ niezwykle cennym, ale
nie nowym. Znajdowata si¢ ona w licznych lekarskich kodeksach deontolo-

15 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. W poszukiwaniu uniwersalnej etyki. Nowe
spojrzenie na prawo naturalne nr 35.

16 Art. 30 ustawy o zawodzie lekarza stanowi, iz ,Jlekarz ma obowiazek udzieli¢ pomocy
lekarskiej w kazdym przypadku, gdy zwloka w jej udzieleniu mogtaby spowodowaé niebezpie-
czenstwo utraty zycia, cigzkiego uszkodzenia ciata lub cigzkiego rozstroju zdrowia oraz
w innych przypadkach nie cierpiacych zwloki”. Dyskusje nad tym artykutem przedstawia
J. Pawlikowski. Prawo do wyrazania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny — problemy
etyczno-prawne. ,,Prawo i Medycyna” 11:2009 nr 3 s. 33-35. Przywotuje stanowisko A. Zolla,
ktéry uwaza, ze jedynie bezposrednie zagrozenie zycia lub cigzkiego uszczerbku na zdrowiu
(a nie tylko mozliwos$¢ tego zagrozenia) moga w hierarchii débr wyprzedza¢ indywidualng
wolno$¢ sumienia lekarza (por. s. 35). Trzeba juz w tym miejscu zasygnalizowaé, iz w przy-
padku kobiety cigzarnej rozréznienie na bezposSrednie i niebezposrednie zagrozenie zycia
kobiety znane jest w etyce chrzescijaiskiej i cho¢ w sytuacjach bezposredniego zagrozenia
zycia kobiety (np. ciazy pozamacicznej) rodza dylematy moralne, jednak etyka chrzescijariska
przychodzi tutaj z propozycja rozwigzan. Bedzie jeszcze o tym mowa w dalszych analizach.
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gicznych az po aktualnie obowiazujacy Polski Kodeks Etyki Lekarskiej'’.
O dalsza obecnos¢ klauzuli sumienia winny zabiega¢ Srodowiska medyczne.
Pojawiaja si¢ bowiem, co zostato juz powiedziane we wstepie, tendencje do
jej zniesienia. Tendencje te wpisuja si¢ w przynajmniej dwa szersze trendy.

Pierwszy z nich dotyczy lansowania we wspdtczesnych demokracjach tzw.
neutralnosci $wiatopogladowej. Tendencj¢ te prezentuje T. Biesaga, chol
z nig si¢ nie utozsamia: ,lekarz ma by¢ neutralny; ma si¢ pozby¢ swojego
Swiata warto$ci i sumienia; zwolennik klauzuli sumienia — przez jej stosowa-
nie ujawnia, Ze to, co paistwo ustanowito jako legalne, moze byc i jest nie-
legalne; w ten spos6b wytamuje si¢ z funkcji spotecznej, jaka wyznaczyto mu
panstwo. Przyjmuje postawe nieuzasadniona, irracjonalng i szkodliwa dla
liberalnego panstwa; klauzula sumienia rozsadza ukryte dazenia panstwa do
zatarcia réznic migdzy tym, co legalne, a tym, co moralne. Dlatego powinno
si¢ ja zepchnaé na teren zycia prywatnego. Nie nalezy jej stosowaé w zyciu
publicznym; szczegdlnie odnosi si¢ to do oséb spetniajacych funkcje spotecz-
ne, ktére z tego powodu maja by¢ neutralne w swoich przekonaniach moral-
nych i religijnych”!®. Lek przed klauzula sumienia wynika z tego, iz posred-
nio wskazuje ona na obecno$¢ prawa naturalnego, od ktérego dystansuja si¢

pozytywisci prawni'®.

17 Warto tu przywotaé polskie Zasady obowiqzkéw i praw lekarzy opracowane przez
Towarzystwo Warszawskie Lekarskie w 1884 r. Kodeks ten otwiera norma: ,,lekarz nie powi-
nien bez stusznej przyczyny odméwi¢ nikomu pomocy lekarskiej. Ocene stusznoSci pozostawia
si¢ sumieniu lekarza”. W USA prawo do odmowy pojawito si¢ w 1912 r. w Pryncypiach etyki
medycznej, bedacych druga nowela Kodeksu etyki medycznej z 1847 r. opracowanego przez
Amerykanskie Towarzystwo Medyczne. Por. K. S ze w ¢ z y k. Bioetyka. Medycyna na
granicach Zycia. Warszawa 2009 s. 29 n. Obecnie obowiazujacy polski Kodeks etyki lekarskiej
zostat przyjety w 2003 r. na Nadzwyczajnym VII Krajowym Zjezdzie lekarzy i stanowi trzecia
nowele pierwotnej redakcji z 1991 r. (druga nowela — miata miejsce w 1993 r.). Klauzula
sumienia zawarta jest w pewnym sensie w dwoch artykutach, w art. 4 — ,Dla wypelnienia
swoich zadari lekarz powinien zachowaé swobode dziatan zawodowych, zgodnie ze swoim
sumieniem i wspotczesna wiedza medyczna” i w art. 7 — ,,W szczegdlnie uzasadnionych wy-
padkach lekarz moze nie podjaé si¢ lub odstapi¢ od leczenia chorego, z wyjatkiem przypadkéw
nie cierpigcych zwloki. Nie podejmujac albo odstgpujac od leczenia lekarz winien wskazaé
choremu inng mozliwo$¢ uzyskania pomocy lekarskiej”.

18 Elementy etyki lekarskiej. Krakéw 2006 s. 85 n.

19 0 negowaniu prawa naturalnego $wiadczy m.in. tego typu wypowiedZ — ,Nie jest
przeciez mozliwe utozsamianie terminu ,,sumienie lekarza” ze zbiorem norm zakazujacych lub
nakazujacych okreslone zachowanie w oparciu o uniwersalnie pojete dobro lub zto. Dlatego
tez nie mozna podziela¢ zdania, ze sumienie lekarza stanowi jedno z kryteriéw legalnosci jego
zachowania. Nie stanowi, bo ze swej istoty stanowi¢ nie moze. Sumienie to pewien mecha-
nizm, a nie zespét norm”. K. P a wlik o w sk a. Klauzula sumienia: rozwazania prawno-
-moralne.http://prawoimedycyna.pl/index.php ?str=artykul&id=176(14.05.2010). Podobne stano-
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Drugi trend, zreszta powiazany z pierwszym, dotyczy przeakcentowania
autonomii pacjenta. Zbytnie podkreslanie autonomii pacjenta stanowi wspot-
czesne odreagowanie na panujacy przez dlugi czas uklad paternalistyczny
w relacji lekarz—pacjent. Zrédet owego uktadu paternalistycznego poszukuje
si¢ w samej Przysiedze Hipokratesa?®. Wspétczesnie podkresla sie, iz decy-
dujaca w procesie leczenia jest autonomia pacjenta®'.

Odpowiadajac na pierwsza tendencje nalezy stwierdzié, iz niemozliwa jest
neutralno$¢ Swiatopogladowa ani lekarza, ani zadnego obywatela spetniajace-
go okreslona funkcje spoteczna. Kazda bowiem osoba funkcjonuje w oparciu
o jaki§ system wartoSci czy tez $wiatopoglad. Obecno$¢ klauzuli sumienia,
a przede wszystkim prawo do wyrazenia sprzeciwu zabezpiecza przed jaka-
kolwiek forma manipulacji ze strony wtadzy panstwowej, ktéra prébujac byé
neutralna Swiatopogladowo, moze tatwo przerodzié¢ si¢ w jawny lub ukryty
totalitaryzm (por. CA 46, VS 101)?%

Analizujac druga tendencj¢ trzeba powiedzieé, iz wspdlczesne dowartoscio-
wanie podmiotowoS$ci pacjenta jest czyms$ stusznym, jednak jej przeakcento-
wanie prowadzi do uprzedmiotowienia samego lekarza, ktéry staje si¢ narzg-
dziem w rgku pacjenta. Z kolei w sprzeciwie sumienia lekarza nie chodzi

wisko przywotuje J. Pawlikowski: ,Nie jest [...] mozliwe utozsamienie terminu ,,sumienie le-
karza” ze zbiorem norm zakazujacych lub nakazujacych okreslone zachowania w oparciu o uni-
wersalnie pojete dobro lub zto, dlatego samo powotlanie si¢ na sumienie nie musi stanowié
o legalnosci jego zachowania”. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel me-
dyczny — problemy etyczno-prawne s. 34. Stanowisko to warto zestawi¢ z tradycyjna nauka to-
mistyczna, wyrdézniajaca po pierwsze — sumienie aktualne, bedace zastosowaniem prawa do kon-
kretnego przypadku i ktére rzeczywiscie mozna uznaé jako form¢ ,,mechanizmu” (funkcjonu-
jacego w oparciu o sylogizm) i po drugie — sumienie habitualne (synderezg), czyli podstawowa
zasade¢ moralng bedaca fundamentem dokonywania sadéw przez sumienie aktualne. Por. VS 59;
E.C.Merino, R.G.de Har o. Teologia moralna fundamentalna. Tt. A. Liduchowska.
Krakéw 2004 s. 332-337; T. S 1i p k 0. Zarys etyki ogdlnej. Krakéw 2002 s. 366-373.

X Ppor.Szewczyk. Bioetykas. 20 n.

2l O tendencji do absolutyzowania autonomii pacjenta pisze m.in. T. Biesa g a.
Elementy etyki lekarskiej s. 68 n. Za szczegélna promocj¢ autonomii pacjenta (skadinad stusz-
na) uznaje si¢ dzieto T. Beauchampa oraz J. Childressa pt. Principles of biomedical ethics
opublikowane po raz pierwszy w 1979 r. (wydanie polskie: Zasady etyki medycznej. Warszawa
1996), w ktérym autorzy wskazali na cztery podstawowe zasady postgpowania w ramach etyki
lekarskiej; na pierwszym miejscu wymienili zasad¢ szacunku dla autonomii pacjenta, a nastgp-
nie zasady dobroczynienia, nieszkodzenia, sprawiedliwosci. Por. B i e s a g a. Elementy etyki
lekarskiej s. 68.

22 Medycyna oparta na prawie, a nie na sumieniu, moze niezauwazalnie sta¢ si¢ elemen-
tem dziatania systemu totalitarnego”. P a w 1i k o w s k i. Prawo do wyraZania sprzeciwu
sumienia przez personel medyczny s. 41.
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o przekreSlenie autonomii pacjenta, ktéremu lekarz nie moze narzucaé swojej
moralnosci?®. Ostatecznie uktad terapeutyczny to spotkanie dwéch podmiotéw,
dwbéch autonomii; i jak pacjent ma prawo do wyrazenia zgody na proponowane
leczenie, tak lekarz ma prawo do sprzeciwu wobec zadari pacjenta®.

Nie umniejszajac wartosSci obecno$ci klauzuli sumienia w ustawie o zawo-
dzie lekarza, nalezy wskaza¢ na istotny problem zwiazany z jej prawnym
ksztattem, a mianowicie chodzi o obowiazek wskazania realnych mozliwosci
uzyskania tego Swiadczenia u innego lekarza lub w innym zaktadzie opieki
zdrowotnej. Dla niektérych etykéw sprawa wydaje si¢ oczywista i nie maja
zastrzezen do tego typu sformutowania. K. Szewczyk stwierdza w tym wzgle-
dzie: ,,w przypadku niemozliwych do zaakceptowania przez biaty personel
réznic migdzy ich §wiatami wartoSci a dobrami moralnymi przyjetymi przez
pacjentéw, lekarze i pielegniarki musza czasowo porzuci¢ rol¢ opiekuna
i terapeuty i wejS¢ w role urzednikow. Rola urzgdnika polega na poinformo-
waniu pacjenta o miejscu systemu opieki zdrowotnej, w ktérym zostanie mu
udzielone dane $wiadczenie, skierowaniu do tego miejsca i upewnieniu sig,
czy Swiadczenie rzeczywiScie bedzie wykonane. W roli urzednika lekarz/pie-
legniarka musi by¢ biurokrata”?®. Pomijajac rodzace si¢ tu pytanie o to, czy
urzednik nie jest czlowiekiem sumienia, nalezy stwierdzié, iz zalecenie tego
typu postawy prowadzi do rozdwojenia sumienia (czy wrecz jego ,,schizofre-
nii”’). Z etycznego punktu widzenia nie tylko nie nalezy realizowaé zta moral-
nego, ale takze w nim wspoétdziataé, o czym przypomnial Jan Pawet II
w encyklice Evangelium vitae: ,,stanowczy nakaz sumienia zabrania chrzesci-
janom, podobnie jak wszystkim ludziom dobrej woli, formalnego wspétudzia-
tu w praktykach, ktére zostaly dopuszczone przez prawo paiistwowe, ale sa
sprzeczne z Prawem Bozym” (EV 74)%.

B Por. T.Biesag a Klauzula sumienia w etyce medycznej. ,Medycyna Praktyczna”
2008 nr 12 s. 136.

24 Nie powinna mie¢ [...] miejsca sytuacja, w ktérej autonomia pacjenta (prawo do
wykonania §wiadczenia) miataby wigksze gwarancje prawne niz autonomia lekarza (odmowa
wykonania §wiadczenia). Tamze s. 41.

% Bioetyka s. 227.

26 W tym miejscu nalezy przypomnieé, czym jest wspGtudziat formalny i materialny. Ten
drugi dotyczy dzialania samego w sobie moralnie dobrego, ktére zostanie przez inna osobeg
wykorzystane do ztych celéw. Zas wspétudziat formalny to Swiadomy udzial w ztym dziataniu
drugiego cztowieka. Por. A. D r o z d z. Wiara—nadzieja—mitosé. Teologia moralna szcze-
gotowa. Tarnéw 1994 s. 125. Formy wspétudziatu moga by¢ rézne; cztowiek ponosi odpowie-
dzialno$¢ za dokonanie zta moralnego przez innych, gdy w tym zlu wspdldziata: uczestniczac
w nim bezposrednio lub posrednio — nakazujac je, zlecajac, pochwalajac lub aprobujac; nie
wyjawiajac go lub nie przeszkadzajac mu, mimo ze jest si¢ do tego zobowiazanym, chroniac
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Dalej Papiez wyjasnia: ,takie wspoldziatanie ma miejsce wowczas, gdy
dokonany czyn — juz to z samej natury, juz to ze wzgledu na okre§lony kon-
tekst ksztaltujacych go okoliczno$ci — ma charakter bezpoSredniego uczest-
nictwa w dziataniu przeciwko niewinnemu zyciu ludzkiemu albo tez wyraza
poparcie dla niemoralnej intencji gtéwnego sprawcy” (EV 74).

Wskazanie na innego lekarza wydaje si¢ by¢ bezpoSrednim uczestnictwem
w dziataniu przeciw zyciu ludzkiemu. Problem odpowiedzialno$ci moralnej
zawiera si¢ bowiem w odpowiedzi na pytanie, czy mozna przewidzie¢ w spo-
s6b pewny lub prawdopodobny, Ze okreS§lone dziatanie zostanie Zle wyko-
rzystane; powinni§my przeciez czyni¢ wszystko, co mozliwe, aby nasze czyny
nie zostaly wykorzystane do ztego.

Z tego wynika, iz lekarz ma moralny obowiazek odmowy wskazania kogo§
innego. Jan Pawet II nauczat ,,odmowa wspétudziatu w niesprawiedliwos$ci
to nie tylko obowiazek moralny, ale takze podstawowe ludzkie prawo. Gdyby
tak nie byto, cztowiek bytby zmuszony popetni¢ czyny z natury swojej uwta-
czajace jego godnos$ci i w ten sposdb jego wolnos¢, ktérej autentyczny sens
i cel polega na dazeniu do prawdy i dobra, zostataby radykalnie naruszona”
(EV 74).

Sprawa komplikuje si¢, gdy na klauzule sumienia powotuje si¢ przelozony
jakiego$ oddziatu medycznego. Jesli bowiem klauzulg sumienia przywotuje
lekarz znajdujacy si¢ u dotu hierarchii medycznej, to jesli nie wskaze innego
lekarza, pacjent bedzie si¢ odwotywat do jego przetozonego. Czy przetozony
moze powotaé si¢ na klauzulg¢ sumienia? OdpowiedZ brzmi: tak, przy czym
prawo stanowione nakazuje mu wskaza¢ na innego lekarza, za§ prawo sprze-
ciwu sumienia mu tego zabrania. Czy rozwigzaniem dla przelozonego bytoby
wyznaczenie lekarza, o ktérym wie, iz nie ma dylematéw moralnych i ktéry
wyraznie wyraza zgode. I znéw trzeba przywotaé K. Szewczyka: ,,przypomneg,
ze klauzula sumienia, zgodnie z nazwa, pozwala w odmowie naleznego
Swiadczenia odwotaé si¢ wytacznie do instancji wtasnego sumienia. Ustawo-
dawca nie przewidziat czego$§ w rodzaju «sumienia szpitala» czy innej insty-
tucji systemu opieki zdrowotnej”?’. W ten sposéb autor wyrazit dezaprobate
wobec faktu, iz w jednym ze szpitali istnial catkowity zakaz wykonywania
aborcji. I rzeczywiScie autor stusznie zauwaza, iz nie ma ,,sumienia szpitala”,

tych, ktérzy popeili zto (por. RP 16; KKK 1868).

'Szewczyk Bioetyka s. 225. Zob. podobne sformutowanie K. Pawlikowskiej:
»zaklad opieki zdrowotnej jako calo§¢ nie moze ztozy¢ deklaracji o niewykonaniu zabiegéw
przerywania ciazy, gdyz jako jednostka organizacyjna nie posiada sumienia”. Klauzula sumie-
nia: rogwazania prawno-moralne.
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jednak sg sumienia poszczegdlnych lekarzy, sumienia ordynatoréw i wreszcie
sumienie dyrektora naczelnego; podobnie nie ma anonimowego zta spoteczne-
g0, lecz zawsze jest to suma czynéw pojedynczych os6b?s.

Wydaje sie, iz w przypadkach, w ktérych chodzi o zycie cztowieka, czyli
problem aborcji lub eutanazji, nalezy przyjaé¢ rozwiazanie tucjorystyczne,
czyli takie, w ktérym odrzuca si¢ jakakolwiek watpliwo$¢ co do naruszenia
prawa moralnego?’; oznacza to w praktyce odrzucenie jakiejkolwiek formy
wspotdziatania w zabijaniu zycia. W tym miejscu rodzi si¢ kolejny problem:
chodzi o anestezjologa znieczulajacego do zabiegu aborcji; na pewno jego
dziatanie jest wspétudziatem. Czy zatem anestezjolog odmawiajacy znieczule-
nia ma obowiagzek niewskazywania anestezjologa gotowego znieczuli¢?
W tym bowiem przypadku mamy do czynienia z ewentualnym wspéidziata-
niem ze wspétdzialajacym, a zatem mamy tu tafdcuch trzech oséb. Czy od-
leglo$¢ miedzy pierwsza a trzecia nie jest na tyle duza, iz mozna méwic
o wspétudziale dalszym? Wydaje si¢, iz takze tutaj nalezy przyjmowac roz-

wiazanie tucjorystyczne’.

28 Szczegblnie wazna w tym wzgledzie jest wypowiedz Jana Pawta I zawarta w adhortacji
apostolskiej Reconciliatio et paenitentia, w ktérej przestrzega przed niewlasciwym rozumieniem
kategorii grzechu spotecznego. Termin nie moze prowadzi¢ — pisze Papiez — ,,do ztagodzenia
lub prawie przekreslenia grzechu osobistego, dopuszczajac jedynie istnienie winy i odpowie-
dzialnos$ci spotecznej”. Dalej Papiez precyzuje ,,wypadki grzechu spotecznego sa jednoczesnie
owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobistych. [...] Prawdziwie odpowie-
dzialne sa wigc osoby” (RP 16). Na tej linii miesci si¢ stwierdzenie J. Pawlikowskiego: ,,Dys-
kusyjna pod wzgledem etycznym jest takze interpretacja, ze zaktad opieki zdrowotnej nie moze
odméwi¢ wykonania aborcji, poniewaz oznacza to, ze dyrektor oddziatu ginekologicznego
w sposdb posredni musi wziaé udzial w procedurze niezgodnej z jego sumieniem”. Prawo do
wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny s. 38.

2 Tucjoryzm to jeden z systeméw moralnych (obok laksyzmu, probabilizmu, ekwiprobabi-
lizmu, probabilioryzmu oraz rygoryzmu), w ktérym zawsze nalezy przyjmowaé poglad przy-
chylny wobec prawa, dzieki czemu unika si¢ niebezpieczenstwa przekroczenia prawa. Por.
S.Th.Pinckeaers. Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Tt A. Kurys$. Pozna 1994
s. 256.

30 Na omawiane wyzej przypadki, w ktérych pojawia si¢ problem wspétudziatu w dziata-
niu drugiego (wskazanie drugiego lekarza, dylematy przetozonych czy tez anestezjologéw),
warto spojrze¢ w §wietle prawnych rozwiazan przyjetych w niektérych stanach USA, w ktérych
broni si¢ prawa pracownikéw stuzby zdrowia do odmowy w réznego typu wspdipracy w dzia-
taniu niezgodnym z sumieniem; chodzi tu na przykiad o ustawodawstwo stanu Illinois, ktére
broni prawa do odmowy ,,przeprowadzenia, asystowania, doradzania, sugerowania, rekomendo-
wania, skierowania lub uczestniczenia w jakiejkolwiek formie w $§wiadczeniu, ktére jest nie-
zgodne z sumieniem” (,,his or her refusal to perform, assist, counsel, suggest, recommend, refer
or participate in any way in any particular form of health care service which is contrary to the
conscience of such physician or health care personnel”). Na stronie internetowej http:// www.
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Warto zauwazy¢, iz klauzula sumienia inaczej jest sformutowana w Kodek-
sie Etyki Lekarskiej: ,,w szczegdlnie uzasadnionych wypadkach lekarz moze
nie podjaé si¢ lub odstapi¢ od leczenia chorego, z wyjatkiem przypadkéw nie
cierpiacych zwtoki. Nie podejmujac albo odstgpujac od leczenia lekarz winien
wskazaé choremu inng mozliwo$¢ uzyskania pomocy lekarskiej”. Sformutowa-
niu temu zarzuca si¢, iZ mowa jest o odstgpieniu od leczenia, a nie o po-
wstrzymaniu si¢ od §wiadczenia zdrowotnego, co w opinii niektérych oznacza,
iz nie mozna powotywa¢ si¢ na klauzulg sumienia zawarta w kodeksie w przy-
padku, np. odmowy wypisania Srodkéw antykoncepcyjnych; mozna natomiast
powotaé si¢ na przywotany wyzej art. 39 Ustawy o zawodzie lekarza...!.
Jednak nalezy podkresli¢, iz sformutowanie kodeksowe wymagajace od lekarza
wskazania choremu ,,innej mozliwo$ci uzyskania pomocy lekarskiej” jest lep-
sze niz warunek sformulowany w ustawie, gdzie jest mowa o obowigzku
wskazania ,,realnych mozliwosci uzyskania tego Swiadczenia u innego leka-
rza”. Sformutowanie kodeksowe nie zobowiazuje do wskazania ,tego Swiad-
czenia”, czyli daje mozliwos$¢ zasugerowania innych medycznych rozwiazan.
Takie postawienie sprawy wpisuje si¢ w to, co zostalo powiedziane na poczat-
ku na temat sprzeciwu konstruktywnego®2. Przyktady alternatywnych rozwia-
zan sg liczne: zamiast eutanazji — opieka paliatywna, zamiast techniki in vitro
— naprotechnologia, zamiast antykoncepcji — wstrzemig¢zliwo$¢ seksualna oraz
naturalne planowanie rodziny (NPR), zamiast aborcji w obliczu indykacji
kryminologicznej — wsparcie psychiczne, podobna alternatywa przy aborcji ze
wzgledow eugenicznych, przy aborcji ze wzgledow medycznych — nalezy
rozrézni¢ dwie sytuacje: pierwsza — to przypadek bezposredniego zagrozenia
dla zycia matki (np. przy ciazy pozamacicznej) i woéwczas z punktu widzenia
moralnego mozna podejmowac dziatania ratujace zycie i zdrowie kobiety,
nawet jesli skutkiem ubocznym bedzie $mieré dziecka®, oraz druga sytuacja
— to przypadek, kiedy istnieje niebezposrednie zagrozenie dla zdrowia i zycia
matki, wowczas alternatywa dla aborcji ze wskazarh medycznych bedzie precy-

consciencelaws.org/Conscience-Laws-USA/Conscience-Laws-USA-03.html (14.05.2010) znaj-
duje si¢ przeglad ustawodawstwa poszczegdlnych stanéw dotyczacego obrony sumienia.

3 Por. Szewczyk. Bioetyka s. 220.

32 Sprzeciw nie oznacza zatem biernosci dla spokoju sumienia; a taki zarzut stawia sie
czasem tym, ktérzy powotuja si¢ na klauzulg sumienia. J. Pawlikowski pokazuje, iz tak wtasnie
oceniane jest nieraz powolanie si¢ na klauzulg¢ sumienia. Por. tamze s. 35.

3 Por. I.Tr o s k a. Moralnosé zycia cielesnego. Poznaii 1999 s. 127 n.; M. M a ¢ h i-
n e k. Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne w poczatku ludzkiego Zycia.
Olsztyn 2004 s. 196, 202.
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zyjne prowadzenie medyczne kobiety w cigzy w oparciu o zasade, iz nalezy
ratowaé zycie oraz zdrowie matki i dziecka.

Inng sprawg jest pytanie, czy takie zabiegi, jak aborcja, eutanazja, in vitro
— w ogble mozna nazywaé leczeniem badZ $wiadczeniem zdrowotnym>.
Z kolei przeciwnicy tak formulowanych alternatyw moga zarzucié, iz wspar-
cie psychiczne nie jest ,,pomoca lekarska” czy tez ,,Swiadczeniem zdrowot-
nym”. Trzeba jednak w tym miejscu powiedzie¢, iz dziatania te mieszcza si¢
w zakresie dbalo$ci o zdrowie psychiczne. Podobnie begdzie formutowany
zarzut wobec naturalnego planowania rodziny. Tu z kolei nalezy przy-
pomnie¢, iz metody NPR sa popierane przez WHO.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, iz w Ustawie o zawodzie pielegniarki
i potoznej (art. 23) prawodawca przy klauzuli sumienia nie zobowiazuje pie-
legniarki czy potoznej do wskazywania realnej mozliwosci uzyskania okreslo-
nego Swiadczenia gdzie indziej. R6znice w stosunku do klauzuli sumienia
lekarza ttumaczy si¢ prawdopodobnie tym, iz w przeciwienistwie do lekarza,
pielegniarka nie posiada na tyle fachowej wiedzy i waskiej specjalizacji, zeby
w ramach danej placéwki nikt nie mégt jej zastapié¢™®.

I1I. SPRZECIW SUMIENIA FORMA WSPOLCZESNEGO MECZENSTWA?

Z wczesniejszych analiz wynika nastgpujaca zalezno$¢: im wyzsze stano-
wisko w hierarchii spotecznej zajmuje dana osoba, tym powazniejsze proble-
my rodza si¢ z klauzulg sumienia, przynajmniej z taka jej forma, ktéra zosta-
ta skonstruowana w Ustawie o zawodzie lekarza... Rodzi si¢ pytanie: czy
postawa odrzucenia jakiejkolwiek formy wspétudziatu w ztu powinna bycé
utrzymana takze w przypadku, gdy grozi utrata stanowiska pracy? Czy nie
mozna by jakiejS formy wspoétdziatania usprawiedliwi¢ tym, iz czyni si¢
wszystko, aby zminimalizowaé zto? Czy zgod¢ na pewne kompromisy mozna
usprawiedliwi¢ tym, ze pragnienie pozostania na okre§lonym stanowisku nie
wigze si¢ z profitami ekonomicznymi, lecz podyktowane jest celami apostol-
skimi, czyli pragnieniem czynienia wszystkiego, aby odciagaé pacjentéw od
moralnie niegodziwych dziatain?

3 J. Pawlikowski przypomina w zwiazku z tym o istniejacym w literaturze rozréznieniu
na dziatania medyczne oraz niemedyczne i do tych drugich zalicza si¢ czg¢sto dziatania zwigza-
ne z kontrola urodzin, wigkszoscia przypadkéw aborcji, zaptodnieniem pozaustrojowym. Por.
ten ze. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny s. 40.

3 Por. tamze s. 32.
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Jan Pawet II nauczat w tym wzgledzie: ,,decyzje, ktére trzeba [...] podjaé,
sa nieraz bolesne i moga wymagaé rezygnacji z osiagnig¢tej pozycji zawodo-
wej albo wyrzeczenia si¢ stusznych oczekiwan zwiazanych z przyszia kariera”
(EV 74). Nieraz wierno$¢ prawdzie moralnej przeradza si¢ w forme¢ meczen-
stwa. Pisat o tym Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor: ,,jesli meczeni-
stwo jest najwyzszym $wiadectwem o prawdzie moralnej, do ktérego stosun-
kowo nieliczni sa wezwani, to istnieje takze obowigzek §wiadectwa, ktore
wszyscy chrzescijanie winni by¢ gotowi sktada¢ kazdego dnia, nawet za ceng
cierpiefi i wielkich ofiar” (VS 92). W obliczu dobra podstawowego, jakim
jest zycie ludzkie, taka postawa wydaje si¢ by¢ Scistym obowiazkiem.

Warto w tym miejscu przywota¢ odpowiedz, jaka dat papiez Jan Pawet II
biskupom niemieckim w sprawie katolickich poradni i wydawania przez nie
za§wiadczen o odbytej konsultacji w okresie ciagzy. Na mocy obowiazujacego
prawa kobieta moze wykorzysta¢ zaswiadczenie, aby bezkarnie usunaé swoje
dziecko w publicznych przychodniach®®. Argumentem strony koscielnej za
dalszym udzialem w sieci oficjalnych poradni byt fakt, iz wlasnie poradnie
katolickie w ramach poradnictwa czynity wszystko, aby odwieZ¢ kobiety od
dokonania aborcji, co w wielu przypadkach przynosito pomyslne rezultaty;
jednak w innych — skutkowato dokonaniem aborcji na mocy wydanego za-
Swiadczenia. OdpowiedZ Papieza byta w tym wzgledzie nastgpujaca: ,,po do-
glebnym rozwazeniu wszystkich argumentéw musze¢ stwierdzi¢, ze mamy tu
do czynienia z sytuacja dwuznaczna, ktéra rzuca ciefi na jasne i zdecydowane
Swiadectwo Kosciota i jego poradni. Dlatego chcialbym was, drodzy bracia,
usilnie prosi¢ o znalezienie takiego rozwiazania, aby poradnie koScielne lub
Kos$ciotowi podporzadkowane nie wydawaty tego typu za$wiadczen. Jedno-
czes$nie prosz¢ was o przeprowadzenie tego w taki sposéb, aby Kosciét mogt
nadal skutecznie dziata¢ w poradniach dla kobiet szukajacych pomocy”?’,
Sugestie Papieza (bo nie sg to radykalne zobowiazania) ida w kierunku czynie-
nia wszystkiego, aby w zaden sposdb nie wspétdziataé w ztu aborcji, a réwno-
cze$nie, by nie wycofywaé sie z miejsc dziatania apostolskiego®®.

36 O niemieckim ustawodawstwie aborcyjnym zob.: M a ¢ h i n e k. Zycie w dyspozycji
cztowieka s. 188 n.

¥ JTan Pawet IL List do biskupéw niemieckich w sprawie koscielnych poradni
rodzinnych (11.01.1998) nr 7. OsRomPol 19:1998 nr 4.

3 W nocie wyjasniajacej stwierdza sie, iz gtéwnym powodem, dla ktérego Papiez po
gruntownym przestudiowaniu wszystkich argumentéw doszedt do przekonania, ze powyzsze
zas§wiadczenie nie powinno by¢ wystawiane w koScielnych poradniach, jest to, ze wystawianie
tego typu zaswiadczeni rzuca cie na jasne i jednoznaczne §wiadectwo Kosciota i jego poradni.
W nocie stwierdza si¢, iz zasadniczy problem polega na tym, ze ewangelia o zyciu musi by¢
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To napigcie migdzy sprzeciwem wobec wspétudzialu w ztu a niewycofy-
waniem si¢ z zajmowanego stanowiska z racji ewangelizacyjnych jest widocz-
ne w nastgpujacej wypowiedzi Papieza pojawiajacej si¢ w Evangelium vitae
zaraz po wezwaniu do gotowoSci — w razie konieczno$ci — do rezygnacji
z dalszej kariery zawodowej: ,,w innych przypadkach moze si¢ zdarzyé, ze
wykonanie pewnych dzialan, ze swej natury oboje¢tnych albo wrecz pozytyw-
nych, przewidzianych przez ustawy prawne globalnie niesprawiedliwe, pozwa-
la na ratowanie zagrozonego zycia. Z drugiej jednak strony mozna si¢ stusz-
nie obawiaé, ze gotowos$¢ do wykonania tych dziatan nie tylko wywota zgor-
szenie i przyczyni si¢ do ostabienia niezbgdnego sprzeciwu wobec zamachéw
na zycie, ale doprowadzi niepostrzezenie do coraz powszechniejszego ulega-
nia permisywnej logice” (EV 74).

Tego typu napigcia moralne wielokrotnie w historii towarzyszyly chrzesci-
janom. Warto w tym miejscu przywota¢ doswiadczenia z czaséw przesladowan
w starozytnym chrze$cijafistwie. Z jednej strony istnialo wéwczas stanowcze
potepienie tzw. lapsi, czyli tych, ktérzy si¢ ztamali. Charakterystyczna w tym
wzgledzie jest wypowiedZ Cypriana, ktéry w traktacie o upadtych pisal: ,,Za-
prawdg, nie ma stusznej i powaznej racji, ktéra by usprawiedliwiata tak wielka
zbrodni¢. Bez watpienia trzeba bylo opusci¢ ojczyzne i straci¢ majatek [...]
Wielu uwiodta §lepa mitos¢ do majatku, bo tez rzeczywiscie trudno zdecydo-
waé sie na ucieczke ludziom, ktérych mamona krepuje niby kajdanami”.
Wida¢, iz biskup Kartaginy potgpia przede wszystkim to, iz chrzescijanie nie
byli gotowi ponie$¢ powaznych strat w obronie wiary. I podobne watpliwosci
rodza si¢ wspdiczesnie w stosunku do tych, ktérzy z leku przed utrata korzysci
materialnej w powazny sposéb tamia prawo moralne, np. w dziedzinie ochrony
zycia. Z drugiej jednak strony wiadomo, iz w pierwotnym chrzeScijafistwie
w rézny sposéb radzono sobie z omijaniem nakazu sktadania ofiar béstwom.

w pluralistycznym §wiecie gtoszona skutecznie i wiarygodnie. Bezwarunkowa obrona kazdego
nie narodzonego zycia, ktéra od samego poczatku odrézniata Kosciét od otaczajacego go
Swiata, nie dopuszcza zadnych ulg, kompromiséw czy dwuznacznosci. Nota wyjasniajqca
OsRomPol 19:1998 nr 4 s. 12. Dyskusja nad rola poradni katolickich w pafistwowym systemie
poradnictwa trwala jeszcze dos$¢ dtugo po przywotanym powyzej liScie Jana Pawta II. Podejmo-
wano préby réznych rozwiazan. We wrzesniu 1999 r. dotart do Kosciota niemieckiego list
kard. Ratzingera oraz kard. Sodano, w ktérym autorzy stwierdzili, iz pozostanie KoSciota
w pafistwowym systemie poradnictwa za ceng¢ wydawania wymaganych ustawa potwierdzen jest
niemozliwe. Taka tez decyzje podjeta Rada Stata Konferencji Episkopatu Niemiec, cho¢ nie
jednomyslnie. Szeroko problematyke t¢ omawia M. Machinek: Kosciét w Niemczech wobec li-
beralizacji prawa o aborcji. ,,Przeglad Powszechny” 2000 nr 3 s. 308-322.

¥ Cyt. za E. Wipszycka Kosciét w swiecie péinego antyku. Warszawa 1994
s. 119.
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Wystarczy przywotaé fakt, iz po pierwszej fazie prze§ladowarn, wszczetych
przez Dioklecjana, biskup Aleksandrii Piotr w 306 r. wydat dokument zwany
Listem kanonicznym, ustalajacy zasady postgpowania z wiernymi, ktérzy nie
zachowali si¢ tak, jak powinni. Dokument ten tagodnie traktuje tych, ktérzy
oszukali wtadz¢, m.in. przechodzac tylko obok ottarza (i nie sktadajac na nim
ofiary), badz tez wysytajac niechrzescijan w swym zastgpstwie. Biskup pochwa-
la spryt ,,dzigki wielkiej przezornosci unikngli tego, by wiasnymi rekami zapa-
la¢ ogienn i okadzaé nieczyste demony”) i wyznacza pdiroczng pokutg. Dla
poréwnania ci, ktérzy ztozyli dwa lub trzy razy ofiarg, musieli czekaé na po-
wrét do Kosciota szesé lat*.

Wynika z tego, iz kazda postawa byta traktowana jako zaparcie si¢ wiary
i ci, ktorzy jej ulegli, byly uznani za lapsi, jednak pierwszy przypadek pole-
gajacy na zastosowaniu uniku byl traktowany tagodniej. Czy jednak mozna
poréwnaé wskazywanie innego lekarza przez lekarza powotujacego si¢ na
klauzulg sumienia do wysylania niechrzescijan, by oni w zastgpstwie zltozyli
ofiarg bostwu? Wydaje si¢, ze nie, gdyz status niechrzescijanina i chrzescija-
nina byt inny i dlatego mieli oni rézne odniesienie do ofiary sktadanej
boéstwu; zas w przypadku problemu aborcji czy eutanazji — ontologiczne od-
niesienie kazdego lekarza jest takie samo; kazdy lekarz, na mocy prawa natu-
ralnego, winien sta¢ na strazy ludzkiego zycia, takze ten, ktéry w niektérych
przypadkach tego zadania nie dostrzega. Przekazanie pacjenta innemu lekarzo-
wi jawi si¢ jako ,,pilatowe umycie rak”, ktéremu towarzyszy stwierdzenie:
»nie jestem winny krwi tego Sprawiedliwego. To wasza rzecz” (Mt 27, 24).

Wracajac do pytania o mozliwos$¢ pozostawania na okre§lonym stanowisku
w celach apostolskich za ceng¢ pewnych kompromiséw, wydaje si¢, iz mozli-
we jest stosowanie réznego rodzaju unikéw, jednak do momentu, gdy nie
chodzi bezposrednio o sprawe zycia ludzkiego, czyli o aborcje badz euta-
nazje. W zaden spos6b nie powinno si¢ bowiem wspétdziataé w zabijaniu
czlowieka, nawet za ceng¢ utraty stanowiska wynikajacej z niewypelnienia
polecenia stuzbowego, ktére moze by¢ sformulowanie na mocy art. 39 ustawy
o zawodzie lekarza. Utrata stanowiska bedzie w tym momencie forma wspo6t-
czesnego meczenistwa, potwierdzajacego szczegdlng wartos¢ zycia ludzkiego.
Réwnoczesdnie jednak pozostaje mozliwo§¢ obrony w oparciu o art. 53 Kons-
tytucji RP, zawierajacy klauzule wolnosci sumienia oraz, jesli sprawa zna-
laztaby si¢ w Europejskim Trybunale Praw Cztowieka, o art. 18 Migdzynaro-

40 Por. tamze s. 122 n.
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dowego Paktu Praw Publicznych i Obywatelskich, ktéry zakazuje wymuszania
od kogo$ dziatai wbrew jego sumieniu®!.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz w kontekscie wspdtczesnych tendencji
przeciwnych zyciu klauzula sumienia, obecna w ustawach o zawodach zwia-
zanych ze stuzba zdrowia oraz kodeksach deontologicznych, stanowi cenny
i wazny zapis prawny, cho¢ nie usuwajacy réznych dylematéw moralnych.
Bez wzgledu na sformutowania prawne pracownik ochrony zdrowia ma prawo
i obowigzek wyrazi¢ sprzeciw sumienia wobec dziatania oraz wspéidzialania
moralnie niegodziwego. Warto w tym miejscu podkreslié, iz na temat klauzuli
sumienia powinno si¢ podejmowaé dyskusje nie tylko odnosnie do zawodéw
zwigzanych ze zdrowiem, ale takze w obszarze innych zawoddéw, przede
wszystkim psychoterapeuty, pracownika socjalnego oraz urzednika stanu
cywilnego (tego ostatniego w kontekscie tendencji do legalizacji zwiagzkéw
homoseksualnych).

DEFENCE OF CONSCIENCE CLAUSE IN THE CONTEXT
OF CONTEMPORARY TENDENCIES AGAINST LIFE

Summary

Conscience clause is a special legal regulation that enables the individual to refrain from
certain actions, that he is obliged by the law, but which in his conviction, are contrary to his
conscience. On one hand, this article shows that clause of conscience in contemporary legisla-
tion seems to be something natural because it gives the individual freedom of conscience, but
on the other hand — some trends appear to legally narrow it or even to cancel the conscience
clause. These trends appear in the context of contemporary tendencies against life.

Presented analyses defend the conscience clause again and refer basically to medical pro-
fessions. The base for this legal regulation constitutes the right to conscientious objection
whereas this objection should always be constructive. Existence of the right to conscientious

4l Na taka mozliwo$¢ wskazuje A. Zoll; zob. Wywiad J. Dziedziny z prof. Andrzejem
Zollem — Nie tylko konstytucja, ,,Go$¢ Niedzielny” 84:2009 nr 49 s. 31. Stanowisko A. Zolla
przywotuje takze J. Pawlikowski. Por. t € n z e. Prawo do wyraZania sprzeciwu sumienia przez
personel medyczny s. 35.
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objection is confirmed by the analyses carried out on philosophical — ethical and theological
— moral levels, and especially by the concept of natural right. The article also depicts that deep
conviction of right to conscientious objection does mean that moral dilemmas concerning
refusal to participation in evil do not exist. In some cases conscientious objection becomes
contemporary form of martyrdom.

Stowa kluczowe: klauzula sumienia, sprzeciw sumienia, prawo naturalne, wspétudziat w ztu.

Key words: conscience clause, conscientious objection, natural right, participation in evil.



