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W perspektywie teologii stworzenia czlowiek jawi si¢ jako istota cielesno-
-duchowa i wlasnie dzigki owej ztozonoSci, przez uczestnictwo w §wiecie
materii i ducha, jest zobowiazany do wprowadzenia harmonii mig¢dzy tymi
wymiarami rzeczywisto$ci. Wypracowana w dobie Soboru Watykariskiego 11
teologia rzeczywistosci ziemskich zadanie to ujmowata w $wietle zasad con-
structio 1 consecratio mundi — budowania i u§wigcenia §wiata. Obie kategorie,
praktycznie zapomniane przez aktualng teologi¢, winny by¢ dalej nie tylko
odczytywane jako teologiczny fundament postannictwa KoSciota w Swiecie,
ale odznaczad si¢ réwniez wyraznym charakterem wtasciwym dla imperatywu
moralnego, wykluczajacego redukowanie misji Kosciota jedynie do aspektu
nadprzyrodzonego. Implikuja one bowiem takie normy szczegétowe, jak:
opanowanie, humanizacja i ,,zbawienie” materii; kaza wigc niejako postrzegaé
zycie 1 praxis chrzedcijanina w wymiarze integralnym.

Chrzescijaniskie constructio mundi jest odczytaniem $wiata jako danego
i rownoczes$nie zadanego przez Stworce. Laczy si¢ to w pierwszej kolejnosci
z przyjeciem Swiata przez chrzes$cijan w duchu dzigkczynienia Bogu za dzieto
stworzenia, a z kolei dzigkczynienie to bgdzie w petni dopiero wéwczas,
kiedy przyjma oni jednoczes$nie odpowiedzialno$¢ za cate Boze dzieto stwo-
rzenia'. Inicjatorzy teologii rzeczywistosci ziemskich w chrzescijaiskim con-
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structio mundi wyréznili dwa dopelniajace si¢ wymiary: zewnetrzny i we-
wnetrzny. Budowanie §wiata w zewngtrznym wymiarze oznaczalo, ze czlo-
wiek bierze §wiat w posiadanie, opanowuje przestrzen, czas, zmienno$¢ natu-
ry. Wymiar ten zostal dopetniony wymiarem wewngtrznym tego wydarzenia,
ktére przejawia si¢ w tym, ze dzigki poznawaniu sit natury, odkrywaniu ich
przyczyn i postugiwaniu si¢ nimi, czlowiek buduje $wiat, w ktéry wciela si¢
jego duch®. Constructio mundi nalezy zatem postrzegaé jako humanizacje
natury.

Cztowiek, a zwlaszcza chrzeScijanin, winien si¢ podjaé tego zadania w imi¢
wlasnej natury, jest on bowiem materig i duchem zarazem. Jako duch w materii
jest weztowym punktem sakralnej jedno$ci migdzy materia i duchem, dzigki
temu jest zdolny i powotany do tego, aby przelewaé i wciela¢ w materi¢ war-
tosSci rozumu i mito$ci, przez co nabiera ona warto$ci duchowych. Constructio
mundi jest takze otrzymanym od Boga mandatem cywilizacji i kultury. Budowa-
nie Swiata oznacza tu nie tylko wzrost bogactwa, lecz stan zycia, w ktérym
opanowujac sity przyrody, odkrywajac jej prawa, czlowiek zdobywa dla siebie
i swoich bliznich pewne zasoby, a te prowadza do opanowania samego siebie
indywidualnie i zbiorowo. Chodzi tu o ekonomi¢ tworzenia, ktéra wyraza si¢
w nieustannym dazeniu ku maksymalnemu rozwojowi zycia cztowieka, w jego
wielowymiarowosci duchowej i materialnej zarazem.

Zadanie constructio mundi mozna dodatkowo wytlumaczy¢ poprzez odwo-
tanie do idei mesjanskiej. Jesli mesjanizm dopetnia si¢ w Bogu-Cztowieku
i przez Niego, to nadaje on sens nie tylko historii, w ktérej 6w Bog stat sig
zywa postacia, ale catej historii ludzkiej. Constructio mundi w ciagloSci stwo-
rzenia jest podpora i uwarunkowaniem nadziei mesjanicznej, ta za$ jedno-
cze$nie okresla i wplywa na wewngtrzne zasady rzeczywistosci ziemskiej. Do
intuicji tych nawiazuje Konstytucja Gaudium et spes, podkreslajac istnienie
Scistej wiezi miedzy aktywnoScig cztowieka a Krélestwem Bozym. Nie jest
nia postep materialny jako taki, ale ustala si¢ poprzez ,,lepsze uporzadkowa-

nie spoleczeristwa ludzkiego”, jako zapowiedz ,ksztattu przysztego §wiata™.

»Rocznikéw Teologicznych”. Przedstawiono w nim genez¢ zasady constructio mundi, jej
znaczenie w Swietle zatozen teologii rzeczywistoSci ziemskich, ukazano jej zwiazek z nadzieja
eschatologiczna, a takze przywotano niektére imperatywy moralne z nig zwiazane (por. RT
55:2008 z. 3 s. 63-77).

2 Por. M.-D. C h e n u. Peuple de Dieu dans le monde. Paris 1966 s. 79-80.

3 Sob6r Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym
,» Gaudium et spes” nr 39 [dalej: KDK]. Por. takze: G. Fr o s i ni. La fede e le opere. Le
teologie della prassi. Cinisello Balsamo 1992 s. 117-143.
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I. IDEA CONSECRATIO MUNDI 1 JEJ INTERPRETACJA
W SWIETLE TEOLOGII RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

Na ostateczny sens zaangazowania si¢ chrzescijanina w constructio mundi
wskazuje druga z kategorii — consecratio mundi, bgdaca wtaSciwie odpowie-
dzia na pytanie, jaka jest skuteczno$§¢ dziatania cziowieka, ktéry patrzy
w Swietle swej wiary i angazuje si¢ w budowanie $wiata, opierajac si¢ na
pomocy taski. Dopelnia ona takze spojrzenie na aktywnos¢ ludzka od strony
personalistycznej i spotecznej o wymiar religijny, a takze staje si¢ praktycz-
nym wyrazem jednego z podstawowych zadaf KoSciota — bycia w Swiecie dla
jego zbawienia (por. J 4, 42). Jest ona w koficu tym miejscem, gdzie jeden
z rozdziatéw teologii natury i taski wpisuje si¢ w dzialalno$¢ apostolska
Kosciota i jego doktryng chrystologiczna.

Kategoria consecratio mundi stala si¢ w dobie Soboru z jednej strony
pomocng dla ukazania roli §wieckich w budowaniu KosSciota oraz w okresle-
niu obecnosci i postannictwa KoSciota w Swiecie, z drugiej za§ — sugerujac
integryzm, odebranie §wiatu jego stworczej autonomii i charakteru §wieckiego
oraz podporzadkowanie go bezposrednio i w catosSci kompetencjom KoSciota
— sprawiata niemato trudnoSci, tak ze ostatecznie pominig¢to jej dostowne
przytoczenie w dokumentach soborowych. Byta jednak kilka razy przywoty-
wana w réznych enuncjacjach papieskich, a takze stata si¢ tematem licznych
publikacji teologéw czasu Soboru. Z wystapien papieskich najbardziej wyraz-
ne jest uzycie zwrotu consecratio mundi przez Piusa XII w alokucji do
uczestnikéw II Swiatowego Kongresu Apostolstwa Swieckich w Rzymie
w dniach 5-13 paZzdziernika 1957 r. Papiez umieszcza go w szerszym kon-
tek$cie udziatu ludzi §wieckich w dziele ewangelizacji Swiata oraz odpowie-
dzialnosci katolikéw w Kosciele: ,,Stosunki migdzy KoSciolem i §wiatem
wymagaja interwencji ludzi $wieckich nawet niezaleznie od matej liczby
ksigzy. Consecratio mundi jest w istocie swojej dzietem ludzi §wieckich,
zwiazanych gleboko z zyciem ekumenicznym i spotecznym, bioracym udziat
w rzadzeniu i stanowieniu praw. Stowarzyszenia katolickie powinny powsta-
waé takze miedzy robotnikami w kazdej fabryce, w kazdym $rodowisku pra-
cy, aby w ten sposéb na nowo sprowadzi¢ do Kosciota tych, ktérzy si¢ od
niego odlaczyli. Dzieta tego moga dokonaé jedynie sami robotnicy”?.

M. Graczyk, komentujac z perspektywy czasu uzycie przez Piusa XII
wyrazenia consecratio mundi, zauwazyl, ze ,,oznaczalo ono catkowitg aktuali-

*Por. Pius XIL Allocution de I’occasion du II° Congrés mondial de I’apostolat de laics:
Les laics dans la crise du monde moderne (Rzym, 5-13 pazdziernika 1957). DC 39:1957 kol. 1417.
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zacje relacji migdzy ludZmi oraz migdzy ludZmi a rzeczywistoSciami ziemski-
mi wedtug ich wtasnej natury, a takze ustrzezenie tychze relacji od dalszej
deformacji z powodu ludzkiej grzeszno$ci przy réwnoczesnym podporzadko-
waniu ich celowi ostatecznemu cztowieka. Wyrazenie to moze by¢ takze
kwintesencja dziatalnoSci ewangelizacyjnej chrzescijan S$wieckich, ktérzy,
bedac wezwani do budowania Kos$ciota, maja to dzieto spetniaé przez obec-
no$¢ w $wiecie ludzkim, przede wszystkim posréd robotnikéw, najbardziej
dotknietych procesem dechrystianizacji”™.

Teologia posoborowa rozwaza problematyke consecratio mundi sporadycz-
nie i najczesciej na kanwie innych zagadnien, gtéwnie postannictwa Swieckich
chrzescijan w §wiecie. Wyjatkiem w tym zakresie byt M.-D. Chenu, ktéry
powracat do kwestii consecratio mundi wielokrotnie i explicite, poSwigcajac
jej szereg osobnych publikacji®. Gtéwny wysitek podjetych przez niego stu-
diow nakierowany byl na precyzyjne okreslenie istoty i specyfiki pojgcia
consecratio. W tym celu przeprowadzil dogigbna analize¢ samego terminu
consecratio rozrézniajac jego szerokie i Scisle znaczenie. W rozumieniu $ci-
stym consecratio jest dzialaniem, ,,poprzez ktére cztowiek — samodzielnie lub
upowazniony przez jaka$ instytucje — wytacza pewna rzecz ze zwyktego
uzytkowania, lub pewna osobg z pierwotnego przeznaczenia, aby zarezerwo-
waé ja dla béstwa i w ten sposéb ztozy¢ hotd panowaniu Boga nad stworze-
niem. Jest to wigc odwrdcenie jakiego$ bytu od wtasciwego mu celu okreSlo-
nego przez prawa jego natury fizycznej lub struktury psychologicznej, od jego
zaangazowania spotecznego czy tez, jesli wchodzi w gre osoba wolna, rezyg-
nacja ze swobodnego dysponowania sobg”. Jest to wigc forma alienacji pole-
gajaca na przekazaniu przedmiotu konsekracji Temu, ktéry jest Panem naj-
wyzszym i Zrédtem wszelkiego istnienia. Przedmiot ten staje si¢ nietykalny
w znaczeniu fizycznym i wylaczony z codziennego uzytku. Podobnie rzecz
ma si¢ z rytami Swigtymi, a takze z osobami konsekrowanymi, ktére sa ,,0d-
dzielone” od biegu zwyklego zycia i zachowar innych ludzi’.

5 Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji i reinterpretacji. War-
szawa 1992 s. 427.

® Za najwazniejsze nalezy uznaé: L’avenir professionnel de I’enfant. Perspectives théologi-
ques. W: L’enfant et son avenir professionel. Esquisse d’une théologie de la creation et du
travail. Paris 1959 s. 11-47 (zwt. s. 31-33) [w niniejszym studium odwotywano si¢ do wydania
polskiego: Teologia pracy. W: M.-D. C h e n u. Wybor pism. Warszawa 1971 s. 430-462 (zwt.
447-449)]; Consecratio mundi ,,Nouvelle Revue Théologique” 96:1964 nr 6 s. 608-618 (w ni-
niejszym studium odwotywano si¢ do wydania polskiego: Consecratio mundi. Thum. L. Rutow-
ska. ,,Znak” 17:1965 s. 750-761); Les laics et la ,,consecratio mundi”. W L’Eglise de Vatica-
ne II. T. 3. Paris 1966 s. 1035-1053.

7 Por. Consecratio mundi s. 753.
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II. ROZROZNIENIA TERMINOLOGICZNE

W odniesieniu do consecratio mundi interesujace jest dokonane przez
Chenu wyszczegdlnienie réznych stopni konsekracji co do jej intensywnosci
i zastosowania, w zalezno$ci od warunkéw czasu i miejsca oraz panujacych
zwyczajow. W tym kontekscie wyrdéznia rozumienie konsekracji, ktérej specy-
fikg¢ mozna pozna¢ odnoszac ja do czynnos$ci nizszego rzgdu, jaka jest zwykle
btogostawieristwo (po$wigcenie). W tym wypadku przedmiot réwniez zostaje
odniesiony do béstwa, ktére go bierze w opieke, zachowuje on jednak dalej
swoja naturalng funkcj¢ i uzyteczno$é. W wyjasnieniu terminu consecratio
pomocne byto takze rozréznienie mi¢dzy sakralny a swiety. Wedtug Chenu
oba pojecia czgsto zachodza na siebie, a nieraz uzywane sa jako synonimy.
Jednak Swietos¢ ma inne wiasciwosci niz sakralnosé. Swiety jest par excel-
lence B6g. Swietosé jest godno$cia najwyzsza, tkwiaca w samej glebi bytu,
godnoscia wyptywajaca z jego udziatu w zyciu Boskim. Mimo wspdlnoty
z tym, co transcendentne, §wigto$¢ nie usuwa czego$§ ze $wiata sama przez
si¢. ,,Na poczatku, w okresie «inicjacji», dla postgpu moze ona wymagaé
separacji i dziatai sakralnych, ale to sg tylko ziemskie warunki «taski», ktéra
ogarnia byt w calej rzeczywistosci jego natury, mozna by nawet powiedzie¢:
jego §wieckiej natury. Gdy to, co Swieckie przechodzi w co§ sakralnego, tym
samym przestaje by¢ Swieckie; gdy staje si¢ Swigte Swieckim pozostaje”. Stad
nie nalezy sakralizowaé §wiata, by uczyni¢ go §wietym. Chenu zauwaza, Ze
,»0s0by 1 rzeczy moga by¢ wciagniete w realizacj¢ nadprzyrodzonego celu
i gleboko przeniknigte cnotami chrzescijariskimi, a jednak nie zmieni to cha-
rakteru ich natury ani nie uwolni ich od jej praw”. Przytacza tutaj przyktad
zboza, ktére chociaz jest darem Boga, musi by¢ przeciez uprawiane. Podobnie
naréd, realizujacy dobro wspélne w porzadku natury i taski, nie staje si¢
przez to spotecznoscia teokratyczng. Laska bowiem nie ,,sakralizuje” natury
dajac jej uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz ja udoskonala®.

Dokonane przez Chenu rozréznienie jest niezwykle cenne, broni bowiem
Kosciot przed zarzutami o jaki§ nadmierny ekspansjonizm, teokracje, kleryka-
lizacje czy pozbawienie Swiata naleznej mu wynikajacej ze stworzenia auto-
nomii oraz §wieckiego charakteru, w odpowiedzi na co niektére prady laicy-
zacyjne chcg sprowadzié cato$¢ zycia religijnego jedynie do sfery prywatnej,
pozbawiajac Kosciét jakiegokolwiek oddziatywania spolecznego. Zapoznanie
tego rozréznienia prowadzi¢ moze do wypaczenia samej idei consecratio mundi,

8 Tamze s. 754.
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a tym samym charakteru postannictwa Kosciota w §wiecie. Chenu uznaje prawo
Kosciota (zapewne takze i innych wspdlnot religijnych) do sakralizacji w sensie
wiasciwym okre§lonym rzeczom, czynno$ciom, osobom. Tego domaga si¢ kult,
w ktérym wiara w tajemnice wyraza si¢ w sposéb zmystowo dostrzegalny,
odpowiadajacy naturze czlowieka i charakterowi religijnego spotkania z Bo-
giem. Z drugiej strony, w znaczeniu szerszym (do ktérego odnosi si¢ takze
okreslenie consecratio mundi), consecratio oznacza uswigcenie sfery profanum
przez taske Jezusa Chrystusa, co raz jeszcze zwraca uwage na inkarnacyjny
fundament postannictwa Kosciota w §wiecie. W tym konteks$cie kazda dziatal-
no$¢ chrzescijanina zostaje po§wigcona, staje si¢ Swigta i przyjeta przez Chrys-
tusa, bez konsekracji w sensie $cistym i utraty swojej specyfiki oraz nie bedac
zinstytucjonalizowana klerykalnie. Dzigki czemu §wiat jest przeniknigty taska,
nie tracac przy tym swego naturalnego przeznaczenia’.

Consecratio mundi dalekie jest wigc od sakralizacji sfery profanum doko-
nanej przez wplyw koscielny czy konsekracje¢ liturgiczna, na co przyjdzie
jeszcze szerzej zwréci¢ uwage analizujac sluszng autonomie rzeczywistosci
ziemskich. Chodzi tu raczej o uSwigcenie (sanctificatio) doczesnego zaangazo-
wania czltowieka z jednoczesnym uszanowaniem jego wilasciwych praw oraz
uznaniem jego roli stuzebnej, ktérej uczen Chrystusa uzywa i dysponuje w per-
spektywie nadziei chrzescijaniskiej. ,,Oznacza to — jak zauwaza Graczyk — zZe
ludzka dziatalno$¢ jest nie tylko wspétpraca z dzietem stworzenia, ale takze
uczestnictwem w misterium Wcielenia. B6g stat si¢ cztowiekiem, by cztowiek
dzigki zespoleniu z Nim, mdgt doznaé «ubdstwienia». Ale czlowiek moze byé
w pelni czlowiekiem i zostaé «ubdstwiony» jedynie wraz ze swym ciatem
i w glebokim zwiazku z wszech§wiatem, ktéry je wylonit i ktéry stanowi $rodo-
wisko jego zycia. Mozna zatem przyjaé, ze trudno bedzie czlowiekowi dostapic
zbawienia, jesli nie zbawi, za pomoca taski, swojej codziennej pracy, swego
doczesnego dzieta, jakie na ziemi tworzy — czy jest to dzieto ekonomiczne,
naukowe, artystyczne, spoleczne, polityczne — dokonujac jego rekapitulacji

w Chrystusie i wiaczajac je poprzez konsekracje w Bozy plan”'‘.

Por.Gracz y k. Francuska teologia rzeczywistoSci ziemskich s. 453.

0 Tamze s. 454-455. Por. takze: J. N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w $wiecie.
T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin 1997 s. 71-74.
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III. PERSONALISTYCZNA INTERPRETACIJA
ZASADY CONSECRATIO MUNDI

W teologicznomoralnej refleksji nad istota i znaczeniem consecratio mundi
nalezy szczegdlnie uwyrazni¢ prawde, ze uswigcenie $§wiata dokonuje si¢
zatem nie bezpoSrednio, ale na drodze u§wigcenia cztowieka. To osoba ludzka
jest ,,miejscem” §wigtosci, Zrodlem dziatan uswigcajacych i norma catej pra-
xis chrzedcijanskiej. Tylko czlowiek przez Chrystusa odkupiony i uczyniony
w Duchu Swietym nowym stworzeniem moze przeksztatcaé ten S$wiat.
Wszystko wige, co prawdziwe, stuszne, dobre, pozytywne, owocne, antropo-
generyczne, i to zaréwno w sferze §wiata, jak i w sferze sacrum, w osobie
i przez osobe moze osiagna¢ swoje finalne spetnienie!’.

Uwarunkowanie consecratio mundi u§wigceniem czlowieka wskazuje, ze
to dzigki wewnetrznej przemianie dochodzi do odnowienia catej rzeczy-
wistosci §wiata, w ktérej cztowiek zyje i ktéra ksztalttuje. Przemiana $wiata
zaczyna si¢ zatem w mikrokosmosie, aby nastgpnie ogarnaé caty makro-
kosmos. Nie chodzi tu jednak o jakie§ zapoznanie wymiaru wertykalnego
consecratio mundi. Najgl¢bsza podstawa consecratio mundi jest oczywiScie
tajemnica paschalna, u§wigcajacy czyn Boga Odkupiciela, ktory przyjat ludzka
naturg. To ,,w Jezusie Chrystusie §wiat widzialny, stworzony przez Boga dla
cztowieka — §wiat, ktéry wraz z grzechem zostat poddany marnosci — odzys-
kuje na nowo swa pierwotng wi¢Z z samym Boskim Zrédtem Madrosci i Mi-
tosci”!2. Tajemnica ta zyje w Kosciele, stanowiac podstawe osobowego 0so-
bistego poswigcenia si¢ kazdego z jego cztonkdw, rozpoczynajacego si¢ od
osobistego nawrdcenia i ponownego wejsScia w krag zycia taski. Dokonuje si¢
to przy szczegdlnym udziale sakramentéw KoSciota.

Droga uswigcenia Swiata, droga jego przemiany jest wigc zawsze droga prze-
miany serca czlowieka. A poniewaz to Chrystus poprzez swoje Wcielenie w spo-
s6b jedyny i niepowtarzalny dotknatl tajemnicy cztowieka i to On moze dokonaé
przemiany serca ludzkiego, wszelkie wysitki zmierzajace do odnowy Swiata po-
winny by¢ odniesione do Chrystusa, w Nim odnajdywac¢ swoje Zrdédto i cel. Jest
to prawdziwa teologia mistyczna Kos$ciota. Chodzi w niej o to, ze udzielanie si¢
Swigtosci Boga odkupionemu $wiatu nie dokonuje si¢ droga jakiej$ ontologicznej
emanacji, lecz przez osobiste oddanie si¢ cztowieka Bogu. W nawiazaniu do
Soboru Watykanskiego Il taka wizj¢ §wigtosci odniesiong do przemiany Swiata

Wpor. C.S.Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 295.
12
RH 8.
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przywotuje takze Jan Pawet Il wskazujac, Zze powotanie ludzi §wieckich do §wig-
tosci to nic innego jak wezwanie do zycia wedle Ducha posréd rzeczywistosci
doczesnej i poprzez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej'?.

IV. AKTUALNOSC CONSECRATIO MUNDI

Szczegdlne wyakcentowanie w niniejszym studium interpretacji consecratio
mundi dokonanej przez Chenu nie oznacza jakoby problematyka ta pojawita
si¢ jednorazowo i byta pomijana przez innych teologéw czy nauczanie Magis-
terium Ko$ciota. W rzeczywisto$ci bowiem, jak juz nadmieniono, pojawiata
si¢ ona w szerszym lub wezszym zakresie zar6wno w nauczaniu papies-
kim'¥, jak réwniez w przed- i posoborowej mysli teologicznej!®. Ujecie
Chenu, w ktérym ktadzie nacisk na moment realizacji idei consecratio mundi
i droge jej stawania si¢, byto jednak ze wszech miar oryginalne. Pozostate
interpretacje odczytuja consecratio mundi raczej jako ukierunkowanie rozwoju
Swiata w oparciu o zasady chrzescijafiskie. Zadania tego winni podjaé si¢
zwlaszcza §wieccy chrzescijanie delegowani do niego przez Kosciét'. Po-

13 Por. ChL 17. Por. takze: DA 4.

4 Oprécz wspomnianego juz przeméwienia Piusa XII do uczestnikéw II Kongresu Aposto-
latu Swieckich z 1957 r., wyrazne uzycie sformutowania consecratio mundi znajduje sig
w Pierwszym Oredziu do Kosciota i Swiata ,, Urbi et Orbi” po zakoriczeniu Konklawe 27 sier-
pnia 1978 r. papieza Jana Pawta I (W: Jan Pawel 1. Nauczanie spoteczne 26.08-28.09.1978.
Warszawa 1989 s. 17-23), w przeméwieniu do IV Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich
(Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1988) Jana Pawta II (W: Insegnamenti di Giovanni Paolo II.
11:1988 T. 3 s. 468-472), w migdzydykasterialnej Instrukcji o niektérych kwestiach dotyczq-
cych wspotpracy wiernych swieckich w urzedowej postudze kaptanow ,,Ecclesiae de mysterio”
(15 sierpnia 1997). W: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-
2000. Tarnéw 1995 s. 21-45.

15 Chodzi tu o dzieta takich teologéw, jak: E. Rideau (Consécration. Le christianisme et
Uactivité humaine. Paris 1945), G. Lazzati (por. La , consecratio mundi” essenzialmente opera
dei laici. ,,Studium” 12:1959 s. 791-805; L’apostolo dei laice oggi. ,,Orientamenti Pastorali”
1961 nr 3 s. 124-128), K. Rahner (Jesus Christus. 11. B: Systematik der Kirche Christologie.
LThK T. 5 kol. 953-961), W. Diirig (Die Eucharistie als Sinn-Bild der ,,Consecratio mundi”.
,Miinchener Theologische Zeitschrift” 10:1959 nr 10 s. 283-288) i in. Sposréd polskich teolo-
géw kwesti¢ t¢ podejmowali m.in.: C. S. Bartnik (Kosciét Jezusa Chrystusa s. 294-300);
E. Weron (Powotani do konsekracji swiata. W: Odpowiedzialni za swiat. [Powotanie cztowieka.
T. 5]. Poznan—Warszawa 1982 s. 218-228) oraz K. Wojtyta (Konsekracja swiata. Granice auto-
nomii doczesnej. W: Tamze s. 206-215).

16 W obecnym nauczaniu Kosciota i jego praktyce duszpasterskiej zadanie to jest umie-
szczane w szerszym konteks§cie nowej ewangelizacji lub apostolstwa §wieckich. Do kwestii tej
przyjdzie szerzej powr6ci¢ przy ukazaniu Kosciota jako sakramentu ewangelizacji $wiata.
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stannictwo to samo w sobie wazne, odniesione jednak do kategorii consecra-
tio mundi, niosto ze sobg jedng trudnos$é, zaktadato bowiem opozycj¢ Koscio-
ta wzgledem Swiata. W tym kontekscie §wiecki reprezentowal punkt, w kt6-
rym spotykat si¢ Kosciét i §wiat. Szedt on do tego Swiata oddelegowany
przez Kosciét. Tymczasem Chenu rozwaza rolg §wieckich chrze$cijan w dzie-
le consecratio mundi w $wietle KoSciota okreSlanego przede wszystkim jako
Lud Bozy, ktéry wszak jest takze ludem ziemskim. Stad Swiat nie moze by¢
jakas rzeczywisto$cia z zewnatrz w stosunku do Ko$ciota. Kosciot jest obecny
w $§wiecie od wewnatrz. W konsekwencji §wiecki nie jest postany do §wiata
dla Kosciota, tak jakby KoSciét byt na zewnatrz $wiata. Nie jest on takze
posrednikiem migdzy Kosciotem a Swiatem, ale jest obecny w $wiecie,
w §wiecie §wieckim, w ktérym zanurzony jest takze Kosci6t!’.

Chenu podjat si¢ takze préoby okreSlenia wzajemnej relacji migdzy con-
structio mundi 1 consecratio mundi, a wigc postawami, ktére przyjmuje
chrzescijanin w relacji do §wiata, a réwnocze$nie rozstrzygni¢cia waznych
pytan, jakie na co dzien stawiaja sobie wyznawcy Chrystusa: czy jest mozli-
we budowanie §wiata bez u§wigcenia go i odwrotnie, czy istnieje realna moz-
liwos¢ uswigcenia Swiata bez wiaczenia si¢ w jego budowe, czy chodzi tutaj
o dwa przeciwstawne dazenia w zyciu chrzescijanina, czy tez stanowia one
jedno$¢ na rzecz petnego rozwoju podmiotu, ktéry si¢ w nie angazuje.

W odpowiedzi na tak postawiona kwesti¢ odwotuje si¢ do widocznej ana-
logii migdzy constructio mundi i consecratio mundi a stworzeniem i Wciele-
niem, gdzie constructio mundi wyrasta przede wszystkim z dzieta stworzenia,
a consecratio mundi z dzieta Wcielenia. I tak jak dzieto stworzenia dopeinia
si¢ w dziele Wcielenia, a dzietlo Wcielenia wyrasta z dzieta stworzenia, tak
rowniez podobng zalezno$§¢ mozna odkry¢ migdzy constructio i consecratio
mundi, wyrastajacymi rownoczes$nie z zycia chrze$cijanskiego w S$wiecie.
Chrzescijanin, dlatego ze jest w Swiecie, ,,pozostaje tym samym uzdolniony
do wprowadzenia wszystkich rzeczywisto$ci w dzieto budowania i u§wigcania
Swiata. Jest to jego powotanie, ktére zaktada otwarcie si¢ na niebo poprzez
ziemie, ale domaga si¢ ono réwniez otwarcia na ziemie poprzez niebo!S.
Podobne intuicje posrednio zawarte sa w eklezjologicznych konstytucjach
Soboru ukazujacych wzajemne dopetnianie si¢ i Scisty zwiazek obu — opisa-
nych przez te kategorie — dazefi chrzescijanina'®. Kryje si¢ za tym takze

7 Por. Graczy k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 460.
18 Tamze s. 470.
' Por. KK 34, 48; KDK 35.
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integralne rozumienie powotania chrzescijariskiego. Oznacza to, Zze w Zyciu
ludzkim nie mozna méwié o zrealizowaniu doczesnego powotania cztowieka
bez realizowania powotania wiecznego. I na odwrdét, cztowiek nie urzeczy-
wistni swego powotania wiecznego, nie posiadzie nieba, jeSli zrezygnuje
z urzeczywistnienia swego powotania doczesnego, jesli nie wlaczy si¢ w bu-
dowanie §wiata, w ktérym przyszto mu to powotanie realizowa¢. Co wigcej,
préba odczytania teologicznego fundamentu postannictwa Kosciola w odnie-
sieniu do dwéch kategorii constructio mundi i consecratio mundi raz jeszcze
potwierdza jego integralny charakter. Kazdy chrzescijanin, zaangazowany
w budowanie §wiata, nie przestaje zy¢ zyciem duchowym, podobnie jak nie
oddala si¢ od Kosciota, lecz jeszcze wyrazniej odczuwa wezwanie do rozwoju
tego zycia w Kosciele, ktéry jest zanurzony w Swiecie.

Poszukiwania teologicznego fundamentu postannictwa Kosciota w §wiecie
znajda swoja kontynuacj¢ i dopetnienie w ukazaniu najwazniejszych przestanek
teoriopoznawczych i podstawowych paradygmatéw pomocnych w zrozumieniu
tegoz postannictwa. Wiele z nich, mimo wyraZnego charakteru epistemologicz-
nego, niezwykle przydatnego w odczytaniu wzajemnej relacji migdzy KoScio-
tem i §wiatem, stato si¢ nastgpnie w teologii posoborowej podstawowymi kate-
goriami teologicznymi stuzacymi do opisu i zgtebienia tejze relacji. Pojawienie
si¢ ich bylo z jednej strony przejawem, a niekiedy takze nastgpstwem, zastoso-
wania nowych metod w teologii soborowej. Przejawiato si¢ to migdzy innymi
w petniejszym i coraz bardziej integralnym poznaniu oraz wykorzystaniu 7ré-
det zar6wno tych specyficznie chrzescijanskich, jak i pozateologicznych, zwia-
zanych przede wszystkim z rozwojem nauk antropologicznych.

Przedmiotem refleksji byty dwie podstawowe idee, ktére pojawity si¢ na
kanwie teologii rzeczywistosci ziemskich: constructio mundi i consecratio
mundi. Ma ona na celu ich przypomnienie oraz poddanie reinterpretacji. Trze-
ba nadmienié, ze zasady te, praktycznie zapomniane przez aktualng teologig,
z jednej strony moga by¢ ciagle odczytywane jako podstawy teologiczne
postannictwa w $§wiecie, z drugiej za$ nabieraja wyraZnego charakteru impera-
tywow moralnych wykluczajacych zawegzanie misji KosSciota jedynie do aspek-
tu nadprzyrodzonego. Idee constructio mundi i consecratio mundi moga przy-
czyni¢ si¢ takze do ocalenia teologii rzeczywistoSci ziemskich, jej teologicz-
nego charakteru, a zwlaszcza skutecznego gloszenia Ewangelii w realiach
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Swiata poszukujacego ciagle wlasnego oblicza, co staje si¢ jednym z aspektéw
nowej ewangelizacji.

U podstaw obu zasad — constructio mundi 1 consecratio mundi — lezy rze-
czywisto$¢ zwiazkow chrzescijanina ze Swiatem w stworczo-zbawczym wyda-
rzeniu samego Boga. Chrzescijanin, zyjac w $wiecie i angazujac si¢ w prze-
mian¢ $wiata, uczestniczy z jednej strony w dziele stworzenia, z drugiej za$
dotyka w rzeczywisto§ci wymiaru eschatologicznego. Budowanie $wiata
i urzeczywistnianie przez chrzescijanina zadan doczesnych (constructio mun-
di) miesci si¢ w rozwoju stworzenia nieustannie powtarzajacego si¢ w Chrys-
tusie 1 znajdujacego w Nim swoje spetnienie i u§wigcenie (consecratio mun-
di). Poprzez wiar¢ w Chrystusa i Jego zbawcze postannictwo cztonkowie
KoSciota traktuja swoje doczesne zaangazowanie jako kontynuacj¢ dzieta
stworzenia §wiata oraz jako uobecnianie Chrystusa w Swiecie.
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CONSTRUCTIO ET CONSECRATIO MUNDI
FORGOTTEN IDEAS OF THE THEOLOGY OF EARTHLY REALITIES (PART II)

Summary

Two ideas: constructio mundi and consecratio mundi have appeared on the basis of the

theology of earthly realities, which — in its authors’ intention — was to consolidate the connec-
tion between the Christians and God, who does not oppose the involvement into the matters
of this world, but gives the involvement a deeper, religious — and hence a fully human —
meaning. The aim of the present study — that is a continuation of an article published in the
previous volume of ,,Roczniki Teologiczne” (,,Theological Annals”) — is to remind and to
reinterpret the latter of them. In order to do this the very idea of consecratio mundi and its
meaning is presented in the light of assumptions of the theology of earthly realities, then it
is interpreted personalistically, and its topicality is shown as a moral challenge.
In the light of both publications it should be emphasized that at the basis of the presented
principles — constructio mundi and consecratio mundi — there is the reality of the connections
between the Christian and the world in the creative-salutary event of God Himself. A Chris-
tian, living in the world and being engaged in changing the world, on the one hand participates
in the work of creation, and on the other touches the reality of the eschatological dimension.
Construction of the world and realization of earthly tasks done by a Christian (constructio
mundi) is part of development of the creature constantly recurring in Christ and finding its
fulfillment and sanctification (consecratio mundi) in Him.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: consecratio mundi, teologia rzeczywistosci ziemskich.

Key words: consecratio mundi, theology of earthly realities.



