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Postulat odnowy aretologii katolickiej dotyczy takze poszukiwania nowego
spojrzenia na t¢ postaweg, ktéra wyraza optymistyczne spojrzenie w przy-
sztos¢, oczekiwanie czlowieka na dobro, na szczescie, a wiec wiare odniesio-
na do przysztosci, czyli nadzieje!. Konieczno$é nowego spojrzenia na cnote
nadziei oznacza nie tyle potrzebe poszukiwania jej nowego okreslenia?, co
uwzglednienie w refleksji nad nig jednoSci zycia cnotliwego, a zwlaszcza jej
Scistego zwiazku z wiarg oraz réznorodnoSci wspodiczesnych praktycznych
uje¢ tej postawy. Wiara — jak méwi Benedykt XVI — jest nadzieja’. To
wszystko zatem, co dotyczy odnowy pojecia wiary, nalezy odnosi¢ takze do
nadziei*. Postawa ta jednak, cho¢ $ciSle wiaze si¢ z wiara, a poniekad si¢
wrecz z nig utozsamia, posiada swoja specyfike, ktéra jest wspomniane ukie-
runkowanie zycia na przyszto$¢, na cel. Ta specyfika sprawia, ze w ramach
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! Takie okreslenia nadziei oparte sa na terminologii biblijnej. Por. R. Rubinkie-
W i ¢ z. Biblijno-teologiczna wizja nadziei. W: Nadzieja chrzescijariska a nadzieje ludzkie. Red.
J. Nagérny, M. Pokrywka. Lublin 2003 s. 51-61; J. Duplacy. Nadzieja. W: Stownik
teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Thum. K. Romaniuk. Poznan 1994 s. 509-514; J. N a-
g 6 1 ny. Zycie nadziejq w Swietle Pisma §w. W: Nadzieja w postawie ludzkiej. Red. W. Stom-
ka. Lublin 1992 s. 95-109.

2 Katechizm okresla nadzieje jako ,.cnote teologalna, dzieki ktérej pragniemy jako naszego
szczgscia Krélestwa niebieskiego i zycia wiecznego, poktadajac ufnos¢ w obietnicach Chrystusa
i opierajac si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swietego™ (nr 1817).

3 Por. Encyklika o nadziei chrzescijariskiej Spe salvi. Watykan 2007 nr 2.

4 Autor odwotuje sie tutaj do swego wczesniejszego artykutu. Por. T.Zadyk o wi ¢ z.
Personalistyczna koncepcja wiary. ,,Roczniki Teologiczne” 55:2008 z. 3 s. 49-61.
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integralnie ujmowanej aretologii warto podejmowa¢ refleksj¢ nad poszczegdl-
nymi cnotami, w tym takze nad cnota nadziei.

Praktyka cnoty nadziei w zyciu poszczegdlnych ludzi, jak i catych spotecz-
nosci, cechuje si¢ dzisiaj pewna ambiwalencja. Powszechnie bowiem uwaza sig,
ze cztowiek nie moze zy¢ bez jakiej$ nadziei’, ze ,nadzieja umiera ostatnia”,
a jednoczes$nie przypisuje si¢ ja ludziom stabym, naiwnym lub utozsamia si¢
wylacznie z biernym oczekiwaniem i ostatecznie nazywa si¢ ,,matka gtupich”.
Dlatego niezwykle wazne jest ponowne odczytanie jej istoty i egzystencjalnej
doniostos$ci. W wypetieniu tego zadania ogromne znaczenie posiadaja zagad-
nienia antropologiczne. To one bowiem umozliwiaja interpretacj¢ postawy
nadziei, ale takze pelne odczytanie catej gamy zjawisk, ktére wyznaczaja
obszary wspoélczesnej ,,beznadziei”. Bez wtasciwej antropologii nie da si¢ zro-
zumieé ani roli nadziei w zyciu osoby i calych spotecznos$ci, ani przyczyn jej
utraty. Juz na poczatku trzeba jednak stwierdzi¢, ze nie kazda antropologia
moze by¢ takim narzedziem. Jest bowiem wiele filozofii i zwigzanych z nimi
wizji cztowieka, z ktérych nie plynie zadna nadzieja. Jest wiele koncepcji
ludzkiego zycia bez jasnej, pozytywnej przysztosci. Nie jest zatem obojg¢tne
jaka filozofi¢ i jaka antropologi¢ przyjmie si¢ za podstawg odnowy refleksji
nad nadzieja. Wydaje sig, ze szczegdlnie korzystnym w tym wzgledzie moze
sta¢ si¢ odwotanie do zasad i postulatéw personalizmu chrzescijanskiego.

I. ANTROPOLOGICZNE ZRODEA
WSPOLCZESNEGO KRYZYSU NADZIEI

Na przestrzeni wiekéw dokonywaty si¢ ogromne przemiany w rozumieniu
i przezywaniu nadziei®. Te przemiany zachodza takze wspétczesnie. Niestety,
mimo wielu znakéw pozytywnych’, odstaniaja one takze kryzys moralny
dzisiejszych spoteczenstw, a w duzej mierze réwniez ten kryzys tworza. Nie
ulega watpliwosci, ze zagubienie moralne wspétczesnego cztowieka wyraza

SPor. Jan Pawet II Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. Watykan 2003
nr 10; Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswigcone Europie. Oredzie Bqgdimy radosnymi
Swiadkami ,,Ewangelii nadziei” w Europie nr 1.

® Przemiany te opisuje Benedykt XVI w swojej encyklice Spe salvi. Zob. nr 16-23. Por.
takze: F. G r e n i u k. Dzieje ujmowania nadziei w katolickiej teologii moralnej. W: Nadzieja
w postawie ludzkiej s. 228-237.

" Na te znaki nadziei zwraca uwage m.in. Synod Biskupéw poswiecony Europie, ktérego
owocem jest Adhortacja apostolska Jana Pawta II Ecclesia in Europa. Por. nr 11-17.
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si¢ migdzy innymi w sposobach przezywania nadziei. Przejawy tego zagubie-
nia obejmuja wiele zjawisk i tendencji®. Nie chodzi tutaj tylko o do$¢ po-
wszechne zjawisko utraty nadziei. To prawda, ze najbardziej spektakularnym
znakiem tego kryzysu jest do§wiadczenie zyciowej pustki i poczucie bezsensu
ludzkiej egzystencji zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym,
poddanie si¢ zniecheceniu, beznadziejnosci i rozpaczy, co znajduje praktyczny
wyraz w takich skrajnych zjawiskach, jak samobdjstwo czy eutanazja. R6wnie
waznym przejawem tego kryzysu nadziei jest jednak takze zte jej ukierunko-
wanie. Chodzi o to, ze cztowiek, majac wprawdzie jaka$§ pozytywna wizj¢
przyszlosci, nie wiaze jej z obiektywna hierarchia wartosci badz nie przyktada
wiekszej wagi do wyboru odpowiednich §rodkéw, by zamierzony cel osiag-
naé, a w konsekwencji pograza si¢ w konsumpcji, rozrywce, seksie, narkoty-
kach, przemocy, pracoholizmie i réznego rodzaju natogach. DoSwiadczenie
uczy, ze tego typu nadzieje sa bardzo kruche, koficza si¢ rozczarowaniem
i w konsekwencji rodza zwatpienie.

Refleksja teologiczna nad wspdlczesnym zjawiskiem utraty nadziei
1 ucieczki w nadzieje ztudne powinna obejmowa¢ nie tylko jego przejawy, ale
takze zrédta. Analizujac dzisiejsza sytuacjg, nie sposéb nie postawié pytania
o przyczyny tego stanu rzeczy. Tylko bowiem poprawne odczytanie Zrédet
wspobtczesnych nadziei i beznadziei moze prowadzié cztowieka do porzucenia
Ieku i otworzy¢ go na nadziej¢ prawdziwa. Okazuje si¢, ze Zrddia te leza
w samym cztowieku i w pewnej koncepcji ludzkiego zycia. Podstawowa przy-
czyna utraty nadziei jest bowiem hotdowanie antropologii, ktéra Jan Pawet 11
nazywa antropologia bez Boga i bez Chrystusa’. Takiemu nastawieniu sprzy-
ja wspétczesny rozwdéj nauk. Dzisiejszy cztowiek buduje swoje nadzieje bar-
dziej na sukcesach techniki, medycyny, postepu spotecznego niz na Bogu
i Jego obietnicach!®. Tego rodzaju sekularyzm, a wiec oderwanie nadziei od

8 Te zjawiska zostaly szeroko oméwione we wspGtczesnym nauczaniu Kosciota. Por.
Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium
et spes nr 4-10; J an P awet II. Encyklika Redemptor hominis. Watykan 1979 nr 13-18;
T e n z e. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 7-9. Por. takze: J. Nagdrny.
Nadzieja chrzesScijariska wobec wyzwaii wspétczesnosci. W: Nadzieja chrzescijariska a nadzieje
ludzkie s. 66-75; M. C i s t o. Synodalne przestanie nadziei. Ogélnokoscielny Synod Biskupow
2001. Tamze s. 21-24;J. K ra s i s k i. Analiza i znaczenie nadziei. W: Nadzieja w posta-
wie ludzkiej s. 15-16.

“Por. Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 9. Por. takze:
W. O le ch. Sperancyjny charakter teologii moralnej. W: Swiadek nadziei. Ks. prof. Janusz
Nagorny twérca i nauczyciel teologii moralnej. Lublin 2008 s. 292.

0 por. Cisto,jw.s. 21.
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Boga i wigzanie jej przede wszystkim z doczesnoScig i rzeczami materialny-
mi, stal si¢ dzisiaj jedng z gtéwnych przyczyn gasni¢cia nadziei.

Najgltebszym Zrédtem wspdiczesnego kryzysu nadziei jest wigc lansowana
dzi$ wizja czlowieka i jego zycia'l. Zycie to bardzo czesto pozbawione jest
do$wiadczenia religijnego. Odrzucenie wiary w Boga, jako spotkania z Nim,
owocuje brakiem nadziei badZ ztym jej ukierunkowaniem. Wprawdzie czto-
wiek takze 1 wtedy dazy do szczescia, ale szczgScie to upatruje w egoistycz-
nym zapatrzeniu w siebie. Nawet jesli jego urzeczywistnienie wigze si¢ z od-
powiednimi warunkami zewnetrznymi, to jego nadzieja jest wytacznie ,dla
niego”. Tym bardziej, gdy nie do§wiadcza jej spetnienia, staje si¢ zyjacym
chwila obecna cynikiem.

To z takiej wizji czlowieka plynie réwniez pewna koncepcja ,,postepu”,
ktéry takze zdaje si¢ sta¢ w opozycji do chrzescijaiskiej nadziei. Postgp ten
wigzany jest przede wszystkim z o§wieceniowym mitem rewolucji naukowej,
obyczajowej i politycznej. Ta rewolucja zdaje si¢ otwieraé przed cztowiekiem
nowe, wrgcz nieograniczone, mozliwosci. W tym rozwoju cztowiek powinien
odnalezé zaspokojenie wszystkich swoich potrzeb, spetnienie wszystkich
swoich ,,nadziei”. To natomiast, z czym wiaze nadziej¢ chrzescijanstwo, zdaje
si¢ by¢ wregcz zagrozeniem zwtaszcza dla ludzkiej wolnosci, a w najlepszym
wypadku czym$ Smiesznym i przestarzalym.

Taka wizja cztowieka i postgpu, bedaca Zrédtem ,,zeSwiecczenia” nadziei,
jest jednocze$nie przez t¢ zeSwiecczona nadziej¢ podtrzymywana i promowa-
na. Postepujacy proces laicyzacji ludzkiego zycia jest bowiem Zrédtem odar-
cia nadziei z jej elementdw nadprzyrodzonych. Ale tez laicyzacja nadziei
prowadzi do laicyzacji catego zycia. Zjawisko ze§wiecczenia nadziei ma
ogromny wplyw na wspoétczesne podejscie do zycia religijnego, a zwlaszcza
na jego zaniedbywanie. Dotyczy ono jednak nie tylko zycia religijnego, ale
owocuje wieloma zjawiskami negatywnymi w zyciu spolecznym. To przeciez
w zeS§wiecczeniu nadziei majg swoje Zrodto takie zjawiska, jak: konsumpcjo-
nizm, materializm, permisywizm czy kultura wyzwolonego seksu.

Btedna wizja cztowieka, zbudowana na pozbawionej odniesien religijnych
nadziei, dotyka wielu dziedzin zycia ludzkiego. Ogromnie utrudnia ona dialog
miedzy ludZzmi. Ma tez swoje giebokie reperkusje w zyciu matzefiskim i ro-
dzinnym. Nie chodzi tu jedynie o brak perspektyw czy utrate wiary w lepsza
przyszios$¢. Liczne przejawy kryzysu wspétczesnej rodziny (rozwody, zdrady

"por, AFDziub a Nadzieja. W: Jan Pawet 11. Encyklopedia nauczania moralnego.
Red. J. Nagoérny, K. Jezyna. Radom 2005 s. 344.



ZASADY I POSTULATY PERSONALIZMU CHRZESCIJANSKIEGO 71

matzeniskie, zwigzki nieformalne, malzeistwa na préb¢) sa wiazane zwykle
z kryzysem milosci. Nalezy si¢ oczywiscie z tym zgodzié. Pytajac jednak
o zZrodla tego kryzysu trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze jego istota tkwi osta-
tecznie w oderwaniu mitosci od nadziei. O ile bowiem mozna méwié tam
0 jakiejs mitoSci, to z pewnoScig nie jest to mito$¢ ukierunkowana na przy-
szto§¢. Taka mito§¢ pozbawiona nadziei staje si¢ mitoscig zwodnicza.

Doswiadczenie wskazuje, ze wiara w absolutng dobro¢ cztowieka i nie-
omylno$¢ osoby ludzkiej, w stworzenie wzorcowych struktur zycia spoteczne-
go nie znalazta urzeczywistnienia. Wizja raju na ziemi w rzeczywistosci
zamienita ja w piekto. Btgdem okazata si¢ takze deifikacja ludzkiego rozumu.
Nadzieja poktadana w rozwoju technologicznym, eugenice, medycynie okazata
si¢ utuda. W konsekwencji powstata egzystencjalna pustka. Co wigcej, nadzie-
ja wiazana wylacznie z rozwojem naukowym stworzyta ogromne zagrozenia
dla godno$ci osoby ludzkiej. Wida¢ to zwlaszcza w medycynie. Substytut
nadziei, jaki daje rozwdj tej dziedziny, pokazuje az nadto dosadnie jak nie-
bezpieczna moze by¢ nadzieja, jeSli oderwie si¢ ja od nadprzyrodzonych
Zzrodet. To przeciez w imi¢ takiej pseudo-nadziei pozbawia si¢ Zzycia wielu
istnien ludzkich poprzez zabiegi aborcji, eutanazji, sztucznego zaptodnienia.
Wspétczesna ,kultura §mierci” w swoich niepokojacych formach jest zatem
oznaka ga$niecia nadziei'.

Ta nieco pesymistyczna ocena kondycji duchowej i moralnej wspétczesne-
go Swiata, charakterystyczna dla teologii egzystencjalnej, kaze ponownie
postawié pytanie o Zrddta tego stanu rzeczy. Jak juz wspomniano, tym zZréd-
tem jest pewna wizja cztowieka i jego zycia. Na podstawie nawet skrétowe;j
analizy wspétczesno$ci mozna powiedzied, ze ta wizja jest glgboko redukcjo-
nistyczna. Cztowiek jest postrzegany poprzez jeden badz kilka swoich wymia-
row. Nie widzi si¢ go jednak cato$ciowo, integralnie. Najczgsciej pozbawia
si¢ go (badZ sam si¢ pozbawia) owego ukierunkowania na nieskoiiczonos¢,
na Boga, co sprawia, ze jego nadzieja zamyka si¢ w doczesnoS$ci. Ten wspé6t-
czesny redukcjonizm antropologiczny stanowi wyzwanie, by szuka¢ nowych
Zrédet nadziei, a zarazem nowego kontekstu teologicznej refleksji nad ta
cnota. Wydaje sig¢, ze takim kontekstem moze by¢ personalizm, a zwlaszcza
proponowana przezein wizja cztowieka.

2Por. Tan PawetIL Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 9.
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II. CHRZESCIJANSKA ANTROPOLOGIA PERSONALISTYCZNA
JAKO ZRODEO TEOLOGII NADZIEI

Nadzieja jest niezbednym warunkiem ludzkiej egzystencji'’. Kazdego
cztowieka cechuje postawa twoércy wtasnej przysztosci. Kazdy nosi w sobie
jakas tesknote, jakie§ oczekiwanie na dobro, a wigc jaka$ predyspozycje do
nadziei. Charakter tej postawy bedzie jednak zalezal ostatecznie od tego, jak
si¢ rozumie samego cztowieka i cel jego zycia. Mozna zatem powiedzieé, ze
tyle jest wizji nadziei, ile jest antropologii. Inaczej wigc begdzie postrzegana
nadzieja oparta na antropologii ujmujacej prawde o cztowieku wytacznie
w S$cistym powigzaniu z naukami szczegdélowymi, a inaczej na gruncie antro-
pologii filozoficznej i teologicznej, przekraczajacej ,tu” i ,teraz” ludzkiej
egzystencji i empiryczne badania nad cztowiekiem.

Pierwsze zatem wyzwanie, jakie teologia nadziei stawia filozofii, to pyta-
nie o mozliwo§¢ poznania samego cztowieka, jak i oczekiwanej przez niego
rzeczywistosci. JeSli bowiem przyjmie si¢, ze nie mozna poznaé cztowieka
i celu, do ktérego zmierza, to skazuje si¢ go na meandry subiektywizmu. Ta-
kiemu podejsciu sprzyja postkartezjaiska filozofia nowozytna odrzucajaca
klasyczny realizm teoriopoznawczy. Wspétczesnie takie poglady lansuja takze
niektére nurty myslowe odwotujace sie¢ do postmodernizmu'*. Gtoszac, ze
epoka pewnikéw mingta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczy¢ si¢
zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i prze-
mijalnosci, podwazaja one potrzebe¢ nadziei. Postmodernizm, podobnie zreszta
jak egzystencjalizm, dostrzegajac pustke ludzkiego bytowania, nie potrafi
niczym tej pustki zapetnié, nie jest w stanie zaoferowaé wspoétczesnemu czto-
wiekowi zadnego programu pozytywnego.

Lekarstwem na wspoélczesng beznadziej¢ nie stat si¢ takze relatywizm.
Przeciwnie, jego dyktatura obrécita si¢ przeciwko cztowiekowi, jego wol-
nodci, jego prawu do zycia, przeciwko rodzinie. Odpowiedzi na najglebsze
ludzkie pytania nie udzielit réwniez skrajny racjonalizm, empiryzm czy scep-
tycyzm. Z braku nadziei nie wyleczyta czlowieka takze liberalna koncepcja
osoby i zycia spotecznego. By¢ moze pomogta ona odrzuci¢ totalitarne ideo-
logie, ale w ich miejsce wprowadzita inne formy deifikacji wartoSci doczes-
nych, takich jak: pieniadze, wtadza, seks, réwnos$¢, tolerancja, ktére tylko

B Por. A. I. N o w a k. Psychologiczny aspekt nadziei. W: Nadzieja w postawie ludzkiej
$. 79; S. M o y s a. Teraz zas trwajq te trzy. Warszawa 1986 s. 127-128.
“Por.Jan Pawet IL Encyklika Fides et ratio nr 91.
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utwierdzaja cztowieka w ztudnej nadziei. Roszczac sobie prawo do zapewnie-
nia ludziom powszechnego szcze$cia, tak naprawde doprowadzita ich na
manowce beznadziei.

Historia pokazuje wigc, ze wszelkie nadzieje oparte na fragmentarycznych
wizjach czlowieka staja si¢ tak naprawde utopials. To dzieje ludzkoSci sa
takze potwierdzeniem, ze nadzieja zbudowana na antropocentryzmie, swoista
deifikacja cztowieka, obraca si¢ przeciwko samemu cztowiekowi. Utopig stata
si¢ takze wizja postepu ograniczonego wylacznie do nauki i techniki. Okazuje
si¢ wigc, ze oparcie nadziei na okre§lonej antropologii nie ma jedynie charak-
teru teoretycznego. Bardziej chodzi tu o ,,etos” wynikajacy z przyjetej wizji
czlowieka, a zwlaszcza sensu jego zycia. Mimo préb zepchnigcia tego zagad-
nienia do pod§wiadomosci, nie da si¢ go calkowicie uniknaé. Dlatego trzeba
szukaé wyraZznego okreslenia nadziei i jej roli w zyciu czlowieka. Dokonuje
si¢ to zawsze w zwiazku z jaka$ antropologia. To dlatego Jan Pawet II, wzy-
wajac do porzucenia lgku, a wigc do nadziei, zaznacza, ze chodzi takze o Igk
przed prawda o samym cztowieku'®.

W opisie podstaw nadziei oraz praktycznych sposobdw jej urzeczywistnia-
nia teologia z powodzeniem moze zwrdci¢ si¢ ku personalizmowi, a wigc
doktrynie, ktéra akcentuje autonomiczna warto$é cztowieka jako osoby!’,
a zwlaszcza ku personalizmowi chrzescijanskiemu postulujacemu petna afir-
macj¢ osoby ze wzgledu na jej godno$¢ wynikajaca ze szczegblnej relacji
z Osoba-Bogiem. Istot¢ prawdziwej nadziei mozna bowiem zrozumie¢ tylko
z perspektywy integralnej wizji czlowieka. Taka za$ prezentuje chrzescijariska
antropologia personalistyczna. Niesie ona zdecydowane wezwanie, azeby
wszelkie ludzkie oczekiwania mierzy¢ miarg ,,0soby”, czyli tego, co jest
dobrem cztowieka jako czlowieka — co odpowiada jego istotnej godnosci.
W $wietle takich zalozeri mozna powiedzieé, ze podmiotem i zarazem ,,przed-
miotem” nadziei jest osoba — osoba ludzka, samo istnienie rozumnego czto-
wieka. Bez nadziei bowiem to istnienie pozbawione byloby sensu. Nadzieja
jest zatem postawa i dyspozycja duchowa zakorzeniona w bycie i istnieniu
cztowieka; jest dyspozycja, ktéra to istnienie doskonali'®. Kiedy jednak
cztowiek odkryje, ze pierwotnym Zrédtem jego godnoSci jest Bdg, swoja

5 Jan Pawetl II i Benedykt XVI ukazuja to na przyktadzie XX-wiecznych systeméw
totalitarnych.

16 Por. Przekroczy¢ prég nadziei. Lublin 1994 s. 26.
" Por. J.Herbut Osoba. W: Leksykon filozofii klasycznej. Red. J. Herbut. Lublin
1997 s. 418.

B Por. Moysa,jw.s. 134.
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nadziej¢ kieruje ku Osobie — ku Bogu i stwierdza, ze On sam jest nadzieja
(por. Syr 34, 14)!°. Ostatecznie wiec ,,przedmiotem” nadziei jest Osoba, bo
tylko w Niej cztowiek moze odnalez¢ najglebsze urzeczywistnienie siebie
jako osoby.

Integralne spojrzenie na cztowieka i jego powotanie pozwala stwierdzié,
ze przedmiotem nadziei nie jest blizej nieokre§lone marzenie o szczgsciu, ale
osoba, ktéra urzeczywistnia w pehni siebie tylko w relacji do Osoby?’. Na-
dzieja wiec — jak méwil J. Ratzinger — ma swoje oblicze i swoje imig?!.
Dlatego refleksja nad nadzieja powinna obejmowacé nie tylko porzadek natu-
ralny i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony i wieczny. Chrzescijanski per-
sonalizm ukazuje cztowieka jako istote otwarta na Boga®’. Ta otwarto$é
kaze widzie¢ w nadziei taske, dar samego Boga?’. Nadzieja rodzi sie w rze-
czywistosci dialogu migdzy Bogiem a czlowiekiem. Prawdziwa nadzieja za-
ktada zawsze relacj¢ migdzyosobowa. Nie jest ona mozliwa poza ,,rzeczywis-
toscig dialogu” migdzy Bogiem a cztowiekiem. Ten dialog jest zaréwno dialo-
giem wiary, jak i mitosci.

Chrzescijaiska antropologia, ktérej istotna czgScig jest stwierdzenie Jana
Pawta II: ,,cztowieka nie mozna zrozumieé bez Chrystusa”24, jest ostatecznie
wezwaniem do nadziei ptynacej z wiary. W Chrystusie bowiem jasnieje cen-
tralna warto$é¢ czlowieka jako osoby®. Poprzez wiare, ktéra jest spotkaniem
z Chrystusem, cztowiek otrzymuje nadzieje. W ten sposéb wiara staje sig¢
poczatkiem nadziei’®. Wiecej, to wiara w jedynego Boga jest nadzieja®’.
Zatem pozna¢ Boga przez wiare, znaczy otrzymaé nadzieje?®. Benedykt XVI
pisze w zwiazku z tym: ,,To nie zywioly Swiata, prawa materii rzadza osta-
tecznie §wiatem i cztowiekiem, ale osobowy Bég rzadzi gwiazdami, czyli

9 Por. W. S t o m k a. Nadzieja chrzescijariska. W: Nadzieja w postawie ludzkiej s. 131.
2 pPor. M. Z arde ck a. Personalizm. W: Leksykon filozofii klasycznej s. 422.

2 Por. Przeméwienie na X Zwyczajnym Synodzie Biskupéw. ,L’Osservatore Romano”
23:2002 nr 1 s. 25.

22 por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 27.

B Por.TJan Pawet IL Przekroczy¢ prég nadziei s. 36.

24 Por. Homilia podczas Mszy sw. (Warszawa, 2.06.1979).

% Por. L. M e | i n a. Moralne dziatanie chrzescijanina. Ttum. L. Balter. Poznaii 2008
s. 27.

26 por. Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Europie. Oredzie BqdZmy radosnymi
Swiadkami ,,Ewangelii nadziei” w Europie nr 2.

YpPor.Benedykt X VI Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 2. Por.
takze: J. M o 1 t m a n n. Bdg nadziei. Ttum. K. G6zdZ. Lublin 2006 s. 34.

B por. Benedykt XVIL Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 3.
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wszech§wiatem; prawa materii i ewolucji nie sa ostateczng instancja, ale
rozum, wola, mito§¢ — Osoba. A jesli znamy t¢ Osobe, a Ona zna nas, wOw-
czas niewzruszona moc elementéw naturalnych nie jest ostateczng instancja;
wowczas nie jesteSmy niewolnikami wszech§wiata i jego praw — jesteSmy
wolni. Ta SwiadomoS$¢ w starozytnoSci pobudzata prawe umysty do poszuki-
wania. Niebo nie jest puste. Zycie nie jest zwyczajnym nastepstwem praw
i przypadkowos$ci materii, ale we wszystkim i r6wnoczes$nie ponad wszystkim
jest osobowa wola, jest Duch, ktéry w Jezusie objawit sie jako Mitos¢”?.

Nadzieja pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem, ktére ma dla
czlowieka nie tylko znaczenie informujace, ale sprawcze, co Benedykt XVI
wyrazil w stlowach o nadziei, ktéra jest ,,zbawieniem”". Dlatego Zrédiem
nadziei jest takze $wiadomos$¢ bycia kochanym i do$§wiadczenie mitosci
w tym spotkaniu. W tym sensie mozna powiedzie¢ za Sw. Ambrozym, Ze na-
dzieja wywodzi si¢ z mitosci®!, co oczywiscie nie oznacza zakwestionowa-
nia opinii §w. Tomasza, ze to nadzieja wprowadza do milosci i ze milos§¢
udoskonala nadzieje®?. To tylko potwierdza, ze cnoty te musza byé ujmowa-
ne razem i zadna z nich nie istnieje w spos6b zupelnie niezalezny od drugiej.
W kazdym razie to Bég-Mitos$¢ jest gwarantem prawdziwej nadziei.

Prawdziwa nadzieja nie tylko rodzi si¢ ze spotkania z Bogiem, ale takze
siega poza granice czasu. Cytujac List do Hebrajczykéw Benedykt XVI mowi,
ze ,.chrzedcijanie tu na ziemi nie majq statej ojczyzny, ale szukaja przysziej
(por. 11, 13-16; Flp 3, 20), oznacza to co§ zupetnie innego niz zwyczajne
odniesienie do perspektywy przyszto$ci: obecne spoteczefistwo jest uznawane
przez chrzescijan za niezadowalajace; naleza oni do nowego spoteczenistwa,
ku ktéremu zmierzaja i ktére ich pielgrzymowanie antycypuje”. Podobnie
pisal Jan Pawet II: ,,Dla wierzacych Jezus Chrystus jest nadzieja kazdej osoby
ludzkiej, bo daje Zycie wieczne. Jest On «Stowem zycia» (1J 1, 1), ktore
przyszio na $wiat, aby ludzie «mieli zycie i mieli je w obfitosci» (J 10, 10).
W ten spos6b ukazuje On nam, ze prawdziwy sens zycia cztowieka nie zamy-
ka si¢ w horyzoncie doczesno$ci, ale otwiera si¢ na wieczno§é*.

2 Tamze nr 5.
30 por. tamze nr 2-3.

3'Por. J.Pie g s a. Cztowiek — istota moralna. T. 2: Religijne podstawy moralnosci.
Wiara — nadzieja — mitos¢. Ttum. J. Knappik. Opole 2002 s. 138.

32 por. STh II-1I, q 17, a 8.
33 Encyklika o nadziei chrzescijariskiej Spe salvi nr 4.
3 Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 21.
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Nadzieja ujeta w kategoriach personalistycznych oznacza wigc petne zaan-
gazowania oczekiwanie na urzeczywistnienie si¢ tego, co odpowiada naturze
osoby i jej godnosci. Jej korzenie tkwig w samym bycie cztowieka, ale takze
w tym, co w stosunku do tego bytu jest transcendentne®. Dlatego jest ona
swoista tensja bytu, ktory si¢ nieustannie doskonali i zmierza ku swojej pel-
ni*®. Nadzieja jest ostatecznie oczekiwaniem na zjednoczenie z Osoba, na
zycie z Chrystusem. Jej celem sa zatem nie tyle okre§lone dobra, ile wspdlno-
ta migdzyosobowa. Tylko taka nadzieja nosi na sobie znami¢ pewnosci:
»Prawdziwym pasterzem jest Ten, ktéry zna takze droge, ktéra wiedzie przez
doling $mierci; Ten, ktéry nawet na drodze catkowitej samotnosci, na ktorej
nikt nie moze mi towarzyszy¢, idzie ze mng i prowadzi mnie, abym ja poko-
nat. On sam przeszed? t¢ droge, zszedt do krdlestwa Smierci, a zwycigzywszy
Smieré, powrdcit stamtad, aby teraz towarzyszy¢ nam i by da¢ nam pewnos¢,
ze razem z Nim mozna te droge odnalezé. Swiadomosé, ze istnieje Ten, kto
rowniez w §mierci mi towarzyszy i ktérego «kij i laska dodaja mi pociechy»,
tak ze «zta si¢ nie ulgkne» (por. Ps 23, 4), stata si¢ nowa «nadzieja» wscho-
dzaca w zyciu wierzacych””.

Nadzieja chrzescijanska widziana w perspektywie integralnej prawdy
o czlowieku nie moze zatrzyma¢ si¢ na doczesnym wymiarze ludzkiego zycia.
Ale nie moze takze tego wymiaru odrzuci¢ w imi¢ biernego oczekiwania na
spetnienie si¢ ostatecznych zamiaréw Boga wzgledem czlowieka®. Przeciw-
nie, prawdziwa nadzieja, ukierunkowujac cztowieka na wiecznos¢, roz§wietla
jednoczes$nie mroki jego doczesnos$ci. Jednoczesnie tgsknota za petnia wszcze-
piona w serce cztowieka nie pozwala zamieni¢ nadziei w rézne namiastki.
Tylko czlowiek pozbawiony kontaktu z Bogiem szuka nadziei niejako po
omacku. Postawa nadziei ma wigc pomdc odczyta¢ wzgledny charakter war-
tosci doczesnych i nada¢ im takie miejsce, by stuzyly rozwojowi osoby.

Personalistyczne Zrédia chrzescijaniskiej teologii nadziei kaza widzie¢ ja
takze w perspektywie spotecznej. Personalizmu bowiem nie mozna mylié
z indywidualizmem. O ile ta druga postawa wiaze si¢ z uznaniem calkowite;j
niezalezno$ci jednostki, to personalizm podkresla, ze cztowiek dla pelnego

3 Por. Moysa,jw.s. 128.

% Por. P. Palazzini. Virm teologali e religione. Roma 1992 s. 32. Por. takze:
A.Derdziuk. Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne. Krakéw 2003 s. 36.

"Benedykt XVIL Encyklika o nadziei chrzescijafiskiej Spe salvi nr 6.

38 Por. Sobér Watykaniski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczes-

nym Gaudium et spes nr 21. Por. takze: J. N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w swiecie.
T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin 1997 s. 83-86.
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samourzeczywistnienia potrzebuje spotecznoSci. W tym kontekscie takze
nadzieja chrzescijaniska, cho¢ jest zawsze postawa konkretnego cztowieka, jest
w pewnym sensie postawa spoteczna’®. Porzadkujac wszystkie rzeczy i spra-
wy, tworzac wtasciwa hierarchi¢ przedmiotéw oczekiwan, chroni ona przed
beznadzieja nie tylko poszczegdlna osobe, ale takze cate spoleczeristwa. Indy-
widualna nadzieja jest wigc zawsze w jakiej§ mierze ,,dla” wspdlnoty. Co
wiecej, swoje wypelnienie znajduje ona zawsze we wspolnocie. Znakiem tego
jest czgsto stosowane nawet w jezyku potocznym stwierdzenie ,,mam nadziej¢
w Tobie”*,

Chrzescijaniska antropologia personalistyczna kaze uwzgledniaé zaréwno
godnos$¢ cztowieka, jego wyjatkowos¢, niepowtarzalnosé, jak i jego grzesz-
no$¢ i niewystarczalno§¢ — stowem: pelna prawde o nim. Wyakcentowanie
wytacznie wielkoSci cztowieka moze prowadzi¢ w konsekwencji do przypisa-
nia mu zdolnoSci samodzielnego stworzenia idealnego $wiata. Z kolei prze-
sadne podkreSlenie jego niedoskonalo$ci moze by¢ zrédiem rezygnacji
z wszelkiego zaangazowania w kreowanie wtasnej przysztosci i przysztosci
Swiata. Personalizm zatem moze okazaé si¢ gwarancja realizmu w podejSciu
do nadziei — z jednej strony nie pozwoli jej przeksztalci¢ si¢ w zuchwatosé,
a z drugiej nie dopusci, by cztowiek ulegt zwatpieniu.

Prawda o cztowieku prezentowana przez antropologi¢ personalistyczng jest
7Zrédlem nadziei, ktérej cztowiek nie moze znaleZé ani w egzystencjalnych
przezyciach, ani w innych, zwlaszcza laickich, filozofiach. Dopiero wiasciwa
personalizmowi afirmacja osoby, jej indywidualnosci i gérowania nad §wiatem
pozwala zrozumieé¢ powotanie cztowieka i daje ludzkiej egzystencji radosé
i poczucie sensu. Ta rado$¢ i poczucie sensu sg istotnymi elementami nadziei.

Chrzescijaniska antropologia personalistyczna, ktéra widzi w Chrystusie
prawde cztowieka, daje wtasciwy kontekst moralnosci szczegétowej*!, takze
tej odnoszacej si¢ do praktyki cnoty nadziei. Kaze ona widzie¢ w tej cnocie
droge urzeczywistniania si¢ czlowieka jako cztowieka. Nadzieja modeluje
czlowieka w samym jego bycie i w tym, co tworzy struktur¢ ludzkiej oso-
by*%. Z antropologicznego punktu widzenia nadzieja potwierdza dynamiczny
charakter cztowieka®’. Chodzi tu zarazem o nadzieje osoby konkretnej, zyja-

¥ Por. Benedykt XVI Encyklika Spe salvi nr 13-15.
U Moysa,jw. s 135-136.

“'por.rMelin a, jw. s. 27. Por. takze: S. N o w o s a d. Antropologia teologicznomo-
ralna. W: Swiadek nadziei s. 220.

“2Por. Moysa,jw.s. 137.
“ Por. A. J. N o w a k. Czlowick wiary, nadziei, mitosci. Katowice 1988 s. 44.



78 KS. TADEUSZ ZADYKOWICZ

cej w pewnych uwarunkowaniach, naznaczonych réznorakimi trudno$ciami.
Tym samym personalistyczne podstawy ,,wyrywaja” refleksj¢ o nadziei z kon-
tekstu bezosobowego idealizmu**. Taka antropologia jest argumentem za
chrzescijanska teologia nadziei.

Kazda filozofia niesie sobie wlasciwa wizj¢ cztowieka. Kazda zawiera tez
w sobie okreslong koncepcj¢ nadziei. Nic wigc dziwnego, ze ,,spor o cztowie-
ka” rodzi takze spor o nadziej¢. To na bazie systeméw filozoficznych i zwia-
zanych z nimi antropologiach powstawaly systemy spoleczne, ktére stawiaty
sobie za zadanie realizacj¢ ludzkich marzen o szczgSciu. Jedne przedmiotem
nadziei czynity bezklasowe spoleczenstwo, inne absolutng wolnos$¢ jednostki.
Wszystkie one zostaly w jaki§ sposéb skompromitowane, zwlaszcza przez
XX-wieczna histori¢. Dlatego u poczatku XXI wieku nalezy zaproponowaé
nowa, czy lepiej powiedzie¢ — powrdci¢ do starej, ewangelicznej wizji na-
dziei, opartej na integralnym ujeciu osoby ludzkiej. Wydaje sig¢, ze to, co
proponuje personalizm chrzescijafiski z jego antropologia, moze stanowié
szans¢ nowej interpretacji tej postawy, ktéra cztowiek zawsze w jakiejs$, nie-
kiedy wypaczonej, formie, posiada. Nie mozna bowiem — jak to juz wielo-
krotnie podkreslano — zy¢ bez jakiejs nadziei. Ale jednocze$nie nie jest obo-
jetne jaka to bedzie nadzieja. Personalizm niesie wigc pewne inspiracje dla
wspoblczesnej teologii nadziei, a jego zasady zdaja si¢ by¢ wtasciwym narze-
dziem do ukazania ewangelicznego orgdzia o nadziei.
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THE PRINCIPLES AND POSTULATES OF CHRISTIAN PERSONALISM
IN THE THEOLOGY OF HOPE

Summary

Every concept of the man involves a definite vision of hope. The modern times have
brought discredit to hopes based on anthropocentrism, relativism, rationalism, empiricism and
skepticism. Also the Church’s traditional teaching defining this virtue statically and individua-
listically seems insufficient today. In a revival of reflection on hope, like in a revival of the
whole investigation into virtues, it proves useful to reach for the principles of Christian perso-
nalism. In the light of this kind of reflection on man hope is seen not as waiting passively for
happiness that is not closely defined, but as a person’s fully involved participation in making
it real. This kind of a man’s involvement in his future is adequate to his dignity. Since God-
Person guarantees this dignity, it can be said that the hope of a person is the very Person.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: nadzieja, cnoty teologalne, aretologia, personalizm.

Key words: hope, theological virtues, aretology, personalism.



