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CHRYSTOCENTRYZM PERSONALISTYCZNY

Przejmujac i rozwijajac idee teologicznomoralne z okresu przedsoborowego
autorzy publikacji w drugiej potowie XX wieku szukali scalajacego kryterium
wyktadu treSci moralnych. Wskazanie soborowe zawarte w Dekrecie o for-
macji kaptanskiej Optatam totius, by teologia ukazywata ,,wzniosto$¢ powota-
nia wiernych w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci
za zycie §wiata”! pobudzito do bardziej pogtebionych badan nad tym zagad-
nieniem. Zwrécono uwage na konieczno$¢ wtasciwej antropologii jako jedne-
go z punktéw wyjscia w wyktadzie teologii moralnej. Cho¢ nie podnoszono
tego od razu po Soborze, poszukiwano tez sposobu odej$cia od reistycznie
pojmowanego wymiaru normatywnego postgpowania cztowieka do traktowania
czlowieka jako podmiotu, ktéry w sposdb wolny podejmuje decyzje i sam
bierze odpowiedzialno$¢ za swoje czyny?.

I. TEOLOGIA ,,PIERWSZEJ OSOBY” POSZUKUJACEJ DOBRA

Owo przejScie wyraza stwierdzenie, ze teologia moralna zmieniata si¢
z teologii trzeciej osoby na teologi¢ pierwszej osoby, bedacej Zrédtem decyzji
i ich samorozumienia. W teologii trzeciej osoby wskazywano na zestaw po-
winno$ci wyznaczanych przez prawo moralne, ktére okreslato, co jest dla
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cztowieka dobre i z zewnatrz ocenialo stosowanie si¢ cztowieka do respekto-
wania wyznaczonych norm. Przewaga normy nad sumieniem przesuwata szale
odpowiedzialnosci na zewnatrz osoby, tak iz dziatanie stawato si¢ coraz mniej
osobowe, a niekiedy wrgcz byto traktowane jako mechaniczne wypelnianie
zobowigzan. Trudno bylo w tej perspektywie wskazaé na osobiste zaangazo-
wanie cztowieka, ktéremu nie ukazywano wewngtrznych motywacji do dziata-
nia. Podawane uzasadnienia, odnoszace si¢ do Chrystusa, mialy charakter
heteronomiczny i nie angazowaly w petni wolnosci osoby?.

W teologii moralnej ,,pierwszej osoby” chodzito o ukazanie perspektywy
zycia moralnego jako ptaszczyzny wyboru konkretnego dziatania osoby poru-
szonej od wewnatrz motywem pragnienia dobra. Relacja wolno$ci i prawa
ustapita nieco miejsca relacji wolnosci i dobra. Cztowiek wybiera bowiem
pewne dziatanie nie ze wzgledu na to, Zze jest ono nakazane, ale ze wzgledu
na to, ze jest ono dla niego dobre. Przyjmowanie normy staje si¢ zasadne
dzigki temu, ze norma wskazuje cztowiekowi prawdziwe dobro. Wolnos¢
zostaje wyzwolona przez prawde, w Swietle ktorej cztowiek dostrzega petne
konsekwencje wlasnych wyboréw. Prawo, wskazujac pewne zachowania lub
tez zakazujac jakich§ dziatan, apeluje do wtadz decyzyjnych osoby o wybra-
nie dobra potwierdzajacego warto$¢ osoby. Ujmowanie moralnosci czynu od
strony podmiotu dziatajacego pozwala na petniejsze okreSlenie warto$ci mo-
ralnej czynu. Zwraca na to uwage Jan Pawel II: ,,aby okresli¢ przedmiot
danego czynu, decydujacy o jego jakoSci moralnej, nalezy przyjaé perspekty-
we osoby dziatajqcej. Przedmiot aktu chcenia stanowi bowiem czyn wybrany
w sposéb wolny. O ile jest on zgodny z porzadkiem rozumu, sprawia, ze
wola jest dobra, doskonali nas moralnie i uzdalnia do rozpoznania naszego
ostatecznego celu w doskonatym dobru, w pierwotnej mitosci”*.

W tym kontek$cie pojawia si¢ istotne w teologii moralnej rozréznienie
miedzy ,,dobrem osoby” a ,,dobrem dla osoby”. Dobrem osoby jest to, co
sprawia, ze osoba staje si¢ bardziej soba i potwierdza swoja osobowg godnos¢
poprzez doskonalenie wtasnej natury. Warto$¢ osoby, okreslana w jezyku
biblijnym stowem ,,dusza”, nie moze by¢ por6wnana z zadnym innym dob-
rem, zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,C6z bowiem za korzy$¢ odniesie czto-
wiek, choéby caty §wiat zyskal, a na swej duszy szkod¢ ponidst?” (Mt 16,

3Por. L. Melina. Cristo e il dinamismo dell’agire. Linee di rinnovamento della
teologia morale fondamentale. Roma 2001 s. 116-117.
* VS 78.
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26). Dobro osoby, pojmowane jako osiagnigcie wiecznej szczg§liwosci, jest
réwnoznaczne z celem ostatecznym w terminologii tomistycznej.

Owo dobro osiaga si¢ poprzez urzeczywistnianie wolno$ci w postaci wybo-
row nadajacych osobie wilasciwy kierunek rozwoju. Chodzi o decydowanie
si¢, niekiedy nawet za wielka ceng, na postawy, ktére ocalaja honor. Dobro
osoby nie jest bowiem jakim§ dobrem czastkowym, sektorowym, ale obejmuje
cala osobg i najwazniejsze motywy, dla ktérych warto zy¢. Pojawia si¢ w tym
miejscu kategoria ,,by¢”, ktéra jest dla osoby wazniejsza niz kategoria ,,mie¢”.
Dazenie do osiagnigcia dobra osoby nie realizuje si¢ inaczej, jak poprzez
wchodzenie w relacje mitosci z innymi, przez ktéra cztowiek odkrywa swa
warto$¢ 1 ja rozwija. Te mys$l trafnie ujmuja stowa Soboru Watykarskiego II:
»cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla
niego samego, nie moze odnalezZ¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego™”.

Dobrem dla osoby moga by¢ rézne dobra czastkowe, ktére stuzg jej w rea-
lizowaniu powotania. Umozliwiajgq one egzystencje¢ oraz osigganie coraz wyz-
szych celéw. Obok celéw btahych i zgota niepotrzebnych, nalezy wyliczyé
te, ktore okreSla si¢ mianem fundamentalnych sktonnosci naturalnych, np.
dazenie do zachowania zycia, dazenie do podejmowania wspé6tzycia seksual-
nego i tworzenia wspolnoty mitoSci z ukochang osoba, dazenie do uczest-
niczenia w zyciu spotecznym oraz dazenie do poznawania prawdy. Owe daze-
nia maja swdj wymiar osobowy. Osiagajac tak postawione cele, cztowiek nie
tylko zachowuje egzystencje¢ i osiaga satysfakcje, ale tez zyskuje sens swego
zycia, dajacy site do dalszego trwania®. Nie moze by¢ prawdziwym dobrem
dla osoby to, co sprzeciwia si¢ dobru osoby. Jak ujmuje to Jan Pawet II
»dazenie do dobra jest prawdziwe tylko pod warunkiem poszanowania istot-
nych elementéw ludzkiej natury. Ludzki czyn, dobry ze wzglgdu na swdj
przedmiot, jest zarazem przyporzqdkowany ostatecznemu celowi”’.

W dyskusji posoborowej stato si¢ jasne, Ze w opracowywaniu integralnej
antropologii nie mozna traktowac cztowieka jako dychotomitycznego zlozenia
z natury i taski. Czlowiek jest jednoScia powotlang do zycia przez Boga
i wtaSciwym ujeciem winna by¢ antropologia teologiczna, w ktérej cztowiek
jest widziany jako istota zanurzona w historii ziemskiej i zarazem wezwana
do uczestniczenia w szczgéciu wiecznym. Zjednoczenie z Chrystusem przeni-

3 KDK 24.
Por. Melina. Cristo e il dinamismo s. 144-147.
VS 78.
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ka poza granic¢ chrztu, gdyz udziela On swej mocy wszystkim ludziom,
ktérzy ,.usituja nie bez taski Bozej, wiesé¢ uczciwe zycie”. Kazdy cztowiek
jest przyporzadkowany do stworczej i zbawczej taski udzielanej przez Czto-
wieczeristwo Chrystusa’. Owo przyporzadkowanie dotyczy zaréwno drogi
poznawania i rozumienia wtasnego jestestwa, jak tez odkrywania sensu zycia.
Wyrazit to Jan Pawet II w swej programowej encyklice. ,,Czlowiek, ktéry
chce zrozumie¢ siebie do kofica — nie wedle jakich$ tylko doraznych, czgscio-
wych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej
wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoScia, a takze staboScig
i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa”!’.
Swoista moda w latach siedemdziesiagtych na modwienie o anonimowych
chrzescijanach byta liberalng reakcja odrzucania przyporzadkowania kazdego
cztowieka do zbawczej taski Chrystusa. Prébujac stworzy¢ pewien humanizm
bez Boga, nie byla jednak w stanie zakry¢ wstydliwych kart z historii ludz-
kosci, w ktérej odrzucanie Boga prowadzito do degradacji cztowieczenstwa.

II. MODELE CHRYSTOCENTRYZMU

Livio Melina w swej ksiazce stanowiacej zbidr artykutow z zakresu teolo-
gii moralnej fundamentalnej dokonat typologii réznego rodzaju chrystocen-
tryzméw i wskazat na trzy gléwne modele. Odnosza si¢ one do kategorii
normy, przyczyny oraz celu. Traktowanie Chrystusa jako normy, rozumiane;j
jako norma osobowa, stanowi model najbardziej rozpowszechniony i majacy
zakorzenienie w tradycji. Jezus Chrystus staje si¢ wzorem do nasladowania
i modelem do wskazywania drég rozwijania etosu'!. Takie podejscie mozli-
we jest w moralnosci ,.trzeciej osoby”, w ktérej warto§¢ moralng czynéw
ocenia si¢ z pozycji zewngtrznego obserwatora. Moralno$¢ jest wowczas
rozumiana jako zgodno$§é owych czynéw z norma moralna. Istotnym ograni-
czeniem tego typu chrystocentryzmu jest heteronomiczny charakter tak rozu-
mianego prawa, ktére staje si¢ czym$ zewnetrznym do ludzkiego dziatania
i warto§¢ moralna czynu objawia si¢ juz po jego podjeciu przez osobeg.

¥ KK 16.

“Por. E.C6freces Merino, R.GarciadeHaro. Teologia moralna
fundamentalna. Ttum. A. Liduchowska. Krakéw 2004 s. 87, 97.

' RH 10.

"Wpor. J. N a g 6 r ny. Teologia moralna w czterdziesci lat po Soborze Watykariskim II.
RT 52:2005 z. 3 s. 13.
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Drugi typ chrystocentryzmu odwotuje si¢ do fundamentu ontologicznego
i traktuje Chrystusa jako Zrédlo nowego zycia, nowej jakosci bytu, ktérym
czlowiek staje si¢ jako podmiot moralny zakorzeniony w Chrystusie. Chrysto-
centryzm nowej ontologii wskazuje na przyczyn¢ dziatania osoby, ktéra zako-
rzeniona i odnowiona w Chrystusie zyskuje nowe mozliwosci dzialania'?.
Ten rodzaj refleksji chrystocentrycznej nie do korfica wyjasnia moralny wy-
miar nowej ontologii. Brakuje gtgbszej analizy, w jaki spos6b nowa jako$§¢
bytu przemienia si¢ w nowgq jakos$¢ dzialania. Brakuje bowiem ukazania we-
wngtrznej motywacji. Zamiast tego, z opisanej w kluczu chrystocentrycznym
antropologii, wyprowadza si¢ konkretne normy praktycznego dziatania. Jak
zauwaza Melina — moraliSci, wychodzac z ujecia podmiotowego, dochodza
do stwierdzeni o charakterze przedmiotowym.

Trzeci typ chrystocentyzmu opiera si¢ na celowosciowej interpretacji ludz-
kiego dziatania. Punktem wyjScia jest perspektywa osoby, ktéra dazy do
swego spelnienia przez podejmowane dziatania. W moralnym warto§ciowaniu
owego dziatania kryterium stanowiacym punkt odniesienia nie jest juz ze-
wngtrzna regulacja prawna ani metafizycznie ujmowana przyczyna bytowa,
ale cel osoby wyzwalajacy praktyczny dynamizm wolnosci. Zycie ludzkie
rozumiane jest jako dazenie do osiagnigcia wewnetrznego celu podmiotu
dziatajacego. Ow cel mozna okre$lié mianem dobrego zycia. W perspektywie
teologicznej dziatanie ludzkie ujmowane jest jako wolna wspétpraca w wypet-
nieniu stworczego i odkupienczego dziela Boga w Chrystusie. Owo dzieto
Boze polega na doskonaleniu samego cztowieka i osiagnigciu jego petnej
szczeSliwosci oraz w tym samym czasie jawi sie jako uwielbienie Boga'®.

Widaé tu wyraZne nawigzanie do stwierdzenia §w. Ireneusza z Lyonu, ze
zyjacy cztowiek jest chwala Boga. Chodzi bowiem o takie zycie, ktére jest
zamierzone dla czlowieka przez Boga. Jednoczesnie to zycie jest w petni
ludzkie i powierzone wolnemu dysponowaniu przez cztowieka. Cztowiek,
odkrywajac cel swojego dziatania w postaci celéw czastkowych, poprzez
wiare otwiera si¢ na dostrzezenie i przyjecie celu ostatecznego. W ten sposéb
nadprzyrodzony i darmowy charakter celu ostatecznego nie pozwala cztowie-
kowi ogranicza¢ swego rozwoju tylko do wewng¢trznej ptaszczyzny dyna-
mizméw dziatania, ale wymaga otwierania si¢ na transcendencje¢. Moralno$§¢
chrzescijaniska jest zarazem personalistyczna i responsoryjna. Rodzi si¢ jako

12 Zagadnienie to interesujaco oméwit J. Nagérny w: Moralnos¢ chrzescijariska jako
moralnos¢ nowego Zycia w Chrystusie. W: ,,Vivere in Christo”. Chrzescijariski horyzont moral-
nosci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin 1996 s. 87-116.

B Por.Melina. Cristo e il dinamismo s. 107-108.
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odpowiedZ na spotkanie z Chrystusem. Tylko bowiem w tej perspektywie
czlowiek zdolny jest rozpoznaé i osiagnaé szczegdlng petnig, ktéra bedac dla
niego nieoczekiwana i do konca nieznana, jest jednocze$nie w zaskakujacy
sposéb zbiezna z jego najglebszymi pragnieniami. OdpowiedZ na propozycje
Chrystusa staje si¢ dla cztowieka zaproszeniem do najpelniejszej realizacji
wlasnego bytu. Dziatanie Boze zostaje przyjete jako wtasne i wyzwala wol-
no$¢ cztowieka, ktéry czuje si¢ od wewnatrz przynaglany do przekraczania
siebie w kierunku milosnego oddania siebie Innemu. Chrystocentryzm tego
typu, rozumiany jako chrystocentryzm dziatania, dotyczy sfery moralno$ci
cztowieka, w ktorej Chrystus staje si¢ zasada wewngtrzna, ktdry poprzez
Ducha Swietego ozywia dynamizm dzialania ludzkiego. Nie chodzi zatem
tylko o chrystocentryzm bytu, ale o takie przeniknigcie i przeksztalcenie
wszystkich wiladz cztowieka nowa zasada formalna, ktérg jest wigZ mitoSci
z Chrystusem.

Nalezy stwierdzi¢, ze w integralnym ujmowaniu rozwoju teologii moralnej
trzeba pogodzi¢ owe trzy uj¢cia chrystocentryzmu. Istotne jest bowiem ukaza-
nie Chrystusa jako osobowej normy, ktéry swoim wtasnym przyktadem wska-
zuje droge postepowania dla chrzescijanina. Takie wskazanie normy zabezpie-
cza moralno$¢ przed bezdusznym legalizmem i zarazem chroni ja przed do-
wolnoscia i arbitralnoscia ludzkiej subiektywnosci'*. Odwotywanie sie do
nowego czlowieka w Chrystusie, otrzymujacego od Zbawiciela nowa toz-
samos¢, ktéra nalezy potwierdzi¢ nowym postgpowaniem, ma charakter dyna-
miczny i wskazuje na konieczno$¢ potwierdzania wiary zyciem. Wszczepienie
przez sakramenty w Chrystusa nie zwalnia chrze$cijanina od codziennego
trudu przyoblekania si¢ w Chrystusa, z Ktérym przyjaZzi jest punktem wyj-
Scia, ale zarazem kresem dazen cztowieka.

Perspektywa celu, ktérym jest Chrystus, stwarza z kolei przestrzein do
podjecia wysitku osobowego rozwoju. Zjednoczenie z Bogiem, bedace Zrdd-
tem nadziei na osiagnigcie petni szczeS§liwosci, ujawnia si¢ nie tylko jako kres
wszelkich wysitkow zrealizowany w niebie, ale jest przedmiotem doswiadcze-
nia czlowieka juz tu na ziemi, gdy doswiadcza on rados$ci przebywania we
wspdlnocie Kosciota i cieszy si¢ moca otrzymywang w modlitwie. Odkrywa-
nie sensu zycia ludzkiego, rodzacego si¢ z wewngtrznej wigzi z Chrystusem,
sprawia, ze cztowiek zyskuje rado$¢ nawet w cierpieniu, realnie patrzac
w perspektywie krzyza i nie tudzac si¢, ze najwazniejsze jest zrealizowanie

4 Por. S. R o s i k. Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin
1992 s. 112.
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wlasnych projektéw. Postawienie Chrystusa jako celu oznacza przekraczanie
wilasnych horyzontéw czlowieka, ktéry nie wyrzekajac si¢ samego siebie
i swoich zamierzen,, odkrywa, ze mozna je zrealizowaé na innych drogach
i zyskaé szczescie nasycenia, niekoniecznie upierajac si¢ przy wilasnych sce-
nariuszach. Zjednoczenie z Chrystusem wypelniajacym wole Ojca prowadzi
do odkrycia zbieznosci Bozych planéw z najglebszymi pragnieniami cztowie-
ka i rodzi zaufanie w dobro¢ Ojca, prowadzacego swoich wybranych przez
posrednictwo Ducha.

III. IDEE POWOLANIA I NOWEGO PRZYMIERZA

W posoborowym chrystocentryzmie personalistycznym bardzo pojemne
i pozwalajace na pelne ujecie tajemnicy dziatania moralnego okazaty si¢ dwie
idee. Sa to idea powotania oraz idea Nowego Przymierza w Chrystusie. Przy
czym nie maja one charakteru wykluczajacego si¢, ale wzajemnie si¢ uzupet-
niaja i w jakiejS mierze zawieraja w sobie. Idea Nowego Przymierza jest
nadrzedna i spetnia rolg podstawowej ptaszczyzny dla rozumienia innych idei.
Na gruncie polskim ide¢ powotania przyblizyt bp Stanistaw Smoleriski
(t 2006)"3 i twérczo rozwinat oraz zastosowat w wykladzie teologii moral-
nej ks. prof. Stanistaw Olejnik, ktéry w swoich podrecznikach wskazywat na
dialogalny i personalistyczny charakter wiezi z Bogiem'¢. Juz same tytuty
tych podrecznikéw odnosity ich czytelnika do zauwazenia dziatania Boga.
Pierwszy podrecznik nosit tytut W odpowiedzi na dar i powotanie Boze'’,
drugi za$, majacy siedem tomoéw, byt zatytulowany Dar. Wezwanie. Od-
powied?. Teologia moralna'®. W pierwszym tomie drugiego podrecznika
ks. Olejnik opowiada si¢ za idea powotania i wyjasnia, ze ma ona charakter
chrystocentryczny'®. Olejnik sprowadza jednak powotanie w Chrystusie do

15 Powotanie chrzescijariskie. Zarys teologii moralnej. T. 1. Istota powolania chrzescijari-
skiego. Red. S. Smolenski. Wyd. 3. Czgstochowa 1983.
16 por. S. O 1 e j nik. Wokot przed- i posoborowej odnowy teologii moralnej. Relacja

uczestnika. W: Polska teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykariskim II. Red.
J. Nagérny, J. Gocko. Lublin 2006 s. 13-29.

17 Warszawa 1979.
18 Warszawa 1988-1993.

9 Dar. Wezwanie. Odpowiedz. Teologia moralna. T. 1. Wprowadzenie i idea wiodqca.
Warszawa 1988 s. 172-174.
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wymiaru zbawczego i za mato uwzglednia perspektywe stworcza, w ktérej juz
ujawnia si¢ Boze wyposazenie cztowieka.

Uzupetnieniem tego spojrzenia sa rozwazania ks. prof. Janusza Nagérnego,
ktéry na polskim gruncie jest bardzo zastuzonym w rozwinigciu i propagowa-
niu idei Nowego Przymierza. Wskazal on na biblijne korzenie tej idei i wysu-
nat teologicznomoralne implikacje w postaci ukazania postannictwa chrzesci-
jan zakorzenionego w lasce przymierza®®. Ks. Nagérny, piszac o kategorii
Nowego Przymierza ,jako zasadzie interpretacyjnej, poréwnat ja do drzwi
wejsciowych do domu. Koniecznie trzeba przez nie przejsS¢, jesli chce sig
normalng droga wejs¢ do wnetrza domu, ale wchodzac nie zabiera si¢ prze-
ciez drzwi ze soba, zostawia je tam, gdzie sa”?!. Publikacje poswiecone
kwestiom metodologicznym oraz systematyczny wyktad zagadniefi z zakresu
teologii moralnej szczegétowej sa konsekwentnie ujmowane przez ks. Nagor-
nego w kluczu moralnosci Nowego Przymierza®?.

Obie te idee — powotania i Nowego Przymierza — spelniaja postulat
uwzgledniania w polu swej refleksji catego cztowieka w jego réznych dyna-
mizmach dziatania. Wskazuja one nie tylko na jeden z komponentéw relacji
z Bogiem, ale ujmuja t¢ relacj¢ integralnie, mieszczac w sobie zaangazowanie
Boga i odpowiedZ cztowieka. Pierwszenstwo inicjatywy Boga objawia sig¢
w obdarowaniu czlowieka darem Zzycia i zdolnoscia przymierza. To na mocy
owego pierwotnego wyposazenia czlowiek moze wchodzié¢ w relacj¢ z inicju-
jacym ja Bogiem i zostaje wprowadzony w dysponowanie dalszymi darami
prowadzacymi az do przebdstwienia i uczestniczenia w zyciu trynitarnym.

Zycie moralne jest w tej perspektywie ujmowane jako rzeczywisto$é dyna-
miczna i responsoryjna. Cztowiek udziela mitujacemu Bogu odpowiedzi po-
przez dokonywane przez siebie wybory, ktére maja charakter opowiedzenia
si¢ za lub przeciw trwaniu w przymierzu. U poczatku jednak tych wyboréw
kategorialnych stoi podstawowa decyzja wiary, w ktérej cztowiek w sposéb
wolny podejmuje wspotprace z Bogiem, powierzajac Mu swe zycie i uznajac
za Pana i Boga®®. Rozpoznana prawda o Bogu i cztowieku, lezaca u pod-

20 Por. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin 1989.

2l Rola wiodqcych idei biblijnych w teologii moralnej. W: ,, Veritatem facientes”. Ksiega
pamiqgtkowa ku czci ksiedza profesora Franciszka Greniuka. Red. J. Nagérny, J. Wrébel. Lublin
1997 s. 272.

22 por. M. M a ¢ hin e k. Biblijny fundament teologii moralnej. W: Swiadek nadziei.
Ks. prof. Janusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej. Red. A. Derdziuk. Lublin 2008
s. 165-175.

B Por. N ag 6rny. Teologiczna interpretacja moralnosci s. 111-112.
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staw tej relacji, jest zarazem przynagleniem i mozliwoScia wyboru. Cztowiek
moze odrzuci¢ gotowos¢ Boga do podjecia wspdipracy i odméwié kroczenia
droga wyznaczong przez Boga. Jednak w ten sposéb zaprzecza wiasnemu
powotaniu i stawia si¢ w pozycji kogo§, kto nie uznajac swego statusu stwo-
rzenia i syna, uzurpuje sobie przywilej bycia bogiem i staje si¢ nieprzyjacie-
lem Boga. Prowadzi to nieuchronnie do autodestrukcji.

Wybér powotania i podjecie przymierza dokonuje si¢ na zasadzie uwie-
rzenia objawionej mitosci i zaufania dobroci oferowanego przez Boga planu.
Toczacy si¢ nieustannie w historii zbawienia dialog migdzy Bogiem i czto-
wiekiem obejmuje element obiektywny (wydarzenia historii biblijnej i historii
KoSciota) oraz element subiektywny — w postaci indywidualnego do§wiadcze-
nia kazdego cztowieka, ktéry przezywa owoce swoich wyboréw w postaci
konsekwencji doSwiadczanych we witasnym zyciu. Historia zbawienia trwa
nieustannie, toczac si¢ w Kosciele i w sumieniu cztowieka, ktéry doswiadcza,
ze jest postawiony w koniecznosciowej relacji do Boga®*. Chcac tego lub
nie, uznajac to lub nie, cztowiek znajduje si¢ w relacji do prawdy o swoim
bycie i dokonujac konkretnych wyboréw potwierdza t¢ prawde lub tez usituje
jej zaprzeczac, uzurpujac sobie prawo do catkowitej autonomii. Objawienie
mitosci dokonane w Chrystusie rozwija i ubogaca pierwotna relacj¢ powstata
w wyniku stworzenia. Wnoszac perspektywe nowosci nie neguje i nie de-
precjonuje jednak owego pierwotnego przyporzadkowania cztowieka do Boga,
ktére jest nieusuwalne i nieodwotalne. Oznacza to takze, ze Chrystus, bedacy
Posrednikiem migdzy Bogiem Ojcem a ludZmi, jest takze takim PoSrednikiem
dla ludzi, ktérzy Go jeszcze nie poznali. W sposéb nieu§wiadomiony i nie-
zasluzony zostaja oni objeci Jego zbawczym dzialaniem, ktére w tajemny
i wlasciwy Bogu sposéb dociera do nich i ich obejmuje.

Pozostajac w relacji przymierza z Bogiem i odpowiadajac pozytywnie na
Boze powotanie, cztowiek dzigki Chrystusowi lepiej rozpoznaje dary Boze
1 moze si¢ petniej na nie otworzy¢. Nie oznacza to, Ze stajac si¢ w Chrystusie
nowym stworzeniem przestaje by¢ ,,zwyczajnym” czlowiekiem. Owszem, staje
si¢ przez to jeszcze bardziej naturalny, bo blizszy pierwotnej prawdzie o czto-
wieku zamierzonej w stworczym planie Boga. Ludzkie dynamizmy, ogarni¢te
taska odkupienia, docierajaca do cztowieka poprzez sakramenty, nie przestaja
by¢ ludzkie, a wigc obcigzone zdolnos$cia do upadku. Zarazem jednak dyspo-
nuja wigksza potencjalno$cia i na miar¢ wiary staja si¢ bardziej wytrwate

% Por. te n z e. Historiozbawczy fundament moralnosci chrzescijariskiej. W: Teologia
moralna u kresu Il tysiqclecia. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin 1998 s. 153-170.
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i stabilne w podejmowaniu wta$ciwych wyboréw. Zgodnie z zasadg ,,gratia
non tollit naturam, sed perficit eam” Bég nie zastgpuje czlowieka w dziata-
niu, lecz go udoskonala i doprowadza do mozliwosci osiagania petni®>.

Pozostaje otwartym pytanie jak opisaé owo wspdtdziatanie taski i ludzkiej
wolnos$ci, by nie przeakcentowujac zadnego z tych czynnikéw, wskazaé na
wewnetrzng dynamike ludzkiego dziatania. Nie zastaniajac si¢ tajemnica
zakrywajaca misterium Boga, trzeba pokornie pochyla¢ si¢ nad rozwazeniem
ludzkiego procesu decyzyjnego i p6js$¢ tropem analizy samostanowienia osoby
jako takiej. Cztowiek potwierdza si¢ w swoim czynie, przez ktéry nie tylko
objawia swoje wewngtrzne dynamizmy innym, ale tez objawia siebie samemu
sobie, gdyz niejako sprawdza si¢ relacja jego theoria z praxis. Istotnym bo-
wiem problemem jest powstawanie rozbieznos$ci migdzy zamierzeniami i po-
mystami a ich wprowadzeniem w Zycie. Analizujac to zjawisko czlowiek
dochodzi do wniosku, ze nie jest bogiem, u ktérego mysl i dziatanie stanowia
jedno. Ludzka mys$l nie jest stwércza na miarg boskiej i musi pokonywac
opér materii.

Dlatego kolejna konstatacja cztowieka w analizie jego dzialania staje si¢
odkrycie zlozonosci swego bytu, w ktérym na réwni z dowartoSciowaniem
umystu musi by¢ doceniona warto$¢ ciala. Osoba, ktéra staje si¢ soba w pro-
cesie podejmowania konkretnych czyndéw, doSwiadcza trudu stawania si¢
i zarazem rado$ci tworzenia siebie. Bardzo istotne jest odkrycie owego zada-
nia, jakie stoi przed osoba, by rozwijajac si¢, dazyta do swej doskonatosci.
Kresem owej doskonatodci jest takie dysponowanie soba, by méc dac siebie
komus, kogo si¢ kocha miloScig ofiarna. Mitos¢ jest zatem miarg doskona-
tosci osoby jako osoby, bo przez umiej¢tno$¢ daru z siebie i zdolno$§¢ do
niezatrzymywania siebie dla siebie, cztowiek potwierdza swoja zdolno$¢ do
dyspozycyjnosci, ktéra nie jest czyms$ egoistycznym i zamykajacym si¢ w so-
bie, ale stanowi wyraz do zdolnoSci przekraczania siebie. W naturalny sposéb
czlowiek odkrywa, ze nie moze stanowi¢ miary dla siebie samego, gdyz
dopdty pozostanie niespetniony, dopoki nie odda siebie samego w darze ko-
mus, kto bedzie ten dar umiat przyjaé z bezinteresowna wzajemnoscia.

Odniesienie do doskonatej mitosci staje si¢ dla cztowieka koniecznym
imperatywem, ktéry stanowi kres nieusuwalnych poszukiwan. Chrystus roz-
poznany w wierze staje si¢ wewngetrznie rozpoznany i przyjety przez do§wiad-
czenie poszukiwania mitoSci niezawodnej, ktéra potrafi bezinteresownie da-

2 Por. W.Rze p a. Chrystocentryzm Zycia moralnego. W: Swiadek nadziei. Ks. prof.
Janusz Nagorny tworca i nauczyciel teologii moralnej s. 180-181.
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waé i przyjmowaé. Przezycie wiary i do§wiadczenie egzystencjalnego otwiera-
nia si¢ na drugie ,ty” sprawia, ze przyjecie Chrystusa jako objawienia naj-
wyzszej mitoSci nie staje si¢ tylko przyjeciem propozycji z zewnatrz, ale jest
potwierdzeniem wewngtrznej intuicji i uznaniem wlasnej warto$ci. Osoba,
pozostajaca w poszukiwaniu potwierdzenia wilasnej wartoSci w spotkaniu
prawdziwej milosci, potrzebuje Chrystusa jako ostatecznej gwarancji, ze zycie
ma sens i ze owo nieutulone pragnienie mitosci jest czym$ normalnym. Ina-
czej cztowiek nie jest w stanie zrozumieé samego siebie i staje si¢ rozbitkiem
w rozbitym §wiecie, poszukujacym ocalenia siebie w samym sobie. Zdumienie
nad pojemnoscia wlasnego serca prowadzi cztowieka do przyjegcia istnienia
takiej miary mitosci, ktéra zdumiewa swa nieskoriczonos$cia i petnia.

Najwyzsza miarg ludzkiej dojrzatosci jest Chrystus, w ktérym osoba ludz-
ka poznaje najdoskonalszy wzor i zarazem doswiadcza pigkna odkrywane;j
wewnatrz prawdy o radosci z dawania siebie. Chrystusowy sposdb oblatyw-
nego zycia nie jest tylko modelem z zewnatrz, ale objawia cztowiekowi sens
zmagaf ze samym soba, gdy tenze cztowiek, zniewolony przez grzech, czuje
si¢ pokonany i zamknigty w petach egoizmu, a mimo to nie przestaje mySleé
o sobie w kategoriach powotania do mitosci. Chrystus jest zatem przez czto-
wieka upragniony nie tylko jako wzér stworzenia i taskawy Stworzyciel po-
wotujacy ludzi na swdj obraz i podobiefistwo. Jest jeszcze bardziej potrzebny
1 pozadany jako Zbawiciel, ktéry nieustannie odnawia prawde o stworzeniu
i powotaniu do mitosci.

Petne zrozumienie wzorczego i zbawczego odniesienia do Chrystusa jest
mozliwe jedynie w $§wietle prawdy o Tréjcy PrzenajSwigtszej, w ktérej czlo-
wiek dostrzega swoje powotanie do uczestniczenia w kregu zycia Bozego
i wlaczenia si¢ w obdarowywanie miloéci426. Zarazem czlowiek utozsamia
si¢ z Chrystusem jako uczestniczacym zar6wno w zjednoczeniu z naturg
ludzka, jak i naturg boska. Chrystus jednoczes$nie objawia stabo$¢ swego
ludzkiego ciata i moc ducha, ktéra w tym ciele zamieszkuje. Okazuje bezrad-
no$¢ cztowieka skazanego na $§mier¢ i zabitego, ktéry przeciez owa bezrad-
no$¢ dobrowolnie przyjmuje i poddaje si¢ wtadaniu ludzi nad Synem Czlo-
wieczym. Spojrzenie na Chrystusa w perspektywie prawdy o Tréjcy Swietej
pozwala chrze$cijaninowi na podjecie ewangelicznego sposobu pokonywania
zta dobrem, gdyz chrzescijanin wie, ze za tym planem stoi potgzna moc
stwércza Ojca i krzepiaca obecno$¢ Ducha Swietego, Ktéry podpowiada

% por. A. Derdziuk. Trynitarny fundament zycia moralnego. RT 52:2005 z. 3
s. 28-30.
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swoim wyznawcom co maja moéwié (por. Mt 10, 19-20) i udziela mocy do
znoszenia krzyza.

Jezusowe do§wiadczenie bycia umitowanym Synem i Namaszczonym pet-
nig Ducha staje si¢ dla chrzescijanina pomoca w przekonywaniu, ze podjecie
drogi wskazanej w Ewangelii, cho¢ wydaje si¢ glupstwem dla tego $wiata,
jest madro$cig u Boga, gdyz zostaje potwierdzone konkretnym przyktadem
Syna Cztowieczego (por. 1 Kor 1, 17-18). Podjecie tegoz przyktadu nie ma
zatem tylko formy naSladowania konkretnych czynéw Jezusa i imitacji Jego
zachowai, ale jest otwieraniem si¢ na plan Ojca i gotowoScia przyjecia dzia-
tania Ducha Swietego. Czlowiek, decydujacy si¢ na zycie moralnoscia ewan-
geliczna, jednoczesnie u§wiadamia sobie swa stabo$¢ i odkrywa zrédto mocy.
Pozostajac stabym cztowiekiem, musi wypracowywaé w sobie postawe
wytrwalosci 1 éwiczy¢ swe ciato i ducha na drodze ascezy. Winien jednak
podazac droga wiary, by dac si¢ przemienié przez przemieniajaca taske, zdol-
na do uczynienia cztowieka mieszkaniem Boga i wspétpracownikiem Jego
dzieta stwarzania i zbawiania Swiata.

Chrystocentryzm personalistyczny opiera si¢ na zatozeniu, ze odniesienie
cztowieka do Chrystusa niczego nie odbiera cztowiekowi, ani tez nie zastgpu-
je jego wysitkdw. Co wigcej, dzigki Chrystusowi cztowiek bardziej jest czto-
wiekiem, gdyz w Jednorodzonym Synu Bozym zostata objawiona najwyzsza
godno§¢ ludzkiego powotania i wyznaczona droga osiagania ludzkiej petni.
W Chrystusie cztowiek doskonalej rozumie siebie samego i potrafi trafnie
okresli¢ mozliwosci swego rozwoju.

Perspektywa ,,pierwszej osoby” w teologii moralnej jest mozliwa jedynie
woéwczas, gdy cztowiek zakorzeniony w Chrystusie odkrywa w Nim swoja
tozsamos$¢. Woéwczas bowiem nie ma niebezpieczeiistwa zbladzenia, gdy
czlowiek nie tylko odkrywa jaki powinien by¢, ale tez do$§wiadcza mocy,
dzieki ktérej urzeczywistnia wpisane w jego serce pragnienia. R6zne modele
chrystocentryzmu, traktujace Chrystusa jako norme, przyczyne oraz cel moral-
nego postgpowania chrzescijanina, wpisuja zycie ucznia Chrystusa w ksztatt
przymierza i prowadza do udzielania przez niego odpowiedzi na powolanie
Boze, najpetniej zrealizowane w Chrystusie.
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PERSONALISTIC CHRISTOCENTRISM

Summary

Christocentrism is now one of the most widespread ideas in moral theology, allowing
a coherent definition of the issues of moral life. The personalistic character of Christocentrism
indicates the necessity of defining Christian morality in the perspective of the first person,
owing to which a Christian not so much is directed by some outer law written down outside
him, as searches for the true good, according to the principle of being open to the truth that
is written in his conscience. A bond with Christ may be formed on the plane of motivation
that results from undertaking the task of following, from the ontic rootedness as a new creature
and on the basis of identification of one’s aim with the aspiration that is in Christ. The ,,Chris-
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to-form” of human life gives a man a new identity and opens him to participation in the
Trinitarian life. The biblical ideas that define the personalistic dimension of Christocentrism
most fully, are the idea of vocation and the idea of the New Covenant, which have been given
a significant place in Polish moral theology. Pointing to a dynamic and responsorial character
of Christian morality these ideas allow an integral definition of the phenomenon of aspiration
to perfection in love that is at the same time a fullness of personal life.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: teologia moralna, chrystocentryzm, personalizm, powotanie, Nowe Przymierze.

Key words: moral theology, christocenstrism, personalism, vocation, the New Covenant.



