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Celem argumentacji w teologii fundamentalnej jest uzasadnianie wiarygod-
no$ci Objawienia i KoSciota. Jednoczes$nie dazy ona do ujednolicenia tego
dwucztonowego przedmiotu oraz budowania argumentéw implikujacych,
wskazujacych i potwierdzajacych wzajemna wiarygodno$¢ Objawienia i Ko§-
ciota. M. Rusecki wskazatl na mozliwe do przedstawienia trzy podstawowe
modele uzasadniania wiarygodno$ci Objawienia i KoSciota: personalistyczny,
semejotyczny i historiozbawczy. Zwrdcil on uwage takze na mozliwosci for-
mutowania innych modeli, wychodzacych badZ od znakéw wiarygodno$ci
Kosciota, badZ od argumentéw za wiarygodnos$cia Objawienia, migdzy inny-
mi: agapetologicznego, sperancyjnego, martyriologicznego, kulturotwdérczego,
antropologicznego.

Propozycja wzbogacenia tej linii argumentacji jest uzasadnianie wiarygod-
no$ci KoSciota w samej jego strukturze. Na podstawie Leksykonu teologii
fundamentalnej mozna okresli¢ ja jako zespdt wewnetrznie potaczonych ele-
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mentéw, tworzacych Kosciél w jego genezie, trwaniu oraz funkcjonowaniu,
istotnych dla jego tozsamos$ci. Nadana przez Chrystusa KoSciotowi struktura
jest wigc gwarantem jego usSwig¢cajacego oddziatywania na ludzi wszystkich
czaséw oraz istnienia wspélnoty zbawczej (KK 8)2.

W budowaniu argumentu strukturalnego mozna odwotac¢ si¢ do eklezjolo-
gicznej my$li amerykarskiego jezuity kardynata Avery’ego Dullesa. Zapropo-
nowat on spojrzenie na Kosciét w kluczu wymiaréw jego katolickoSci: wyso-
kosci, dlugosci, szerokosci i gtgbokosci, zaczerpnigtych z Listu do Efezjan
(3, 18). Wymiary te realizuja si¢ dzigki elementom struktury Kosciota, dlate-
go moga by¢ podstawa do przestawienia jego strukturalnej wiarygodnosci.
Punktem wyjScia tej argumentacji jest wymiar odgérny katolickosci KoSciota,
w ktérym ukazuje si¢ Scisly genetyczny zwiazek Objawienia i KoSciota.
W tym wymiarze przyjmuje si¢, ze Bog przez Jezusa Chrystusa i Ducha
Swietego przygotowal Kosciét jako sakrament zbawienia dla calego §wiata.
Tréjca Swieta jest wiec podstawa, inicjatorem i twérca Kosciota i wszystkich
elementéw wchodzacych w t¢ bosko-ludzka strukturg¢. Kosciotowi zostata
dana petnia Objawienia w Jezusie Chrystusie i w nim dokonuje si¢ dalsza
jego komunikacja. W Eklezji zawarta i dostepna jest katolicko$¢ (petnia)
Boga; jest ona jedynym miejscem, w ktérym Chrystus i Jego Objawienie
moga by¢ w petni poznane i moze by¢ udzielana petnia sSrodkéw zbawczych.
Kosciét pochodzi zatem z Objawienia i stuzy Objawieniu, jego komunikacji
wszystkim ludziom, wszystkich czaséw. Jest on struktura komunikacyjna
i Swiadczaca w sposéb symbolowy. Jego funkcja jest przekaz Objawienia,
ktére otrzymat z géry i1 ktére w nim trwa.

Odgérny wymiar katolickos$ci KoSciota jest jednocze$nie zatozeniem argu-
mentu strukturalnego i podlega uzasadnianiu w pozostatych wymiarach: dtu-
gosci, szerokos$ci i glebokosci. Poniewaz realizacja tych wymiaréw dokonuje
si¢ przez elementy struktury Kos$ciota, konstytuujace go i stanowiace o jego
tozsamosci, to trzeba je traktowac jako przestanki tego argumentu. Musza one
zachowywaé ztozenie analogiczne do KoSciota i Objawienia, co warunkuje
ich zrozumiato$¢ i funkcjonalno§¢ w wykazywaniu prawdziwosci KoSciota
jako wspolnoty bosko-ludzkiej. Wszystkie przestanki tego argumentu powinny
mieé tez genetyczny zwiazek z Objawieniem. Skuteczna argumentacja musi
wiec siggac istoty uzasadnianego przedmiotu, czyli wskazywac na obecnosé
i dziatanie elementu boskiego w Kosciele®.

2A.Nowicki. Kosciét . Struktura. W: Leksykon s. 667.

3 Spetnia to wymég, aby w procesie argumentacji przestanki miaty ztozenie analogiczne
do rzeczywisto$ci, ktéra uzasadniaja oraz pozostawaly w tacznosci z Objawieniem i z niego
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Moéwiac o katolickosci KoSciota, zazwyczaj ma si¢ na mysli jego wymiar
przestrzenny, zasigg geograficzny, dziatalno$¢ misyjna, wptyw na kulture
1 zycie spoteczne. Jednak ptaszczyzng horyzontalng katolicko$ci KoSciota two-
rzy takze wymiar czasowy. Pojawia si¢ wigc pytanie o tozsamo$¢ i prawdzi-
wo$¢ KosSciota w czasie, o jego temporalng wiarygodno$¢ jako wspdlnoty
Boga z cztowiekiem, trwalej w czasie, ciagle zywej i aktualnej. W niniejszym
artykule, na podstawie eklezjologicznej my§li Dullesa, przedstawi si¢ uzasad-
nienie tej wiarygodnosci za pomocg elementéw struktury Eklezji. Sprawiaja
one, ze Kosciét Chrystusowy trwa w KosSciele katolickim (KK 8), ale takze
w innych wyznaniach chrzescijafiskich.

Na katolicko$§¢ KoSciota w czasie trzeba spojrzeé z perspektywy Bozego
planu zbawienia, ktérego ogniskowa jest Wydarzenie Jezusa Chrystusa, Jego
Zycie, Smieré i Zmartwychwstanie. Jest On jednoczes$nie Poczatkiem i Kori-
cem, Alfa i Omega (J 21, 6). W Nim stworzenie, a zwlaszcza cztowiek, zmie-
rza do usensownienia i ostatecznego spetnienia, gdy Bog bedzie wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15, 28). Ten proces dokonuje si¢ w Kosciele i przez
Kosciét, ustanowiony i dany przez Boga, by umozliwi¢ kazdemu cztowiekowi
zbawienie. Niezbgdno$¢ Kosciota w tym dziataniu wyraza formuta extra
Ecclesiam salus nulla*. To podejscie pozwala na okreslenie ram temporalnej
katolickosci KoS$ciota, najpetniej widocznych w jego sakramentalnym mode-
1u°, ktéry ujmuje Kosciét nie tylko jako rzeczywisto§¢ historyczna w jego
zewnetrznych strukturach, ale mowi takze o preegzystencji KosSciota i antycy-
pacji w nim wypetnienia dziejéw. Przyjmujac ciagto§¢ objawiania si¢ Boga
czlowiekowi i ciagtos¢ udzielania przez Niego taski dla zbawienia cztowieka,
trzeba przyzna¢ wspoélrozciagtos¢ Kosciota i dziejéw ludzkich. Laska ta jest
bowiem zawsze taska Chrystusowa, a tam gdzie jest Chrystus, tam jest row-
niez Kosci6t®.

wynikaly J.M astej, M.R us e c ki Uzasadnianie w teologii fundamentalnej. ,,Roczni-
ki Teologii Fundamentalnej i Religiologii” 2:2010 s. 69-71; M. R u s e ¢ k i. Argumentacja
w teologii fundamentalnej. W: Leksykon s. 109-110;t e n z e. Traktat o wiarygodnosci chrzes-
cijaristwa. Lublin: TN KUL 2010 s. 15-16).

* Formula ta w przeszto$ci byta interpretowana ekskluzywistycznie; we wspétczesnej teologii,
zwlaszcza teologii fundamentalnej, jest rozumiana inkluzywistycznie (M. R u s e ¢ k i. Objawienie
Boze podstawq religii. W: Teologia religii. Chrzescijariski punkt widzenia. Red. G. Dziewulski. War-
szawa: Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw 2007 s. 164-165; 1. S. L e d w o fA. Extra Ecclesiam salus
nulla. W: Leksykon s. 389-391; ten z e. ,,...i nie ma w Zadnym innym zbawienia”. Wyjqtkowy
charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2006 s. 53-63).

SA.Dulles. Models of the Church. Garden City: Doubleday 1974 s. 58-70.

 Tamze s. 65-66; na te formule powotuje si¢ takze M. Rusecki (Istota i geneza religii.
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Przyjmujac rozumienie katolicko$ci Kosciota w czasie, jako rozciagnigtej
od stworzenia do nowego stworzenia, zarysuje si¢ zagadnienia preegzystencji
KoSciota, jego czasowej katolickoSci w wymiarze widzialnym oraz relacji do
krélestwa Bozego. Bedzie to podstawa nastgpnych punktéw, podejmujacych
elementy struktury KoSciola, realizujace jego temporalng katolickos$¢.

I. ZAKRES TEMPORALNEJ KATOLICKOSCI KOSCIOEA

Dulles, w swych pogladach dotyczacych katolickoSci Kosciota w czasie,
odwotuje si¢ do nauki o preegzystencji Eklezji. Swiadomosé istnienia Koscio-
fa praktycznie od poczatku stworzenia byla rozwijana w starozytnosci chrzes-
cijariskiej oraz obecna w mysli pisarzy koscielnych i Ojcéw Kosciota’. Wy-
raznie méwig o tym ojcowie greccy, zwlaszcza: Orygenes, Atanazjusz, Euze-
biusz, Grzegorz z Nazjanzu i Jan Chryzostom. Wedlug nich KoS$ciét zaistnial
zaraz po Chrystusie — Pierworodnym catego stworzenia. Refleksje¢ teologiczna
Ambrozego o Ablu jako typie Kosciota pogtgbil Augustyn, ktéry za poczatek
KoSciota przyjat czasy Abla (ab iusto Abel). Jezuicki teolog wskazuje, ze to
nauczanie byto w Kosciele przez dlugi czas akceptowane, w zasadzie do
czas6w reformacji. W Sredniowieczu rozwijat je Tomasz z Akwinu, a potem
tacy eklezjolodzy jak Jakub z Witerbo (XIV wiek), Juan de Torquemada (XV
wiek), Francisco Sudrez (XVI wiek) i Jacques Bénigne Bossuet (XVII wiek).
W XVI wieku Katechizm rzymski nauczal, ze do KoSciota naleza wszyscy
wierzacy od czas6w Adama, ktérzy zyli w tasce, gdyz w pewnym sensie
nalezeli do Chrystusa — Zrédta zbawczej taski®. Na podstawie pogladéw teo-

Lublin—Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne 1997 s. 267) oraz 1. S. Ledwon (Kosciét a zba-
wienie w religiach. W: Wokét deklaracji ,,Dominus Iesus”. Red. M. Rusecki. Lublin: TN KUL
2001 s. 135-139).

" Preegzystencje Kosciota obrazuje miedzy innymi Pasterz Hermasa, ktéry Eklezje przed-
stawit jako starg kobietg (Cz. S. B a r t n i k. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin: Wydawnic-
two KUL 1999 s. 286).

8 A.Dulles. The Catholicity of the Church. Oxford: Clarendon Press 1985 s. 88-89;
zob.: Cz. S. Bartnik. Kosciot Jezusa Chrystusa. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej 1982 s. 87-89. Na chrystologiczny wymiar nauki o KoSciele ab
iusto Abel zwraca uwage Ledwon, stwierdzajac, ze nauka o preegzystencji Kosciota i jego sku-
tecznego dziatania od poczatkéw ludzkosci jest ujmowana historiozbawczo. Wiaze on ja z dzia-
taniem Logosu (Verbum incarnandum) i przyjmuje wspéiciaglos¢ istnienia KoSciota z osoba
Stowa Bozego (Kosciét a zbawienie w religiach s. 138-139). M. Rusecki podkresla ten zwigzek
w chrystologicznej interpretacji formuly extra Ecclesiam nulla salus (Istota i geneza religii
s. 267; t e n z e. Objawienie BozZe podstawq religii s. 163-165).
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logicznych wyzej wymienionych autoréw starozytnych, a takze Ireneusza
z Lyonu, Justyna, Leona Wielkiego i Grzegorza Wielkiego, przyjmuje si¢, Ze
Kosciét Chrystusowy jest koekstensywny wzgledem czasu i przestrzeni’.
Obecnos¢ rzeczywistosci eklezjalnej, przynajmniej od poczatku istnienia czto-
wieka, oznacza, ze B6g wyznaczyt Kosciét jako sposéb zycia czlowieka
w tasce i osiagniecia przez niego zbawienia!®. Kosciét potaczony z Chrystu-
sem i jednoczesny z Nim i z Jego taska, obejmuje wigc cala ludzkos¢ i cale
dzieje.

Uznanie realizacji zjednoczenia czlowieka z Bogiem i ludzi migdzy soba
w Kosciele i przez Kosciét za konieczne do zbawienia wptyneto na rozwdj
myS§li o Kosciele przed jego historycznym zaistnieniem. Dulles wskazat jedy-
nie na preegzystencj¢ Kosciota, nie podejmujac szerszego omdwienia tego
zagadnienia. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w myS$li teologicznej wyrdznia si¢
trzy fazy bytu Kosciota: ante legem, sub lege i sub gratia''.

Wedtug amerykarskiego teologa, potrydencka eklezjologia instytucjonalna,
definiujaca Kosciét w kategoriach jurydycznych i hierarchicznych, utrudnita
rozw0j nauczania o preegzystencji Kosciota. Do tej nauki oraz koncepcji
Ecclesia ab iusto Abel wrécil dopiero Sobor Watykarski II, ktéry w konsty-
tucji Lumen gentium stwierdza, ze KoSciét transcenduje wszystkie ogranicze-
nia czasowe i jest ,,od poczatku Swiata ukazany przez typy, cudownie przygo-
towany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koricu

*Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusas. 87-88; A.Napioérkowski. Geneza,
natura i postanie KoSciota. W: Teologia fundamentalna. T. 4: Kosciot Chrystusowy. Red.
T. Dzidek, k.. Kamykowski, A. Kubi$, A. Napiérkowski. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT
2003 s. 74-76. Bartnik mowi o Kosciele stworzenia — Ecclesia creationis, stanowiacy wstgp
do rozwijajacej si¢ historii zbawienia z KoSciotem Jezusa Chrystusa jako ostatnim etapie jego
realizacji, a zarazem gtéwnym motywem aktu stworzenia (Kosciot Jezusa Chrystusa s. 87-88;
por. L e d w o . Extra Ecclesiam salus nulla s. 394).

"Napidérkowski. Geneza, natura i postanie Kosciota s. 75.

"' Ecclesia ante legem powstala w wyniku zawiazania sie relacji cztowieka z Bogiem
objawiajacym si¢; jawi si¢ jako konieczny element procesu zmierzajacego do peinej samoreali-
zacji KoSciota, jako etap, bez ktérego nie sposéb wyjasni¢ do konica KoSciota Chrystusowego.
Ecclesia sub lege — nowy etap historii zbawienia, pokrywajacy si¢ ze Starym Testamentem,
jest blizszym przygotowaniem KoSciota widzialnego przez objawienie si¢ Boga w historii
narodu wybranego. Ecclesia sub gratia — czas, w ktérym Stowo Boze objawito si¢ w Jezusie
Chrystusie w pelni, substancjalnie, osobowo i eschatycznie (B ar t ni k. Kosciot Jezusa
Chrystusa s. 89-93).
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wiekow osiaggnie swe chwalebne dopetnienie” (2), i trwa (subsistit in) w Kos-
ciele katolickim (8)'%.

Widzialny Kos$ciét, powstaty w wyniku historycznej dziatalno$ci Jezusa
Chrystusa, jest poczatkiem eschatologicznej epoki zbawienia. W Chrystusie
Koscidl, rozumiany jako znak i sakrament, jest najpetniejsza postacig bosko-
-ludzkiej struktury. Wynika to z faktu, ze w Jezusie Chrystusie ma miejsce
petnia Objawienia'®>. Nasuwa si¢ tu pytanie o prawdziwo$é i wiarygodnos§é
Kosciota widzialnego, czyli jego tozsamosci w czasie z Kosciotem Chrystuso-
wym oraz z soba samym.

Dulles wyrdznia trzy gtéwne podejscia do kwestii katolickoS$ci, ciagtosci
ijednoSci KoSciota w wymiarze temporalnym. Pierwsza koncepcja — charakte-
rystyczna dla teologii protestanckiej — przyjmuje pierwotng czystos$¢ (prawdzi-
wos$¢) Kosciota oraz postepujaca z uptywem czasu jego degradacje, bedaca
efektem zmian dokonanych na jego organizmie. Trudno w tym ujeciu méwié
zaréwno o rozwoju KoSciota, jak i jego tozsamo$ci w czasie, gdyz zaktada
si¢ nie tylko jego pierwotng doskonatos¢, ale takze, w konsekwencji zmian,
jego upadek!*. Jezuicki teolog odrzuca te propozycje jako sprzeczna z Pis-
mem Swietym i Tradycja. Stwierdza on, ze czesto glebsze spojrzenie na
rzeczywisto$§¢ eklezjalng byto mozliwe dopiero z perspektywy czasu. Do
rozwoju i glgbszego rozumienia misterium KoSciota prowadzi takze konfron-
tacja z pojawiajacymi si¢ problemami. Etap Nowego Testamentu jest zatem
tylko poczatkiem procesu przekazu Objawienia Chrystusowego w KoSciele,
ktéry z niego czerpie w trakcie swego rozwoju historycznego, dzigki czemu
moze on odpowiadaé na pojawiajace si¢ pytania zwiazane z wyznawang
w nim wiarg. Zdaniem Dullesa do tej opcji mozna zaliczy¢ takze, obecne
w teologii prawostawnej, odwotlanie do konsensusu ojcéw, oznaczajacego, ze

2Dulles. The Catholicity of the Church s. 89.

B 7ob.Ledwo fi. »...1 nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 397-429; B artni k.
Kosciot Jezusa Chrystusa s. 94-96. Warto zauwazy¢, ze we wspélczesnej teologii fundamental-
nej rozwijane jest szersze rozumienie genezy widzialnego Kosciota. Wskazuje si¢, ze powstat
on w wyniku szeregu zamierzonych przez Jezusa wydarzeri i znakéw, konstytuujacych Eklezje.
Koncepcja integralna obejmuje: Wcielenie, zycie i dziatalno$é Jezusa Chrystusa, Jego Smieré
i Zmartwychwstanie oraz Zestanie Ducha Swietego (M. R u s e ¢ k i. Kosciot Il. Geneza. W:
Leksykon s. 664-667;J. M a s t e j. ,Ecclesia paschalis” w teologii posoborowej. W: , Kiedy
sie zgromadzi caty Kosciot” (1 Kor 14, 23). ,,Ecclesia, quid dicis de te ipsa?” W 40. rocznice
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium” Soboru Watykariskiego Drugiego. Red.
J. Morawa, A. A. Napiérkowski. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2005 s. 123-140). Do
tego rozumienia odwotuje si¢ tez eklezjologia dogmatyczna (A. C z a j a. Traktat o Kosciele.
Warszawa: Towarzystwo ,,Wig¢z” 2006 s. 373-375).

“Dulles. The Catholicity of the Church s. 94-97.
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w Kosciele tylko to jest prawdziwe, co jest zawarte w nauce Ojcéw KoSciota
(tzw. test staroZytnoéci)lS.

Druga, réwniez skrajna, koncepcja zaktada nieprzerwany postep Kosciota
ku przysztej petni. Chociaz cechuje ja pozytywny rozwéj, to jednak nastgpuje
w niej jaki§ stopiefi oderwania KoS$ciota od jego fundamentéw przez pomniej-
szanie lub zanegowanie ich znaczenia. W tym nurcie jezuicki teolog umie-
szcza twierdzenie A. Loisy’ego, ze Ko§ci6t rozwinal si¢ niezaleznie od inten-
cji Chrystusa i wiary apostotéw. Chociaz wziat on od nich swdéj poczatek
i inspiracje, to jednak nie byl przez nich chciany w sensie intencji i planu
jego zatozenia. W tym ujeciu Kosciét nie ma swojej istoty i podlega ciagtej
ewolucji. W efekcie dochodzi réwniez do zakwestionowania pojecia doktryny
objawionej, ktéra jest tu rozumiana jako intuicja i zawsze ewoluujaca
dos§wiadczeniowa percepcja. Podobnie ujmowana jest relacja cztowieka z Bo-
giem, jako pozostajaca w rozwoju i stawaniu sie'®. To ujecie, kwestionujac
ciggto§¢ KoSciota w czasie i odrywajac go od Chrystusa oraz catej historii
zbawienia, pozbawia go sensu. Bez oparcia w Bozym planie zbawienia nie
daje on nadziei na doprowadzenie czlowieka do ostatecznego zbawienia.

Za zgodne z nauczaniem KoSciota katolickiego uznaje Dulles stanowisko
fundamentalnej kontynuacji, podkreslajace stata obecno$é¢ Ducha Swietego od
poczatku zaistnienia KoSciota w dziejach i na kazdym nastepnym ich etapie
jako gwaranta czysto$ci wiary i Tradycji apostolskiej. Jezuita przywotuje
zarzut stawiany temu stanowisku, ze automatycznie wytacza ono KosScioét
z rzeczywistoSci historycznej, poniewaz zachowanie ciagtosci Kosciota wyklu-
cza jego adaptacj¢ do dokonujacych si¢ w dziejach zmian. Zdaniem Dullesa
zarzut ten jest bezpodstawny, zaklada bowiem utozsamienie uniwersalnosci
Kosciota z uniformizmem oraz kontynuacji z niezmiennoscia'’. Amerykariski
kardynat podkresla, Zze katolicka mys$l teologiczna uznaje zgodno$¢ konty-
nuacji i ciagtosci ze zmiang i rozwojem (migdzy innymi J. A. Mohler i J. H.
Newman). Oznacza to, ze w chrzescijafistwie pewne idee zostaty dane na
poczatku, jednak osiagnig¢cie ich dojrzatego doktrynalnego i instytucjonalnego
ksztattu wymaga czasu. Rozwdéj doktryny nie przebiega homogenicznie jako
eksplikacja tego, co bylo wczesniej tylko implikowane. Ma on charakter
heterogeniczny i dokonuje si¢ przy udziale cztowieka, ale jest rowniez dziata-

5 Tamze s. 97-98; A. D ulles. Magisterium. Teacher and Guardian of the Faith.
Naples: Sapientia Press of Ave Maria University 2007 s. 42-43.

"D ulles. The Catholicity of the Church s. 98; zob. t e n z e. Revelation Theology.
A History. New York: Herder and Herder 1969 s. 83-84.

"Dulles. The Catholicity of the Church s. 99-100.
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niem Ducha Swietego, ktéry czuwa nad realizacja przez Kosciét krélestwa
Bozego. Poglady te zostaty rozwinigte w XX wieku przez takich teologdw,
jak M. Blondel, J. R. Geiselmann i Y. Congar, a takze przez Sob6r Watykan-
ski II, zwlaszcza w konstytucji Dei verbum'S. Sobér poszerzyt rozumienie
kontynuacji w nauczaniu Ko$ciota, zwracajac uwage takze na wpltywy Srodo-
wiska, w ktérym nastepuje rozwdj Kosciota, godno$¢ ludzka, znaki czasu
1 odpowiedZ na nie (zob. DWR 1; KDK 44). Kontynuacja nie oznacza tylko
powtarzania rytéw i formul, ale wprowadza konieczny wymdg okresowe;j
korekty, tworzenia nowych sformutowan doktrynalnych, symboli liturgicznych
i struktur pastoralnych. Ma to prowadzi¢ do efektywnego, §wiezego i zrozu-
miatego przekazu w czasie petni Chrystusa w KoSciele. Uwzglednienie zmian
historycznych w aspekcie kulturowym wiaze si¢ ze swego rodzaju dyskonty-
nuacja w samorozumieniu i ekspresji Kosciota. Zdaniem amerykanskiego
teologa nie skazuje to KoSciota na nieuporzadkowang wielo§¢ zmian, a co za
tym by szlo — rozpad jego tozsamoS$ci. Katolicko$¢ jest jednoScia hetero-
geniczna — jedno$cig w réznorodnosci, chociaz zawiera takze elementy nie-
kontynuacji'®.

Zdaniem Dullesa ciggtos¢ i jednos$¢ Kosciota w czasie jest dobrze oddawa-
na w jego sakramentalnym modelu, ktéry przeciwdziata dwutorowosci w jego
pojmowaniu, sugestii, ze istnieje Kosciét widzialny (instytucjonalny) i niewi-
dzialny (duchowy), oraz ze Ko$ciét widzialny nie jest tozsamy z KoSciotem
Chrystusowym. Sakramentalny model KoS$ciota wskazuje, ze jako rzeczy-
wisto§¢ widzialna partycypuje on w pelni Chrystusa, w Jego zbawczej tasce
i w petni dar6w Bozych, a katolicko§¢ Chrystusa jest obecna w Kosciele (Ef
5, 25; Hbr 7, 25; Dz 2, 33; J 20, 22). Koscidt, nawet pielgrzymujacy, jest juz

18 Szeroki kontekst srodowiskowy chrzescijafistwa w Europie prezentuje K. Kaucha (Wia-
rygodnosé Kosciota w kontekscie wyzwar wspotczesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana
Pawta II. Lublin: Wydawnictwo KUL 2008).

YD ulles. The Catholicity of the Church s. 100-102; t e n z e. The Survival of Dog-
ma. Garden City: Doubleday 1971 s. 182-183, 201; t e n z e. Catholicity and Catholicism.
TD 34:1987 z. 3 s. 205. Dulles widzi ciagto$¢ Kosciota w jego historii, w ktérej wigksze epoki
odegraly okre§lone role: okres apostolski sformutowal chrzescijanski przekaz i potozyt funda-
menty pod dziatanie KoSciota; patrystyka data klasyczne wzory doktryny, organizacji Kosciota
i kultu liturgicznego, umozliwiajac pézniejsza adaptacje Kosciota do nowych Srodowisk kultu-
rowych; Sredniowiecze wprowadzilo Kosciét bardziej subtelnie w kulturg; okres nowozytny
przez dziatalnos$¢ misyjna zaszczepil chrzescijaiistwo na wszystkich kontynentach. Wspétczesnie
dokonuje si¢ dalsza inkarnacja Ewangelii w kultury nieeuropejskie (The Catholicity of the
Church s. 102-103). Koscidt, realizujac swa katolicko$§¢ w czasie, wtacza takze inne kultury
i czerpie z nich (zob. Cz. S. B ar t ni k. Wkitad chrzescijaristwa w kulture. AK 119:1992
s. 81; t e n z e. Kosciot Jezusa Chrystusa s. 301-302).
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ostateczng, eschatologiczna wspdlnota, noszaca w sobie rzeczywisto$¢ Bozej
samokomunikacji. W nim ma miejsce petnia zbawienia, przekazana mu nie-
odwracalnie w postaniu Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego. Te jednosé¢ Kos-
ciota z Chrystusem podkreslit Sobor Watykanski II w dekrecie Unitatis redin-
tegratio (4)20.

Petne okreslenie katolickoSci Kosciota w czasie wymaga takze spojrzenia
na KoS$ciét w perspektywie krélestwa Bozego, méwienia o jego finale w kofi-
cu czaséw i realizacji eschatycznej. Dulles podkresla, ze ostateczne spelnienie
Kosciota i sensu jego istnienia w krélestwie Bozym jest wpisane w Bozy plan
zbawienia®!. Obie te rzeczywistosci zatem zostaly ztaczone i wiaczone
w zbawczy plan Boga. Podstawe ich nierozerwalnoS$ci konstytucja Lumen gen-
tium widzi w tym, ze Jezus zapoczatkowat Koscidl, gtoszac Ewangeli¢ o na-
dejsciu krélestwa Bozego (KK 5)%2.

Jezuicki teolog stwierdza, ze Sobér Watykariski II odszedt od instytucjo-
nalnego modelu Kosciota, ktéry podporzadkowywatl Eklezj¢ krélestwu Boze-
mu. Wskazana przez Sobdér nowa, dynamiczna i eschatologiczna wizja Kos-
ciota, oparta na kategoriach biblijnych, zachowuje jego centralng pozycje
w Bozym planie zbawienia, a jednocze$nie otwiera go na przyszto$¢ w kré-
lestwie Bozym, ktére jest nowa ziemia i nowym niebem, transformacja catego
stworzenia (KDK 39). Chociaz celem KoSciota jest eschatyczne wypelnienie
w krélestwie Bozym (KK 5, 9, 48), nie oznacza to jednak konca istnienia
KoSciota. Zdaniem Dullesa Sobdr nie okreslit jasno relacji migdzy krélestwem
Bozym i KoSciotem, rozréznit jednak te rzeczywistosci i przyznat KoSciotowi
rolg inicjacyjng. Sobdr nie dal tez podstaw do uznania mozliwosSci przynalez-
noéci do krélestwa Bozego bez jednoczesnej przynaleznoSci do KoSciota,
przeciwnie, w konstytucji Lumen gentium podkreslit, Zze wszyscy sa wezwani
do jednoSci z Chrystusem i jego Ciatem (3), a dziatanie KoSciota ma transfor-
mowac §wiat w Lud Bozy, Cialo Chrystusa i Swiatynie Ducha Swietego (17).
Wedtug amerykanskiego teologa nauczanie Soboru zawiera przestanki do

ODulles. The Catholicity of the Church s. 89-94.

2 A.Dulles. The Reshaping of Catholicism. Current Challenges in the Theology of
Church. San Francisco: Harper & Row 1988 s. 133-136; ten ze. Vatican Il and the
Church’s Purpose. TD 32:1985 z. 4 s. 341-352.

ZK.Kaucha, A Nowicki. Krdlestwo Boze. W: Leksykon s. 694-695; A. N o-

w i ¢ k i. KoSciot w horyzoncie Krolestwa BozZego. Studium eklezjologiczno-biblijne. Wroctaw
1995 s. 172.
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widzenia w Kosciele nie tylko znaku krélestwa Bozego, ale nawet utozsamie-
nia go z nim, a przynajmniej uznania go za jego centralng czesé>.

Rozdzielenie KoSciota i krélestwa Bozego zauwaza Dulles w regnocentryz-
mie, ktory twierdzi, ze Kos$cidt istnieje tylko ze wzgledu na krélestwo Boze
i stuzbg jemu. Jezuicki teolog, sprzeciwiajac si¢ tej opinii, powotuje si¢ na
tradycje biblijna, Tradycj¢ Kosciota i nauczanie Soboru Watykariskiego 11, ktére
rozumieja Kosciét na ziemi jako antycypacje i sakrament nadchodzacego kré-
lestwa Bozego. W powtérnym przyjsciu Chrystusa Ko$ciét nie tylko nie przesta-
nie istnie¢, ale uzyska swoja pelnig. Krdlestwo Boze oraz Kos$ciét istnieja
w niepelnej formie i sgq sobie wzajemnie podporzadkowane. Dulles stwierdza,
ze Kosci6t chwalebny bedzie stat w samym sercu nowego stworzenia®*.

Kosciét w planie Bozym rozposciera si¢ wigc od stworzenia do paruzji.
W widzialnej postaci powstal on w wyniku paschalnej eklezjogenezy i trwa
w Kosciele katolickim, jest rzeczywisto$cia dynamiczna, aktualizowana
w czasie dzigki Tradycji, reformie i nauczaniu dogmatycznemu. W tym proce-
sie maja udziatl takze podmioty — autorytety w KosSciele. Wszystkie te ele-
menty, nalezac do struktury Kos$ciota i realizujac temporalng katolickos§¢
KoSciota, sa przestankami argumentu za strukturalng wiarygodnoscig KoSciota
oraz potwierdzaja ciaglos$¢ i tozsamos§¢ Kosciota w czasie jako rzeczywistoSci
bosko--ludzkiej i objawieniowo-zbawczej, a w efekcie umacniajg sam argu-
ment. Przejdzie si¢ teraz do ich omdwienia.

B Dulles. The Reshaping of Catholicism s. 136-138;t e n z e. The Resilient Church.
The Necessity and Limits of Adaptation. Dublin: Gill and Macmillan 1978 s. 18-19.

“Dulles. The Resilient Church s. 17-18; Nowic ki. Kosciot w horyzoncie
krolestwa Bozego s. 186-187. Niebezpieczefistwo regnocentryzmu zauwaza tez deklaracja
Dominus lesus (18-19), uznajac go za wypierajacy eklezjocentryzm, a w efekcie takze chrysto-
centryzm, zwlaszcza w kontekscie skrajnego pluralizmu religijnego. Oddzielanie krélestwa
Bozego od KoSciota neguje temporalng katolicko$§¢ Kosciota, przerywajac jego ciagtos¢ i koin-
cydencj¢ z realizacja Bozego planu zbawienia, zmierzajaca do ostatecznego zaprowadzenia
krélestwa Bozego (Kaucha, Nowicki. Krélestwo BoZe s. 695-696). Na regnocen-
tryzm zwrécit uwage takze papiez Jan Pawet II w encyklice Redemtoris missio, wskazujac na
niebezpieczefistwo ujmowania krélestwa Bozego w ramach antropocentrycznej koncepcji zba-
wienia 1 misji. Realizacja krélestwa Bozego obejmuje wtedy cele spoleczno-ekonomiczne,
polityczne, kulturowe, ale bez odniesienia do wymiaru transcendentnego (17-18; A.Dulle s.
Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II. Krakow: WAM 2005 s. 101-102).
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II. TRADYCJA

Realizacja katolickoSci KoS$ciota w czasie wymaga zwrdcenia uwagi naj-
pierw na Tradycje, ktéra razem z Pismem Swietym jest nosnikiem petni Obja-
wienia i nalezy do struktury Kosciota (KO 10). Jest ona wyznacznikiem
prawdziwosci Ko$ciota, ktéry rodzi si¢ z Objawienia i jest dla Objawienia.
Tradycja jest obecnoScig rzeczywistosci objawieniowo-zbawczej i jej przeka-
zem w Kosciele, jest ona zakorzeniona w przeszios$ci, obecna w terazniej-
szo$ci i otwarta na petni¢ — glgbsze i dalsze odczytanie w przysztosci.

Dulles wskazat na dwie zasadnicze koncepcje Tradycji, ktére uformowaty
jej rozumienie. Koncepcja obiektywistyczna powstata na Soborze Trydenckim,
ktéry w wyniku reformacji dokonal systematyzacji nauki o Tradycji. Sobér
podkreslit, ze Objawienie jest zawarte w Pismie Swietym i niespisanych
tradycjach przekazywanych jako depozyt wiary (DS 1501, 1504; BF III 10-
-11). Ta koncepcja Tradycji zostala nastgpnie rozwinigta zwtaszcza przez
Roberta Bellarmina. Opierata si¢ ona na zalozeniu, ze Kosciot dzigki Bozej
pomocy jest wolny od btgdu. Nie brata ona jednak pod uwage czynnikéw
decydujacych o kulturowym zréznicowaniu realiéw zycia Ko$ciota w historii
i redukowata rzeczywisto§¢ Tradycji do wymiaru boskiego®.

Jezuicki uczony stwierdza, ze wielu teologéw (miedzy innymi Mohler,
Blondel) widziato konieczno$¢ dopelnienia koncepcji obiektywistycznej
(a takze przeciwstawienia si¢ modernistycznemu pojmowaniu tradycji), aby
mozna byto lepiej wyrazi¢ ciagto$§¢ KoSciota w czasie. Postulat ten znalazl

¥ A.Dulles. Tradition: Authentic and Unauthentic. ComW 28:2001 z. 2 s. 377-379;
M. Rusecki. Traktat o Objawieniu. Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw 2007
s. 443-445; D. S al a m o n. Kosciot w stuzbie Objawienia. Krakéw: Dehon 2006 s. 90-95;
J.D.Szczurek Pojecie tradycji w teologii. W: Tradycja w Kosciele. Red. T. Dzidek,
B. Sienczak, J.D. Szczurek. Krakéw: Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy 1994 s. 88-89;
S. Nagy. Tradycja w teologii katolickiej. W: Dogmatyka katolicka. Tom wstepny. Red.
W. Granat. Lublin: TN KUL 1965 s. 131-134. T. Dzidek zwrdcit uwage na, wynikajace z nau-
czania Soboru Trydenckiego, dwie kwestie odno$nie do Tradycji. Tradycj¢ rozumiano ogdlnie
i nie okre§lano precyzyjnie tradycji, ktdra trzeba zaakcentowaé. Z tej racji nie postuzono si¢
tez terminem ,,tradycja apostolska”. Druga kwestia dotyczy relacji Pisma Swietego i Tradycji.
Sobdr uniknat méwienia o dwdéch Zrédiach, ktére miatyby si¢ uzupetniaé, a tym samym nie
zajat stanowiska w sprawie materialnej niewystarczalnosci Pisma Swictego, pozostawiajac
otwarte pole dla dociekan teologicznych (Pismo Swiete a Tradycja — historia problemu. W:
Tradycja w Kosciele s. 111-113;zob.J. Ratzinger/Benedy kt XVIL Sfowo Boga.
Pismo — Tradycja — urzqd. Tt. W. Szymona. Krakow: Wydawnictwo UJ 2008 s. 68-87). S. Na-
gy zwraca uwagge, ze jednomyslnosé Ojcéw Kosciota jako §wiadkéw Tradycji sanowi kryterium
uznania danej prawdy za nalezaca do niej (Tradycja w teologii katolickiej s. 139-142).
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wyraz w nauczaniu Soboru Watykarskiego II. Konstytucja Dei verbum, przed-
stawiajac dynamiczne rozumienie Tradycji, zachowata z jednej strony naucza-
nie Soboru Trydenckiego, ktéry w dekrecie Sacrosancta potozyt akcent na
nienaruszony przekaz Tradycji, dotyczacej wiary i moralno$ci, od apostotow
na zasadzie sukcesji (DS 1501; BF III 10-11), z drugiej — czerpata z nowych,
rozwijanych w mysli teologicznej, koncepcji Tradycji. Konstytucja Dei ver-
bum, kontynuujac nauczanie o Objawieniu, jego przekazie w Pismie Swietym
i Tradycji, zwrdcita uwage na istniejace, obok stéw i pism, niewerbalne nos-
niki Objawienia®®. Dulles stwierdza wiec, ze Tradycja jest w tym dokumen-
cie rozumiana jako ogdélna $wiadomos$¢, obejmujaca cale zycie i dzialanie
Kosciota, pozwalajaca na lepsze rozumienie Pisma Swietego. Nie ogranicza
si¢ ona tylko do przekazywania niezmiennych form, ale jest rzeczywistoscig
wzrastajaca i dynamiczng (KO 8). Nauka obu soboréw uzupetnia si¢ i petniej
ukazuje rozumienie Tradycji. Sobér Trydencki potozyl akcent na Tradycje
ustng, uwazajac ja za niezmienng, autorytatywng i monolityczna, za§ Sobor
Watykarnski II — na komunikacje i przekaz przez dziatanie, ujmujac Tradycje
jako zmyst wiary, rozwijajacy sie organicznie pod wptywem Ducha Swietego.
Na tej podstawie jezuicki teolog stwierdza, ze Tradycja powstaje przez realna,
rzeczywista i zywa samokomunikacj¢ Boga w Objawieniu, zakorzenia si¢
w zyciu wspolnoty wiary, adaptuje i rozwija w kontekstach oraz uwarunko-
waniach, ktére zmieniaja sie historycznie, kulturowo i spotecznie?’. Tradycja
nie jest wiec celem sama w sobie, ale ma wymiar objawieniowo-zbawczy
i jest Srodkiem wchodzenia cztonkéw KoSciota w zywa relacja z Bogiem.
Tradycja nie jest definiowana przede wszystkim jako zbior prawd, ale raczej
jako przekaz przez dziatanie, Swiadectwo i kult, obejmuje sfere Swigtosci
zycia i wzrostu wiary w Ludzie Bozym. Ta koncepcja Tradycji jest bardziej
progresywna i dynamiczna niz tylko konserwatywna i statyczna (KO 7-8). Jej
dynamizm rodzi si¢ z kultu, kontemplacji, do§wiadczenia religijnego, ale
takze przepowiadania nastepcéw apostotéw?®,

%Dulles. The Reshaping of Catholicism s. 75-76; T. D zidek, L. Kamy-
k o w s k i. Teologia objawienia i wiary. W: Teologia fundamentalna. T. 3: Objawienie
i Chrystus. Red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubi$. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT
1999 s. 26-27.

"Dulles. Tradition and Creativity in Theology s. 21; t e n z e. The Reshaping of
Catholicism s. 77; por. W. Hrynie wic z Rola Tradycji w interpretacji teologicznej.
Analiza wspotczesnych pogladow dogmatyczno-ekumenicznych. Lublin: KUL 1976 s. 131-133.

B Dulles. The Reshaping of Catholicism s. 90-91; por. R u s e ¢ k i. Traktat o Obja-
wieniu s. 98-99.
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Jezuicki teolog zauwaza nowy element w teologii Tradycji pojawiajacy si¢
w konstytucji Dei verbum. Postuguje si¢ ona terminem ,tradycja” w liczbie
pojedynczej tam, gdzie Sobdr Trydencki uzywal mnogiej. Implikuje to rozréz-
nienie na tradycj¢ i tradycje oraz wskazuje na przyjeta koncepcj¢ Tradycji jako
procesu przekazu. Dulles zauwaza ponadto, ze Sobér liczby mnogiej uzyt w de-
krecie Unitatis redintegratio, podkreSlajac tym samym, ze dziedzictwo aposto-
16w zostato przyjete w réznych sposobach i formach. Zaleznie od uwarunkowan
Tradycja zostata réznorodnie zawarta w tradycjach, w ktérych jest ona wzajem-
nie komplementarna réznorodno$cia w jednosci (por. DE 17)%.

Wedtug Dullesa Tradycja jest w KosSciele Zrodtem réznorodnych tradycji,
ktére ja przenosza i dostarczaja w konkretne miejsca i czasy, konkretnym lu-
dziom i wspdlnotom wierzacych w ré6znych warunkach kulturowych. Tradycje
ucielesniaja wiec w KoSciele Tradycje, ale zawieraja tez czynnik ludzki.
Wymagaja wigc one ciagtej kontroli zar6wno zwiazkéw i tacznosci ze swoim
Zrédtem, jak i adekwatnoSci swego wyrazu, a w efekcie ciaglej kontroli i od-
nowy w §wietle Pisma Swietego i Tradycji przez Nauczycielski Urzad Kos-
ciota jako autorytatywny podmiot, okreslajacy zgodno$¢ poszczegdlnych prak-
tyk z Objawieniem®. W Kosciele katolickim jest on, jak podkresla amery-
kanski teolog, ostatecznym kryterium krytycznego orzekania o tradycjach,
poniewaz posiada mandat i charyzmat strzezenia czysto$ci stowa Bozego
i jego interpretacji. Nie polega on na swoim autorytecie, ale dziala w imieniu
Jezusa Chrystusa i z asystencja Ducha Swietego. Uwiarygodnia si¢ on pozo-
stajac w zgodzie i koherencji z calym systemem wiary. Jezuicki teolog
stwierdza wigc, ze Pismo Swiete i Magisterium Kosciota pozostaja we wza-
jemnych zalezno$ciach w okre§laniu, ktére doktryny i praktyki powinny by¢
uznane za pochodzace ze stowa Bozego®!. Dulles wylicza takze kryteria
uznawania wartoS$ci tradycji (liczba mnoga). Kazda prawda objawiona musi
mie¢ zakotwiczenie w Pismie Swietym lub w Tradycji pierwotnego Kosciota.
Doktryna nalezaca do depozytu wiary nie moze podwazaé wiary i poboznosci,
ale przeciwnie — powinna je wzbudzaé i motywowac ich wzrost. Nauczanie,
jesli rzeczywiScie nalezy do depozytu wiary, powinno by¢ przyjmowane przez

¥ Dulles. Tradition: Authentic and Unauthentic s. 381. Zdaniem Hryniewicza przyje-
cie przez konstytucj¢ Dei verbum norm odréznienia Tradycji i tradycji koScielnych miatoby
duze znaczenie ekumeniczne, zwlaszcza w nauce o reformie w Kosciele (Rola Tradycji w inter-
pretacji teologicznej s. 133).

' Dulles. The Craft of Theology s. 103-104.

S'Dulles. Tradition: Authentic and Unauthentic s. 381-382; t e n z e. The Craft of
Theology. From Symbol to System. New York: Crossroad 1992 s. 100-101.
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wspdlnote wierzacych, zwtaszcza tych mocno zwigzanych z Chrystusem, a na-
wet po§wiadczane ponoszong przez nich ofiarg. Nauczanie jest oceniane przez
Magisterium Kosciota, posiadajace specjalna asystencje Ducha Swietego w za-
chowywaniu czystosci Ewangelii. Do jego autorytetu, w razie watpliwosci,
powinni si¢ odwotaé wierzacy, zwracajac uwage na dtuga tradycje przekazu
danego nauczania przez papiezy i biskupéw. Kryteria te musza by¢ uzywane
lacznie, aby potwierdzi¢ autentyczng warto$¢ tradycji (liczba mnoga). Stano-
wia one takze kryteria negatywne dla tradycji spornych®2.

Wedtug Dullesa nacisk polozony przez Sobdér Watykanski II na zwigzek
Tradycji z Duchem Swietym jako jej transcendentnym podmiotem i odréznie-
nie Tradycji od tradycji (liczba mnoga) pozwala na witaSciwe rozumienie
odnowy i reformy w KoS$ciele. Ukazuje takze, ze pewne aspekty dziedzictwa
chrzescijanskiego sa w czeSci uwarunkowane kulturowo. Takie nastawienie
utatwito Kosciolowi otwarcie si¢ na $wiat, inne kultury (takze pozaeuropej-
skie), prady myslowe i nowe wymiary duchowosci®.

Zdaniem jezuickiego teologa wtasciwa inkulturacja Tradycji w tradycjach
musi prowadzi¢ do komunii z Bogiem, taczy¢ cztonkéw wspdlnoty z funda-
cyjnymi wydarzeniami zbawczymi, do ktérych odwoluje si¢ wspdlnota jako
podstawa do§wiadczenia religijnego, wprowadzania i socjalizowania jednostek
w nig. Proces ten, wymagajac od wierzacych zaangazowania, umozliwia im
wlasciwa akceptacje i interpretacje Pisma Swietego, normatywnych symboli
oraz orzeczen dotyczacych wiary i moralnosci, zawartych w dziedzictwie
historycznym i doktrynalnym Kosciota®*.

Dulles za osiagnigcie Soboru Watykanskiego Il uwaza podkreslenie dyna-
mizmu Tradycji. Wptywa ona na rozumienie katolickosci KosSciota w czasie,
uwalnia go od ograniczenn implikowanych w obiektywistycznej koncepcji
Tradycji, a wskazujac na przekaz Ewangelii w Pi§mie Swietym i starozytnych
wyznaniach wiary, nadaje jej walor ekumeniczny. Wedlug jezuickiego uczo-
nego stluzy temu takze powsciagliwo$¢ wypowiedzi konstytucji Dei verbum
w kwestiach rozwoju doktryny oraz roli hierarchicznego magisterium, otwie-
rajac na dialog z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi. Dynamiczne rozumie-
nie Tradycji pozwala na szersze ujgcie wypowiedzi dogmatycznych (prawd

32D ulles. Tradition: Authentic and Unauthentic s. 383-385. W tym kontekscie mozna
przywotaé stwierdzenie Hryniewicza, ze Pismo Swiete, Tradycja i Magisterium KoSciota tworza
krag hermeneutyczny interpretujacy prawdy wiary (Rola Tradycji w interpretacji teologicznej
s. 151-152).

3 Dulles. The Craft of Theology s. 99-102.

** Tamze s. 102-103.
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wiary), nieskrepowane koniecznym odniesieniem do nauczania apostolskiego.
Kos$ciét w ich formulowaniu nie jest zobligowany do $cistego powiazania
z podstawami apostolskimi, ale uznaje, ze pewne dogmaty mogty nie by¢é
znane, a nawet zrozumiate dla chrzescijan poprzednich wiekéw. Przynaleza
one do Tradycji, jesli sa inspirowane przez Ducha Swietego, ciagle obecnego
w Kosciele®.

Zdaniem Dullesa Sob6r Watykanski II w nauczaniu o Tradycji podkreslit
wspdlnotowy zmyst wiary permanentnie utrzymywany w Kosciele przez Du-
cha Swietego. Dla katolickosci Kosciota w czasie istotna jest tozsamo$¢ wyz-
nawanej wiary na przestrzeni catych dziejéw Kosciota. Dzigki asystencji
Ducha Swietego nad sensus fidei wszystkich cztonkéw Kosciota, moze by¢
ona, bez rozbieznosci, wyznawana w wielosci i réznorodnosci form jej wyra-
zu, uzupetniajac rozumienie Objawienia i naswietlajac coraz to inne jego
elementy. Ksztattowaniu zmystu wiary stuza takze ,,monumenty tradycji” —
obiektywne i normatywne sposoby wyrazu Tradycji. Sa one zawarte migdzy
innymi w pismach Ojcéw KosSciota, tekstach liturgicznych i wyznaniach wia-
ry, ozywiaja zmysl wiary i dostarczaja elementéw kontynuacji w rozwoju
chrzescijaniskiej doktryny>°.

Dulles zaznacza, ze dostep do Tradycji dokonuje si¢ w KoSciele jako
wspdlnocie wiary przede wszystkim przez zycie w tasce. Tradycja poznawana
w sposéb obiektywny staje si¢ uchwytna przez uczestnictwo w jej rzeczy-
wistosci, udziat w kulcie i zyciu KoSciota. Pasywny dostgp do Tradycji jest
niewystarczajacy i wymaga od wierzacego zaangazowania, wejScia w zycie
Kosciota i jego dziedzictwo. Wtedy wilacza ona w zycie KoSciota cale §rodo-
wisko i dziedzictwo kulturowe cztowieka®’.

Tradycja nalezy wiec do struktury Kos$ciola, pozostajac w funkcji jego
temporalnej katolicko$ci, jest sposobem zywego i dynamicznego przekazu
i obecnosci Objawienia w KoSciele. Dzigki Tradycji Kosciét trwa i aktualizu-
je si¢ jako rzeczywisto$¢ bosko-ludzka i objawieniowo-zbawcza, jest ciagta
rewelatywng obecnoscia Boga. W swoim wyrazie Tradycja jest rzeczywisto$-
cig symbolowa, wskazuje na rzeczywisto$¢ boska oraz przekazuje i uobecnia

% Tamze s. 98-99.

3% Tamze s. 103; por. P. B o r t o. Tradycja a Objawienie w teologii Yves’a Congara
i Henri de Lubaca. Katowice: Wydawnictwo ,Jedno$¢” 2007 s. 203-224; S a1 a m o n. Kos-
ciot w stuzbie Objawienia s. 120-122. Do pomnikéw Tradycji zalicza si¢ takze sztuke sakralng
i literature pigkna (J. S z y m i k. Teologia na poczqtek wieku. Katowice—Zabki: Apostolicum
2001 s. 35-45).

Dulles. The Craft of Theology s. 103.
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ja w zyciu KoSciola, realizujac najpetniej sakramentalng wspdlnotg z Chrystu-
sem. W tym sensie Tradycja stanowi przestanke wiarygodnosci Eklezji,
a swoja skutecznos$¢ czerpie z ukazywania KoSciota jako §srodowiska Objawie-
nia. Ta funkcja jest realizowana takze w reformie, wypowiedziach dogmatycz-
nych i dzigki posrednictwu podmiotéw — autorytetéw w KoSciele.

III. REFORMA

Do realizacji katolickoSci Kosciota w czasie przyczynia si¢ takze reforma.
Jej niezbgdno$¢ w strukturze KoSciota oddaje formuta Ecclesia semper refor-
manda. Sobor Watykanski 11, postugujac si¢ nia, przyznat, ze Kosciét zawsze
potrzebuje odnowy i nawrdcenia (DE 6). Reforma ma zatem funkcj¢ korygujaca,
umozliwia w czasie ciagla i zywa egzystencje Kosciota w kulturze. Reforma
dotyczy elementu ludzkiego w Kosciele, naznaczonego niedoskonatos$cig. Jest
tez zwiazana z pojawianiem si¢ i wprowadzaniem nowych elementéw do zycia
eklezjalnego, wymaganych przez zmieniajacy si¢ kontekst kulturowy.

Dulles wskazuje na dwie skrajne tendencje w ujeciu relacji reformy do Kos-
ciota. Pierwsza przyjmuje, ze poniewaz Kos$ciét zostal ustanowiony przez Boga,
nie potrzebuje nawrdcenia, gdyz jako societas perfecta nie moze btadzi¢. Nie
wymaga on zadnej korekty, ale sam jest podmiotem korygujacym. To podejscie
pomija jednak element ludzki w KoSciele. Druga skrajna tendencja odnosi refor-
m¢ do istoty KoSciota, do elementu nadprzyrodzonego. Zwraca si¢ wigc ona
przeciwko najwyzszemu Autorytetowi. Zadanie reformy w zakresach tozsamosci
Kosciota, a wigc dotyczacej pism kanonicznych, symboli wiary, dogmatéw,
ustanowionej przez Chrystusa hierarchii, kultu i sakramentéw jest niezrozumie-
niem istoty reformy®®. W tym rozumieniu podwaza ona ciagtos¢ i katolickos¢
Kosciota, zapewniane przez Tradycje i proces jej przekazu.

Wobec tych ujgé Dulles proponuje, aby méwi¢ o reformie KoSciota jako
dazeniu do nowej i lepszej formy wyrazenia preegzystujacej rzeczywistosci
Eklezji. Reforma musi zachowywacd jej istotg, a wigc pozostawaé w jedno$ci
z Tradycja. Bedac organiczng kontynuacja sposobu wyrazenia rzeczywistosci
eklezjalnej, nie moze by¢ rozumiana jako innowacja, bowiem nie dodaje ona
niczego nowego. R6zni si¢ od transformacji i rewolucji, poniewaz nie wyste-
puje przeciwko ciagto$ci, tozsamos$ci i jedno$ci Ko$ciota. Nie utozsamia si¢

®Dulles. True and False Reform. ,First Things” 135:2003 s. 15-16; ten z e.
Church and Society. The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007. New York: Fordham
University Press 2008 s. 404.
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z jego rozwojem, chociaz moze by¢ dla niego punktem wyjscia, gdyz stuzy
realizacji misji KoSciota przez oczyszczanie i uczynienie blizszymi ideatowi
idei badZ elementu instytucjonalnego, ktére w czasie realizowania swoich
celéw nabrat pewnych brakéw lub defektéw™.

Katolicko§¢ Kosciota w czasie domaga si¢ koniecznosci reformy Kosciota
wszedzie tam, gdzie ludzki czynnik na podstawie zatozen teologicznych,
filozoficznych, politycznych (czgsto gruntownie wszczepionych w struktury
zycia KoSciota) wywotuje dysfunkcje Kosciota w wymiarze realizacji wymia-
ru odgdrnego.

Dulles zauwaza, ze na rozumienie reformy w Kosciele ma wptyw pojmo-
wanie jego wymiaru widzialnego. Wskazuje on na trzy zasadnicze ujg¢cia
reformy. Pierwsze z nich zaklada, ze Kosciét w czystej postaci wystgpowat
tylko w poczatkach chrzescijafistwa, a z uptywem czasu oddalat si¢ od tego
pierwotnego stanu. Reforma w takim rozumieniu oznacza restauracj¢, powrot
do kondycji pierwotnego Kosciota (M. Luter i J. Kalwin). Ta wizja reformy
nie bierze pod uwage procesu rozwoju pojmowania Objawienia oraz rozwoju
Tradycji, posiada jednak znaczenie dla korekty tych elementéw w KoSciele,
ktére stoja w sprzecznosci z Ewangelia*.

Druga koncepcja zaktada ciagly i staty rozwdéj KoSciota. Za gtéwnego jej
przedstawiciela Dulles uwaza Newmana. Wedlug tego ujegcia, Koscidt otrzy-
mat od Chrystusa Ducha Swietego jako swoja dusze, dlatego mozna zatozy¢,
zZe w swym rozwoju nie wiacza on btedow, ale asymiluje tylko wartoSciowe
elementy kultury §wieckiej i realizuje wszystkie swoje potencjalnosci. Kryty-
ka tej koncepcji reformy odnosi si¢ przede wszystkim do nieuwzglgdniania
grzesznoS$ci ludzkiej. Ujecie to opiera si¢ na mozliwosciach ludzkiej natury
wspomozonej taska. Zdaniem jezuickiego teologa jest ono takze zbyt eklezjo-
centryczne, nie bierze pod uwage nieciagtoSci i nieregularno$ci zmian histo-
rycznych, kanonizuje przesztos¢, a jednoczesnie nie uwzglednia reformy kory-
gujacej*!. W tym kontek$cie Dulles umieszcza réwniez koncepcje progresy-
wistyczng (znamienna dla modernizmu), ktéra kieruje reforme ku osiggnieciu
idealnej (utopijnej) przysztosci®.

¥ Dulles. True and False Reform s. 15; te n z e. The Resilient Church s. 31;
ten ze. Church and Society s. 403-404.

“Dulles. The Resilient Church s. 31-32; t e n z e. True and False Reform s. 15.

“'Dulles. The Resilient Churchs.32;t e n z e. Newman. London: Continuum 2009
s. 90-92.
“Dulles. True and False Reform s. 15.
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Trzecia teoria reformy KoSciola jest $ci§le zwiazana z wzrastajaca w XX
wieku SwiadomoScia wzajemnego oddziatywania Ko$ciota i jego Srodowiska
kulturowego. Stwierdza ona, ze reforma jest uwarunkowana i ujmowana na
dwoéch ptaszczyznach: wewngtrznej — wtedy moze odnosi¢ si¢ do Kosciota
jako catosci w jego zamknigtych strukturach, oraz zewng¢trznej — w odniesie-
niach Kos$ciota do catej historii i zwigzanych z nig przemian kulturowych.
Wprowadzana reforma ma na celu uczynienie Ko$ciota, wewn¢trznie zrozu-
miatego i spéjnego, czytelnym takze w konfrontacji ze Swiatem. W tym uje-
ciu skuteczny proces reformy wymaga korelacji wewngtrznego rozwoju Kos-
ciota z dialogiem z szeroko rozumianymi wspdlnotami zewne¢trznymi. Zaktada
si¢ w nim réwniez relacyjne rozumienie KoSciota, jego otwartos$¢ i wzajemne,
twércze oddzialywania ze Swiatem. Dulles podkresla, ze w tej teorii reforma
dotyczy zaréwno funkcjonowania struktur instytucjonalnych KoSciota, jak
i sposobu wyrazania wiary. WiaZze si¢ to z koniecznoS$cia ciagtej analizy ich
adekwatnoSci do Srodowiska kulturowego, w ktérym KoSciét zyje i prowadzi
swoja misje*’. Ujecie to przyjmuje, ze kazda reforma ma geneze w uwarun-
kowaniach historycznych i kulturowych. Wraz z jej zmiang konstrukcje, ktore
zostaly ustanowione i wprowadzone w przesztoSci, a stajq si¢ nieskuteczne
lub nieadekwatne w nastgpnych okresach czasu, nie musza by¢ niewolniczo
utrzymywane, gdyz nie stanowig o tozsamos$ci Kosciota. Zdaniem amerykar-
skiego jezuity do zachowania tozsamos$ci KoSciota przyczynia si¢ takze kieru-
nek nadawany przez reforme, ktéra umozliwia Ewangelii zywa i efektywna
obecno$¢ w $wiecie. Kontynuacja, ciagto$é, tozsamos¢ odnosi si¢ wigc do
sfery formalnej, a nie materialnej. Elementy materialne sg konieczne do pod-
trzymywania dynamicznej relacji wspdlnoty wiernych z Bogiem, ustanowionej
w wydarzeniach paschalnych. Nieciagto$¢ i zmiana, wynikajace z zachowania
tej dynamiki, nie dokonujq si¢ arbitralnie, na zadanie KoSciota, ale ze wzgle-
du na zachowanie wierno$ci Ewangelii**.

Wedtug Dullesa to rozumienie reformy jest zgodne z nauczaniem Soboru
Watykarnskiego II o adaptacji i odnowie. KoSciét, odpowiadajac na wymaga-
nia personalizacji i socjalizacji czaséw wspétczesnych, ubogaca swoje wi-
dzialne i spoteczne struktury, a przez to umozliwia otwarcie nowych drég dla
Ewangelii oraz zywa wymiang¢ z kulturami. Zdaniem jezuickiego uczonego

“Dulles. The Resilient Church s. 32-33.

* Tamze s. 34. Dulles podkresla, ze kazdy wyraz wiary jest uwarunkowany historycznie,
jednak nie moze to by¢ brane za relatywizm wiary, ale przeciwstawienie si¢ relatywizmowi
kazdego poszczegdlnego miejsca i czasu (The Survival of Dogma s. 89); o wzglednosci histo-
rycznej niemal identycznie méwi Hryniewicz (Rola Tradycji w interpretacji teologicznej s. 59).
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jest to takze klucz, w ktérym trzeba patrze¢ na takie kwestie soborowe, jak
kolegialno$¢, przynaleznos$¢ do KoSciota, dialog z innymi wyznaniami chrze$-
cijafiskimi, religiami i ze wspétczesna kultura. Ujecie to umozliwia dostrzeze-
nie autentycznych warto$ci w innych Kosciotach, religiach pozachrzescijain-
skich, a nawet Swieckich §wiatopogladach. Prowadzi ono takze do wigkszej
Swiadomos$ci odpowiedzialno$ci KosSciota za ludzka wspdlnote i umozliwia
dostrzezenie wymagani Ewangelii w zmiennosci historii ludzkiej*. Wobec
tego reform¢ mozna okresli¢ takze jako reakcje Kosciota na zmiany kulturo-
we, korekte kulturowych uwarunkowarn ewangelizacji, wprowadzang w celu
zwigkszenia zywotno$ci i §wiezoSci wiary, dynamizmu, efektywnoS$ci, a wigc
i wiarygodnoS$ci KoS$ciota. Jezuicki teolog podkresla tez, ze prawdziwa refor-
ma musi zachowywaé granice, aby rdéznorodno$¢ w Kosciele nie stata
w sprzecznosci z jego jedno$cig i tozsamoscig w catoSci historii.

Dulles odwotujac si¢ do mysli Congara®, formutuje katolickie zasady
oceny reformy w KosSciele. Reforma musi polega¢ na powrocie do zasad
katolicyzmu, zgodnie z nauka Soboru Watykariskiego II, ze ,kazda odnowa
Kosciota z istoty swej polega na wzro$cie wiernosci jego powotaniu” (DE 6).
Kos$ciét ma podstawy w Objawieniu Bozym, ktére w sposéb najbardziej auto-
rytatywny jest zawarte w Pi§mie Swietym, interpretowanym przez Kosciét
w Tradycji apostolskiej. Reforma musi by¢ wierna catemu dziedzictwu Kos-
ciota w zakresie kultu (liturgia) i zycia religijnego. Musi si¢ tez dokonywac
wewnatrz duchowej i poboznosciowej tradycji, a wigc w szacunku dla poboz-
noS$ci maryjnej, czci Swigtych, zycia konsekrowanego, praktyk pokutnych oraz
kultu eucharystycznego. Reforma musi uznawaé takze pelni¢ doktryny Kos-
ciota — nie tylko nauczania dogmatycznego papiezy i soboréw, ale takze
nauczania zwyczajnego w zakresie wiary i moralnoS$ci, koniecznie uwzgled-
niajac, dokonane przez Sobér Watykanski I, rozréznienie migdzy depozytem
wiary a sposobem sformutowania doktryny (DE 6, 17; KDK 62). Kulturowe
uwarunkowania wymagaja bowiem nowego uj¢cia prawdy wynikajacej z jej
glebszego rozumienia. Konieczne jest tez uaktualnianie sformulowar pod
wzgledem znaczeniowym i jezykowym, poniewaz z biegiem czasu moga one
stawac si¢ mylace lub niezrozumiate. Reforma musi uznawaé takze wtasciwe
roztozenie kompetencji oséb i ich miejsce w strukturach Kos$ciota. Orzeczenia
o zgodnos$ci z wiarg sa zarezerwowane dla hierarchicznego magisterium. Nie

Y Dulles. The Resilient Church s. 34-35.

%y Con g ar. Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele. Tt. A. Ziernicki. Krakéw:
Znak 2001 s. 241-392.
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jest ono jednak samowystarczajace, ale stosownie do kompetencji odwotuje
si¢ do opinii teologéw i innych oséb w Kosciele. Reforma musi by¢ prowa-
dzona w komunii z catym Ko$ciolem i mieé¢ charakter komuniotwérczy. Ma
ona budowa¢ wspdlnotg eklezjalng i usuwac podziaty. Wprowadzenie reformy
w KoSciele jest procesem dlugotrwatlym, roziozonym w czasie, w ktérym
sama reforma podlega weryfikacji i korekcie*’.

Dulles zwraca uwage takze na kryterium negatywne. Jego zdaniem z dys-
tansem trzeba traktowaé mig¢dzy innymi propozycje zwiazane z tendencjami
dominujacymi w Srodowisku §wieckim (takimi byly np.: nacjonalizm, libera-
lizm i modernizm; wspéicze$nie nalezy do nich: agnostycyzm, relatywizm
i subiektywizm). Modelem reformy powinna by¢ pokora, wyrzeczenie i posta-
wa nawrdcenia. Jezuita za reformy fatszywe uwaza te, ktére nie uznajg impe-
ratywéw Ewangelii, danych przez Boga tradycji i struktur instytucjonalnych.
Ostabiajgq one wspdlnote, okazujac brak szacunku i lekcewazenie dla Pisma
Swietego i Tradycji. Za narzedzie reformy uznaje Dulles réwniez profetyzm,
ktéry jego zdaniem powinien by¢ ujmowany w ramach apostolatu*®.

Reforma, bgdac istotnym elementem Kosciota, jest przestanka jego struktu-
ralnej wiarygodnoSci. W jej efekcie dochodzi w Kosciele do lepszego ukazy-
wania Objawienia, z ktérym jest ona Sci§le zlaczona i stuzy jego czytelnej
temporalnej komunikacji, ukazujac wymiar nadprzyrodzony przez wymiar
ludzki. Jest to widoczne réwniez w genezie reformy, inicjowanej przez Ducha
Swietego. Dzieki reformie Objawienie w Kosciele jest ciagle czytelne, a Kos-
ciol staje si¢ bardziej sakramentem zbawienia. Dokonuje si¢ to przez jego
autorefleksje, autokrytyke, samos§wiadomosé, poczucie odpowiedzialnosci za
dzieto zbawienia.

W nastepnych punktach zwréci si¢ uwage na dotkniete przy temacie refor-
my zagadnienia doktryny oraz ludzkich podmiotéw w Kosciele i ich funkcji
dla jego temporalnej katolickosci.

IV. NAUCZANIE DOGMATYCZNE

Katolicko$§¢ Kosciota w czasie jest realizowana takze w dogmatycznym
nauczaniu Kos$ciota. Nalezy ono do struktury Ko$ciota jako podstawa zacho-
wania w czasie tozsamosSci i ciggtoSci Objawienia, przy jednoczesnej nieciag-

“"Dulles. True and False Reform s. 16; t e n z e. Church and Society s. 405-407.
®Dulles. True and False Reform s. 16-17.
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losci zwiazanej z historycznym wymiarem istnienia Eklezji. W tej funkcji jest
ono przestanka za wiarygodnoSciag KoSciota jako bosko-ludzkiej (odgdrna
katolicko$¢) wspdlnoty w wymiarze temporalnym.

Wedtug Dullesa homogeniczne rozumienie dogmatu, do ktérego odwotuje
si¢ encyklika Humani generis papieza Piusa XII, nawigzujace migdzy innymi
do doktryny Wincentego z Lerynu, bylo niewystarczajace i zawe¢zone dla
ukazania katolicko$ci KoSciota w czasie. Wymagato ono rozwinigcia w kie-
runku wydobycia z dogmatu implikacji dla dalszego nauczania*’. Jezuicki
teolog dostrzega je w konstytucji Gaudium et spes, ktéra wskazata na ko-
nieczno$¢ adaptacji doktryny w czasie, jako wymog komunikatywnos$ci Kos-
ciota. Jest to mozliwe dzigki rozréznieniu migdzy prawda objawienia, depozy-
tem wiary i sposobem jej wyrazania (44, 62). Sob6r ujal dogmat w relacji do
Objawienia rozumianego personalistycznie, co dato mozliwo$¢ jego reinterpre-
tacji>’. Nie byta ona mozliwa w intelektualistycznym rozumieniu Objawienia
jako zespotu prawd, gdzie dogmat byl twierdzeniem niezmiennym pojgciowo
i zawsze prawdziwym. Dla realizacji katolickoSci Kosciota w czasie istotne
znaczenie ma rozréznienie migdzy trescia a forma jej wyrazu oraz podkresle-
nie historycznego wymiaru uzywanych koncepcji, a wigc zaleznosci od uwa-
runkowan i kontekstu ich powstawania. W zwiazku z tym aparat pojgciowy
wypowiadajacy tre§¢ wymaga aktualizacji, bowiem oderwanie wypowiedzi od
kontekstu jej powstania moze prowadzi¢ do znieksztalcenia tresci®!.

Dulles stwierdza ponadto, ze prawda wyrazana w dogmacie nie jest ani
identyczna z Objawieniem, ani od niego oddzielona. Objawienie jest w nim
obecne, ale jednoczesnie go przekracza. Z tego powodu jezuicki teolog propo-
nuje traktowaé dogmat jako symbol, w ktérym Objawienie si¢ aktualizuje,
a wigc urzeczywistnia si¢ zbawcze spotkanie z Bogiem. Wypowiedzi dogma-
tyczne stuza wigc Bozemu Misterium i przywotywaniu jego do§wiadczenia.
Petnig one funkcje ekspresywna (wyrazania wiary) i ewokatywna (wyznania
wiary), dajac dostep do realnej rzeczywistosci, ktéra opisuja>>. Misterium

Y Dulles. The Survival of Dogma s. 185-187. Doktryna o rozwoju nauczania Koscio-
ta nawiazuje do rozumienia Tradycji przez Wincentego z Lerynu, ktéry za norme¢ uznania
prawdy objawionej przyjmuje to, co bylo przekazywane zawsze (quod semper), wszedzie (quod
ubique) i przez wszystkich (quod ab omnibus); zob. E. Stanie k. Tradycja w ujeciu
Wincentego z Lerynu. W: Tradycja w Kosciele s. 73.

O Dulles. The Survival of Dogma s. 189-190; t e n z e. Dogma as an Ecumenical
Problem. ThS 29:1968 s. 398-400.

S'Dulles. The Survival of Dogma s. 190-191.

2Dulles. Dogma as an Ecumenical Problem s. 401-402; t e n z e. The Survival of
Dogma s. 195-196. Interpretacja orzeczen dogmatycznych musi szuka¢ sposobu wyrazenia
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nie moze by¢ jednak w petni wypowiedziane, dlatego konieczny jest proces
reformutowania sposobu wyrazenia prawdy dogmatu. Jednocze$nie kazdy
z nich jest niewystarczajacy i musi by¢ z czasem na nowo aktualizowany,
uwzgledniajac okolicznosci ich powstania®>. W zwiazku z tym orzeczenia
dogmatyczne nie moga by¢ rozumiane jako obiektywizacja Objawienia, gdyz
przekazywana przez nie prawda jest realng rzeczywistoS$cia a nie idea, ktdra,
tak jak prawdy teoretyczne, moze by¢ zamknigta w definicji naukowej. Sa
one préba jak najlepszego opisania prawdy, tresci Objawienia, maja prowa-
dzi¢ cztowieka do egzystencjalnego spotkania z Bogiem, postugujac si¢ jezy-
kiem mistagogicznym i sakramentalnym>.

Orzeczenia dogmatyczne nie wyczerpuja wigc calej prawdy o swym przed-
miocie, gdyz Objawienie jest tak bogate, ze nie mozna go zawrzeé¢ w stow-
nym sformulowaniu. Definiowanie prawdy objawionej w jednym aspekcie
pozostawia mozliwos¢ zdefiniowania jej takze na innych poziomach. Moga
istnie¢ wigc dwa prawdziwe orzeczenia, ktore wydaja si¢ pozornie sprzeczne.
Jednoczes$nie nawet wielo$§¢ orzeczen dogmatycznych nie jest w stanie wy-
czerpaé Bozego Misterium. Jezuicki teolog przypomina, ze propozycje plura-
lizmu dogmatycznego dat juz Sobdr Florencki (1439-1445; bulla Laetentur
caeli z 1439 1.)>>.

Dulles zwraca réwniez uwage na paradoks zmienno$ci i niezmiennoS$ci
w orzeczeniach dogmatycznych. Lacza one w sobie nieomylno$¢ Kosciota
i zmienno$¢ w wymiarze pojeciowym, sa formutowane z okreslonego punktu
w historii, narzucajacego ograniczone terminy, uwarunkowane czasowo do-
Swiadczeniami, zwigzkiem ze $wiatem i czynnikami ludzkimi. Orzeczenia
dogmatyczne sa wigc w napigciu migdzy przesztoscia, terazniejszoscia a przy-
sztoScig. Wymagaja one reinterpretacji, bez ktérej istnieje, zwiazane z upty-
wem czasu, niebezpieczenistwo ich nieczytelnoSci. Terminy i pojecia w defi-
nicjach dogmatycznych, chcac pelni¢ ciagle rol¢ poznawcza i dawaé dostgp
do rzeczywistoSci, do ktdrej odsylaja, oraz realnosci wydarzen, do ktérych sie

w nowych formach tresdci, ktére zostaly zawarte w pierwotnym sformutowaniu (Hry ni e-
w i ¢ z. Rola Tradycji w interpretacji teologicznej s. 56-57).

3 Dulles. The Survival of Dogma s. 173-175.

“Dulles. Dogma as an Ecumenical Problem s. 402-404. Na takie dynamiczne
rozumienie dogmatu, zwigzane z zywa wiara KoSciota, wskazuje Hryniewicz (Rola Tradycji
w interpretacji teologicznej s. 39-40).

S Dulles. Dogma as an Ecumenical Problem s. 408-410.
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odwotluja, musza podlegaé ciaglej aktualizacji. Ponadto precyzuja one nie-
wyartykutowana §wiadomos$¢ religijna cztowieka®.

Wedtug amerykanskiego kardynata terminy nie sa koniecznie zwiazane
z treSciag wiary, poniewaz ich funkcja jest bardziej lub mniej trafny opis.
Same pojecia ewoluuja, podlegaja zmianom zwiazanym z ludzka historycznos-
ciag i naznaczaja sformulowania orzeczein tymczasowoscia. Kazda zmiana
kontekstu wypowiadania prawdy dogmatycznej domaga si¢ wigc jednoczesne;]
interpretacji jako warunku jej tozsamosci w przekazie temporalnym?’.

Procesy rekonceptualizacji oraz reformulowania dogmatu zmierzaja do
zachowania treSci, a wigc ciaglosci i tozsamo$ci Objawienia i wiary, przy
jednoczesnej nieciagto$ci w wymiarze poj¢é, termindéw i sformutowan. Dulles
zaznacza, ze z faktu zmienno$ci znaczenia pojgé nie mozna wysuwac wnios-
kéw, ze Koscioét jest omylny w nauczaniu lub nie posiada petni Objawienia,
lub go nie rozumie. Koscidt jako cato$¢ dzigki zmystowi wiary i obecnosci
Ducha Swietego nie moze zbtadzi¢ w wierze. Jednak orzeczeniom dogmatycz-
nym musi towarzyszy¢ interpretacja i reinterpretacja. Dogmat nie moze by¢
koficem prawdy Objawienia, ale poczatkiem w jej poznawaniu. Komplemen-
tarno$¢ i petnia Objawienia powierzonego Kosciotowi musza by¢ traktowane
jako zawierajace implikacje do szerokiego ich rozwoju i odkrywania w Zyciu
Kosciota (o tym postulacie méwiono). Reformutowanie dogmatu jest koniecz-
nym wymogiem procesu jego rozwoju, a jednocze$nie — zachowania ciagtosci
treSci. Nie moze by¢ ono rozumiane jako akt sprzeciwu wobec nauczania
Kosciota, ale jako szersze ujgcie rzeczywisto$ci Objawienia, pozwalajace na
zmian¢ nastawienia do pewnych okolicznoSci zachodzacych w przesztosci
(jezuicki teolog jako przyktad podaje rézne podejscia Soboru Trydenckiego
i Watykariskiego II do prawdy, ze cztowiek jest zbawiany przez wiare)>®.

%Dulles. The Survival of Dogma s. 171-173, 191-195; t e n z e. Dogma as an
Ecumenical Problem s. 404-408.

"D ulles. The Survival of Dogma s. 196-198. Hryniewicz podkre§la nawet, ze samo
powtarzanie dogmatéw jest zgubne dla Zywotno$ci wiary i wprowadza niebezpieczeristwo
herezji (Rola Tradycji w interpretacji teologicznej s. 50-51)

B Dulles. The Survival of Dogma s. 197-200; Hrynie wic z. Rola Tradycji
w interpretacji teologicznej s. 47. Jako przyktad ewolucji nauczania dogmatycznego mozna
wskaza¢ takze na rozwdj interpretacji formuty extra Ecclesiam sallus nulla (D ulle s.
Dogma as an Ecumenical Problem s. 406-407) oraz nauki o wolno$ci religijnej (t e n Z e.
Religious Freedom and Pluralism. ,Journal of Market and Morality” 5:2002 s. 169-182; t e n-
z e. Wolnosé¢ religijna — zmiana i rogzwdj (cz. 1). ,,Azymut” 54:2002 s. 1, 11-12; ten z e.
Wolnos¢ religijna — zmiana i rozwoj (cz. 2). ,,Azymut” 55:2002 s. 5-6).
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Dulles zaznacza, ze zastosowanie poje¢ w nowych kontekstach nie oznacza
odrzucenia poprzednich sformutowarn. Sa one §wiadectwem wiary KoSciota
o problemach przesztych czaséw, ale obecnych réwniez wspétczesnie. Ponad-
to sa one punktem odniesienia do oceny warto$ci nowych terminéw. Jak juz
méwiono, obiektywno$¢ nie moze by¢ tu rozumiana jako ograniczona, gdyz
Objawienie nie moze by¢ zobiektywizowane. Wspdlnota wiary moze jednak
ocenial, czy nowy wyraz wiary jest zgodny z catoScia wiary KoSciota i moz-
liwy do przyjecia. Pismo Swiete i Tradycja sa niezbywalnym Zrédlem wiary
i punktem odniesienia dla tozsamoSci i odnowy KoS$ciota w czasie. Ciaglos§¢
treSciowa doktryny nie zalezy od formut koncepcyjnych i jezykowych, ale
wiadnie proces ich permanentnej analizy i aktualizacji sprawia, ze sa one
komunikatywne i zywe. KoSciét moze wigc zachowywac ciagtos¢ z czasami
biblijnymi i jednoczesnie rozciagaé rzeczywisto§¢ Objawienia w czasie™.

Dulles widzi wigc konieczno$¢ nowego podejscia do niezmienno$ci dogma-
tu. Czynniki ludzkie, historyczne, spoteczne, kulturowe i filozoficzne, zmien-
no$¢ Swiata, sprawiaja, ze terminy nie moga by¢ zawsze aktualne. One prze-
nikaja caty kontekst powstawania danego twierdzenia dogmatycznego i wpty-
waja na nie. Reformutowanie dogmatu moze dokonywaé si¢ przez zmiang
niektérych sformutowan na nowe (tez uwarunkowane czasowo), pozwalaja-
cych w danym czasie wtasciwie ukazaé treSci wiary. Moga by¢ konieczne
takze glebsze interwencje i rekonstrukcje, by odzyska¢ wilasciwe znaczenie.
Proces ten musi by¢ prowadzony na bazie pojec pierwotnych odczytywanych
w kontekScie ich powstania, gdyz spos6b wyrazu prawdy jest zawsze kulturo-
wo zalezny. Niemozliwe jest wigc wydobycie z dogmatu esencji, ktéra mogta-
by by¢ ubierana w historyczno-kulturowe szaty. Nie jest to proces dedukcji,
ale wymaga zaangazowania zmystu wiary, dlatego uczestniczy w nim caty
Lud Bozy, ze specjalng normatywna rola Magisterium Kosciota®.

Dulles do elementéw wptywajacych na wypowiedZ dogmatyczng zalicza:
gatunki literackie, ktére narzucajg okreS§long konwencj¢ formy (zmiana gatun-
kéw lub okolicznos$ci ich uzywania wplywa na zrozumiato$§¢ wypowiedzi),
towarzyszaca wypowiedziom wizj¢ Swiata (nie nalezy ona do istoty wypowie-
dzi; powinna uwzgledniaé aktualny stan wiedzy)®!, terminy techniczne — sa

¥ Dulles. The Survival of Dogma s. 201-202

% Tamze s. 191; Dulles. Dogma as an Ecumenical Problem s. 405-408.

' Dulles. The Survival of Dogma s. 175-177. Hryniewicz zwraca ponadto uwage na
dwa kierunki oddzialywania doktryny dogmatycznej. Dogmat zawsze jest otwarty na reinterpre-
tacje i dalsze, konieczne dopetnienia, ale takze petni, w stosunku do przysztosci, funkcje
inspirujaca (Rola Tradycji w interpretacji teologicznej s. 51-53).
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one osadzone w okreS§lonych ramach znaczeniowych i filozoficznych; nowe
filozofie zmieniaja ich znaczenie wprowadzajac nowe, czgsto pociagajace za
soba diametralne zmiany w rozumieniu terminéw. Ponadto terminy nie maja
samodzielnych znaczen, ale sa powiazane SciSle z szerokim zakresem znaczen.
Doktryny nie moga by¢ automatycznie przenoszone w nowe konteksty i sto-
sowane do nowych probleméw, zwtaszcza tych, ktére pojawity si¢ pdZniej
i nie byty zwigzane z okoliczno$ciami ich powstawania. Poniewaz w doktry-
nach moga by¢ obecne elementy spotecznej ideologii, lgkéw, fanatyzmu,
konieczny jest proces ich oczyszczenia. Stuzy temu wspdipraca z innymi
naukami, pozwalajaca wiarygodnie formulowaé doktryng. Réwniez formy
orzeczen zwiazane z miejscem i czasem nie moga by¢ uznane za niezmienne
i zawsze obowiazujace. Proces adaptacji zwraca uwage na wartos$¢ autorytetu
Kosciota, ktéry dba o tresciowg aktualno$¢. Krytyczne spojrzenie na sformu-
lowania dogmatyczne nie sg antyautorytarne. Tre§¢ i sformutowanie nie sa
bowiem identycznoS$cia absolutna, ale paradoksalng i dialektycznaf’z.

Trzeba takze powiedzieé¢, ze w tym procesie dziata Duch Swiety, ktéry
czyni go mozliwym i skutecznym. Jest On ciagle obecny w KoSciele i pod
Jego nadzorem dokonuje si¢ aktualizacja dogmatu. Jest On dany KoSciotowi
jako Ten, ktéry prowadzi go do Petni prawdy. Pod Jego ozywczym dziata-
niem Kosciél moze i§¢ migdzy arbitralnym subiektywizmem a doktrynalnym
legalizmem, zachowujac wierno$¢ Tradycji®.

Doktrynalne nauczanie, nalezac do struktury KoSciota, jest przestanka jego
wiarygodnoS$ci, poniewaz realizowana w nim odgérna katolicko$¢ KoSciota
wyraza si¢ w wypowiadaniu i przekazywaniu Objawienia w czasie. Przez nie
nadprzyrodzona prawda Objawienia zawarta w ludzkich sformutowaniach jest
w Kosciele i przez Kosciét komunikowana w czasie. Dogmat ma wigc wy-
miar objawieniowo-zbawczy, gdyz przekazujac i aktualizujac Objawienie,
czyni dostepnym zbawienie. Dogmat, zachowujac prawd¢ objawiona i dajac
do niej realny dostgp, przemawia za wiarygodnoscia Kosciota. Przestanke te
wzmacnia fakt uczestnictwa Ducha Swietego w powstaniu i rozwoju naucza-
nia dogmatycznego. Czuwa On nad calym przekazem Objawienia w KoSciele,
daje taske odkrywania Prawdy i prowadzi do niej (J 14, 16-18). On tez inkar-
nuje doktryng¢ w nowe czasy.

2Dulles. The Survival of Dogma s. 177-182.
% Tamze s. 202-203.
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V. ROLA AUTORYTETOW

Katolicko$¢ Kosciota w czasie jest realizowana takze od strony podmioto-
wej, przez caty Kosciét, na mocy zmystu wiary. Dulles w tym wymiarze
wskazat na nie do korica rozlaczne autorytety: hierarchiczny, teologiczny
i charyzmatyczny. Jako podmioty w funkcji przekazu oraz aktualizacji Obja-
wienia i wiary, proporcjonalnie do efektywnoSci, sa przestanka uzasadniajaca
strukturalng wiarygodno$¢ Kosciota.

Wedtug amerykanskiego teologa znaczenie autorytetu hierarchicznego jest
wyraznie widoczne w instytucjonalnym modelu Kosciola (dominujacego od
reformacji do Soboru Watykarskiego II), ktéry gléwne znaczenie przypisuje
widzialnym strukturom, hierarchii, wymiarom instytucjonalnym i jurysdykcyj-
nym. Jezuita przyznaje konieczno$¢ instytucji jako zamierzonej i ustanowionej
przez Chrystusa w procesie eklezjogenezy. Jest ona niezbedna dla misji Kos-
ciota i pozostaje w stuzbie jego tozsamos$ci i sakramentalnej struktury®
Rozréznia on jednak migedzy koniecznoscia instytucji dla KoSciota a insty-
tucjonalizmem, ktéry redukuje Kosciét do hierarchii, dokonuje podziatu na
Kos$cidét nauczajacy i nauczany, uswigcajacy i uSwigcany, rzadzacy i rzadzo-
ny®. Model instytucjonalny cechuje takze: tradycjonalizm, zatozenie o nie-
zmiennoS$ci struktur KoSciota, klerykalizm, jurydycyzm, triumfalizm, bierne
i zewnetrzne ujmowane czlonkostwa w Kosciele jako potréjne wigzy wiary,
sakramentéw i postuszeiistwa papiezowi i biskupom®. Dulles stusznie uzna-

“Dulles. Models of the Church s. 32; A. Dulles. A Church to Believe in.
Discipleship and the Dynamics of Freedom. New York: Crossroad 1982 s. 104; por. M. R u-
s e ¢ k i. Misterium Kosciota w Konstytucji ,,Lumen gentium” Soboru Watykariskiego II. W:
, Kiedy si¢ zgromadzi caty Kosciot” (1 Kor 14, 23) s. 230-233. W procesie eklezjogenezy
podkresla si¢ jako niezbgdny element ustanowienie Dwunastu, nadanie im mandatu misyjnego
i jego sukcesj¢ zwiazang z trwatoscig KosSciota do korica swiata (R u s e ¢ k i. Kosciot 11.
Geneza s. 664-666).

SDulles. Models of the Church s. 32-34; t e n z e. The Survival of Dogma s. 104.
S. Nagy moéwi, ze dopiero Sobdér Watykanski II doprowadzil do zmiany nauki o Kosciele
z hierarchologii na eklezjologi¢ (Sens Soboru — , Ecclesia quid dicis de te ipsa?” W: Sobér
bliski, Sobor daleki. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 49; zob. S. N a g y. Hierarchia
koscielna. W: Leksykon s. 486-488).

Dulles. Models of the Church s. 37-38. Wedtug Roberta Bellarmina: ,,Kosciét jest
spotecznos$cia ludzi zdazajacych do ich ojczyzny, ztaczonych wyznaniem tej samej wiary
chrzescijanskiej, wspélnota w przyjmowaniu tych samych sakramentéw, uznajacych zwierz-
chnictwo legalnych pasterzy, a w szczeg6lnoSci najwyzszego pasterza” (cyt. za: S. N a g y.
Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej 1982 s. 237-238). W kontekscie instytucjonalnego obrazu Kosciota
istotny wydaje si¢ zarzut G. O’Collinsa stawiany Bellarmina definicji osoby. Wskazuje ona
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je wigc eklezjologie instytucjonalna za zbyt statyczna, waska i ograniczajaca
udzial innych niz hierarchiczne podmiotéw w realizacji temporalnej kato-
licko$ci KoSciota. Jego zdaniem eklezjologia instytucjonalna wymaga dopet-
nienia kategoriami organicznymi, komunijnymi i mistycznymi, ktére réwniez
sa obecne od poczatku w Kosciele. Za alternatywe dla monolitycznego i uni-
formizujacego ujecia KoSciota teolog ten uwaza zasad¢ inkarnacji, szukajaca
w kazdym czasie i kulturze mozliwoSci przepowiadania Ewangelii, transfor-
macji cztowieka i §wiata oraz §wiadczenia o rzeczywisto$ci objawieniowo-
-zbawczej w Kosciele, a wiec realizacji katolickosci Kosciota®’.

Zdaniem Dullesa instytucjonalny model KoSciota wyobcowuje Koscidt ze
Swiata, zwlaszcza przez swdj autorytaryzm, absolutyzm nauczania, antytetycz-
na, abstrakcyjna, metafizyczng oraz niekonkretna i nieoperatywna zarazem
koncepcje prawdy, a takze konserwatywne i defensywne ujgcie relacji prze-
szlo§é—przysztos¢€. Jezuita stwierdza, ze zar6wno Nowy Testament, jak i nau-
czanie Soboru Watykariskiego II wskazujq na mozliwo$¢ wsparcia autorytetu
hierarchicznego wieloScig charyzmatéw i aktywnego wilaczenia wigkszej grupy
wiernych w zycie KoS$ciota, zwlaszcza przez rozpoznanie ich godnosci, wol-
nos$ci i odpowiedzialno$ci za Kosciét. Sa one takze podstawa do wprowadze-
nia, bez negowania jedno$ci, wielosci sposobéw wyrazu wiary, a takze jezyka
konkretnego, symbolowego, ewokatywnego, sprzyjajacego doswiadczeniu
religijnemu i komunii z Chrystusem oraz podejmujacego tu i teraz problem
zbawienia. Amerykarnski teolog podkresla, ze dokonuje si¢ to zwlaszcza w li-
turgii, w ktérej proklamacja jest ukierunkowana na spotkanie z Bogiem
w lasce. Poszerza to zakres zadan autorytetu hierarchicznego o inspirowanie,
uwrazliwianie na aktualne problemy, otwieranie horyzontéw, stymulowanie
inicjatyw, za§ w perspektywie krélestwa Bozego daje odwage do wprowadza-
nia nowych form wyrazu wiary, otwarcia wierzacych na dziatanie Ducha
Swietego, ale takze na $wiat i korzystanie z jego osiagnie¢®®.

bowiem na indywidualno$¢ i rozumnos$¢, ale pomija wolno$é, relacyjnos¢ i historycznos$é
w opisie osoby. O’Collins, postulujac pelniejsze ujecie osoby, wskazuje na konieczno$é
uwzglednienia takze: indywidualno$ci 1 odrgbnosci, wolnosci, rozumnosci i godnosci, a takze
istnienia relacyjnego i do$§wiadczenia w nim wlasnej tozsamosci (Gesu oggi. Milano 1993
S. 269-270; cyt. za: M. S ki e r k o w s k i. Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamental-
na Gerarda O’Collinsa. Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2002 s. 286).

“Dulles. Models of the Church s. 39-41.

SDulles. The Survival of Dogma s. 112-123; t e n z e. Chrystus i Ewangelia. Tt.
M. Wierzbicka. Warszawa: Wydawnictwo PAX 1971 s. 49-53; t e n z e. Katolicyzm i kultura
amerykariska: ryzykowny dialog. ,,\Wiez” 35:1992 z. 8 s. 122-125; ten ze. Church and
Society s. 36-39.
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Wedtug Dullesa sam instytucjonalny model Kosciota nie moze wtasciwie
rozpoznawac, odpowiadaé i reagowac na znaki czasu, a przez tendencje mo-
nolityczne jest nie do pogodzenia z ekumenizmem, dialogiem mig¢dzyreligij-
nym i relacja do §wiata. Model ten nie jest tez atrakcyjny dla czlowieka
wspodtczesnego, nastawionego na dokonanie osobistego, uzasadnionego wybo-
ru, indywidualnej decyzji, podjetej na podstawie ksztaltowanej osobistej blis-
kosci z Bogiem, a nie podporzadkowania si¢ instytucji. Dulles postuluje roz-
wijanie kategorii personalistycznych, martyrologicznych, ktére wzywaja do
zaangazowania i wierno$ci. Ten indywidualizm jest otwarty na przynalezno$§¢
i wzrastanie we wspélnocie®.

Na szersze zakresy funkcjonowania autorytetu hierarchicznego (zazwyczaj
wigzanego z urzegdem w stuzbie Kos$ciota, utozsamiajacego hierarchi¢ z wia-
dza i charakterem prawnym ich postugi) mozna wskazaé takze przez odwota-
nie si¢ do wyréznionych przez Dullesa modeli kaptaiistwa. Model communio
interpretuje autorytet jako stuzb¢ w budowaniu wspdlnoty i koordynacje
innych charyzmatéw. Model sakramentalny wprowadza kategori¢ posrednic-
twa, Swiadectwa, znaku i sakramentu Chrystusa, eucharystyczng jedno$¢ Kos-
ciota oraz podkresla jego §wietos¢ i zwiazek z dzialaniem Ducha Swigtego.
Model glosiciela taczy autorytet z postuga przepowiadania stowa, rozumiane-
go sakramentalnie jako uobecnianie Chrystusa. Model stugi akcentuje otwar-
tos¢ autorytetu Kosciota ad extra, na cata rzeczywistos¢ ludzka i jej transfor-
macje we wspodlnote zmierzajaca do krélestwa BoZego7O.

Modele te wprowadzaja elementy warto§ciowe dla rozwoju KoSciota
w czasie i realizacji jego drogi w kierunku petni w Eschatonie. Jezuicki teo-
log postuluje taczne ich uyjmowanie w sprawowaniu autorytetu hierarchicznego
i ukazywaniu jego funkcji w KoSciele. Nie oznacza to wylaczenia elementéw
prawnych i jurydycznych z funkcjonowania autorytetu hierarchicznego, ale
otwarcie na inne grupy wiernych w trosce o Kosciét jako wspélnote Ludu
Bozego, skuteczny znak Chrystusa i sakrament jedno$ci z Bogiem. Dulles
méwi wigc o mozliwosci i koniecznoSci wilaczenia wszystkich wierzacych

“Dulles. Models of the Church s. 41-42; t e n z e. The Ecclesial Dimension of
Faith. ComW 22:1995 s. 419-432; t e n z e. Chrystus i Ewangelia s. 64. Szersza socjologicz-
na analiz¢ religijno$ci wspélczesnego cztowieka w relacji do KoSciota(6w) i spoteczeristwa
przedstawia Ch. Taylor (Oblicza religii dzisiaj. Tt. A. Lipszyc. Krakéw: Znak 2002 s. 51-84).

"D ulles. Models of the Church s. 152-164; t e n z e. Models for Ministerial Priest-
hood. ,,0Origins” 20:1990 z. 18 s. 284-289; t e n z e. Postuga kaptariska w swiecie wspotczes-
nym. Tt. B. Zak. Krakéw: eSPe 2005 s. 36-39, 42-44, 86-92.
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w odpowiedzialno$¢ za Kosciél, co wymaga jednak ponownego odczytania
misji Kosciota w $wietle Pisma Swietego i znakéw czasu’!.

Wyjatkowa funkcjq autorytetu hierarchicznego, ktérego charyzmat wyptywa
z petni kaptanistwa, jest sprawowanie Magisterium KoSciota. Funkcja ta zmie-
rza do skutecznego przepowiadania Ewangelii po wszystkie czasy, az do
skoficzenia S§wiata. Z magisterium hierarchicznym, w zadaniu w realizacji
katolickosci Ko$ciota w czasie, SciSle zwigzana jest rola teologéw. Badajac
Objawienie metodami naukowymi, wykonuja oni magisterium teologiczne.
Wedtug Dullesa kazde doktrynalne nauczanie Kosciota zawiera te dwa, pozo-
stajace we wzajemnym napieciu, wymiary’>. Wspélczesne rozumienie tej
relacji wynika z odnowy biblijnej, patrystycznej, liturgicznej oraz nauczania
Soboru Watykanskiego 11, zwtaszcza o nieomylnosci papieza w perspektywie
nieomylno$ci catego Ludu Bozego, wlaczajacego inne podmioty do udziatu
w magisterium, oraz o roli teologéw w odkrywaniu znakéw czasu, rozwiazy-
waniu nowych probleméw wiary i poszukiwaniu nowych form jej przekazu.
Sobdr dopuszcza wolno$é badan teologicznych, a nawet, w okreSlonych zakre-
sach, réznice zdan w stosunku do nauczania Kosciota’.

Rozklad napigé¢ migdzy oboma magisteriami sklasyfikowat Dulles na pod-
stawie ich wzajemnej relacji: redukcjonistycznej, separatystycznej i dialek-
tycznej. Redukcja dotyczy obu magisteriéw. Opcja pomniejszajaca rol¢ teolo-
gbéw przyjmuje, ze papiez i biskupi przez taske¢ sa uzdolnieni do lepszego
petnienia funkcji nauczania niz inne podmioty w Kosciele. Kazda oficjalna
wypowiedZ KoSciota moze by¢ prawdziwym twierdzeniem teologicznym.
W tym ujeciu papiez jest najwigkszym teologiem w KoSciele, biskup zas
w diecezji. Stanowisko to nie uwzglednia mozliwo$ci posiadania przez teo-
logéw taski urzedu. Druga skrajna opcja redukuje magisterium hierarchiczne
i jego prawdziwy autorytet, stwierdzajac, ze nie moze ono orzekaé definityw-
nie bez naukowego potwierdzenia teologii’.

""Dulles. Models of the Church s. 154.

2 Dulles. A Church to Believe in s. 103-114, 118-120; t e n z e. Magisterium
s. 11-32.

BDulles. A Church to Believe in s. 115-117, 135-139, 142-146; ten z e. The
Catholicity of the Church s. 137-138, 143-144; t e n z e. Church and Society s. 320; t e n-
z e. The Reshaping of Catholicism s. 124-126; t e n z e. The Survival of Dogma s. 100-101,
209; The Magisterium, Theology and Dissent s. 693-694; Magisterium s. 83-99; M. S. M a s-
s a. Avery Dulles, Teaching Authority in the Church, and the , Dialectically Tense” Middle:
An American Strategic Theology. ,,Heythrop Journal” 47:2007 s. 938-939, 946-947.

"“Dulles. A Church to Believe in's. 126; M a s s a. Avery Dulles, Teaching Autho-
rity in the Church s. 941. Wedlug Ruseckiego teolog, nalezac w jakim$§ stopniu do urzedu
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Z kolei stanowisko separacji magisteriow rozdziela sfery ich kompetencji —
magisterium hierarchicznemu przyznaje funkcj¢ autorytatywnego przepowiadania
wiary pochodzacej z Tradycji, jednak bez odniesienia do sfery naukowej, teolo-
gii za$§ — poszukiwania w sferze krytycznego rozumu, bez odniesienia do autory-
tetu. W efekcie teologia traci potwierdzenie ze strony wiary, a magisterium
hierarchiczne — racjonalna krytyke i wptyw kompetentnych teologéw’>.

Opcja dialektyczna przyjmuje wzgledna autonomi¢ obu magisteriéw oraz ich
wzajemng akceptacje. Teolog zalezy od magisterium hierarchicznego, gdyz
podstawa jego badari jest Objawienie proklamowane i strzezone przez Magiste-
rium KoS$ciota. Ono tez dokonuje potwierdzenia i akceptacji teologicznych inter-
pretacji zasad wiary. Magisterium hierarchiczne jest tez zalezne od teologii,
bowiem w odkrywaniu prawdy i poszukiwaniach nowych sposobéw wyrazu
wiary w czasie i przestrzeni odwotuje si¢ do opinii teologdw, ktérych zadaniem
jest takze przekonywanie i argumentowanie za tym nauczaniem’®.

Napigcie migdzy magisteriami stuzy katolickoSci KoSciota i przepowiadaniu
Ewangelii w czasie. Magisterium hierarchiczne skupia si¢ na wierno$ci apostol-
skiej kerygmie, kontynuacji Tradycji, wspélnocie KosSciota jako Swiatowej spo-
feczno$ci wiary i §wiadectwa, integralno$ci Objawienia, ukazywaniu jego wiary-
godnosci 1 racjonalnej koherencji. Teologowie, respektujac to nauczanie, maja
na celu budowanie nowych i konstruktywnych propozycji lepszego rozumienia
i przepowiadania wiary ludziom réznych czaséw i kultur’’.

Katolicko§¢ Kosciota w czasie jest realizowana réwniez przez wymiar cha-
ryzmatyczny, ktoéry pozostaje w $cistym zwiazku z wymiarem instytucjonal-
nym. Réwniez w ich relacjach Dulles méwi o napigciu w realizacji temporal-
nej katolickos$ci KoSciota. Przebiega ono mi¢dzy odrzuceniem instytucji w li-
beralnym protestantyzmie i katolickim autorytaryzmem. Charyzmaty sa nie-
odzowne dla Kosciota, poniewaz rodza si¢ z dziatania Ducha Swigtego, ktéry
obdarza wierzacych darami charyzmatycznymi dla wzrostu Kosciota i jego
jednosci. Ci, ktérzy odpowiadaja na nie, staja si¢ autorytatywnymi §wiadkami
Boga. W perspektywie sakramentalnego ujgcia KoSciota charyzmat jest zna-

magisterialnego, posiada réwniez, uzdalniajacy go do tego, charyzmat — dar madrosci i umiejet-
nos$ci poznania stowa Bozego, ktéry we wspdlnocie prowadzi do odkrywania i zgl¢biania
Objawienia (Traktat o Objawieniu s. 530).

Dulles. A Church to Believe in s. 126-127; M a s s a. Avery Dulles, Teaching
Authority in the Church s. 942.

Dulles. A Church to Believe in s. 127-128; M a s s a. Avery Dulles, Teaching
Authority in the Church s. 941.

""Dulles. A Church to Believe in s. 128-129; t e n z e. Blask wiary s. 122-123.
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kiem Chrystusa i Jego taski oraz umozliwia przyjecie taski przez wierzacych.
Ma ona wymiar charyzmatyczny, wyposaza wierzacego do pelnego uczestnic-
twa we wspdlnocie Kosciola i uzdalnia przyjmujacych ja do wtasnego wkiadu
do Kosciota przez realizacj¢ wtasnego charyzmatu. Dulles stwierdza, ze Ko§-
ciét tak jak nie istnieje bez instytucji, tak tez nie istnieje bez charyzmatu —
bytby wtedy Kosciolem bez taski’®. Ponadto instytucja i charyzmat sa ze
soba SciSle zwiagzane. W KoSciele charyzmat nie rodzi si¢ poza wymiarem
instytucjonalnym, ale ma w nim udziat i do niego si¢ odnosi. Na zwiazek
charyzmatu z urzgdem wskazuje nauka Soboru Watykanskiego I o prymacie
papieza oraz Watykarskiego II o episkopacie. Amerykariski teolog stwierdza,
ze instytucja wywodzi si¢ i stuzy temu, co najpierw istnialo w sferze charyz-
matu (jest to widoczne miedzy innymi w spisaniu ksiag Pisma Swietego,
nauczaniu soboréw, Ojcéw Kosciota, doktoréw Kosciota). Charyzmat przyna-
lezy w sposéb wyjatkowy Jezusowi Chrystusowi, a takze apostotom jako
podmiotom eklezjogenezy i rozwoju KoSciota. Urzad w KoSciele jest wigc
sprawowany we wspOtpracy z Duchem Swietym. Réwniez charyzmaty pozo-
staja w zaleznoS$ci od instytucji, ktéra odkrywa je, stymuluje, popiera, pielgg-
nuje, koryguje, umozliwia efektywnos$¢. Charyzmat wspomaga element insty-
tucjonalny, przyczyniajac si¢ do odnowy religijnej i reformy w Kosciele” .

Tozsamo$¢ i rozwdj Kosciola w czasie wymaga zachowania harmonii
migdzy instytucja i charyzmatem. Pochodza one z jednego Zrédta — Jezusa
Chrystusa, i maja ten sam cel — dobro KoSciota, dlatego powinny sobie odpo-
wiadaé. Jednostronne rozstrzygnigcia zaprzeczaja katolickoSci KoSciota. Poza
tym wobec najwyzszego autorytetu Boga instytucja i charyzmat sa zawsze
wtérne i moga podlegac krytyce oraz korekcie ze wzgledu na swoje ograni-
czenia. KoS$ciot pielgrzymujacy w czasie w swej strukturze ma zatem wymiar
instytucjonalny i charyzmatyczny. Zachodzace mig¢dzy nimi interakcje, wspot-
praca i powiazania umozliwiaja autentyczny postep Kosciota w realizacji swej
misji i uobecniania panowania Chrystusa®’.

Za szczegblny przypadek charyzmatu Dulles uwaza prorokéw, ktorzy
w Nowym Testamencie sa wymieniani zaraz po apostotach (1 Kor 12, 6-10.
28-29, 14, 1; Ef 2, 20; 3, 5; 4, 11; por. Dz 2, 16-18; Rz 12, 6). Do ich funk-
cji nalezy wypowiadanie stéw pochwaty, potepienia, wezwania do pokuty,
podtrzymywania nadziei. Wspotczesnie, na podstawie konstytucji Lumen

BDulles. A Church to Believe in s. 20-33.
 Tamze s. 33-37.
80 Tamze s. 37-40.
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gentium, uznaje si¢, ze Koscidt jako catos¢ sprawuje funkcj¢ prorocka (12),
zarO6wno przez autorytatywne nauczanie hierarchii (25), jak i $wiadectwo
wiernych §wieckich (35). Wedlug amerykariskiego kardynata dynamika wsp6t-
czesnych czaséw rodzi potrzebg prorokéw. Charyzmat ten wtasciwie realizo-
wany, nie zagraza jedno$ci i tozsamo$ci KoSciota, ale ukazuje wzajemny
zwiazek charyzmatu prorockiego i Nauczycielskiego Urzedu Kosciota®!.

Katolicko$§¢ Kosciota w czasie jest zatem realizowana takze od strony
podmiotowej. Cztonkowie KoSciota, wchodzacy przez wiarg i chrzest w jego
strukturg, przyczyniaja si¢ na rézne sposoby do przekazu Objawienia w cza-
sie. W realizacji tej funkcji caty Kosciél, a zwtaszcza hierarchia, teolodzy
i charyzmatycy, staja si¢ przestankami wiarygodnos$ci Ko$ciota, jego jednoSci
i powszechnosci.

Realizacja temporalnego wymiaru katolickos$ci Eklezji za pomoca wskaza-
nych w niniejszym artykule struktur Kosciota przyczynia si¢ do uzasadnienia
jego strukturalnej wiarygodnoSci. Elementy struktury jawig si¢ jako narzedzia
gwarantujace wypelnienie w czasie odgoérnej katolickosci Eklezji, a wigc
umozliwiajace ciagly dostgp w Kosciele do petni Objawienia i petni §rodkow
zbawczych. Pozwalaja one na poznanie w nim Jezusa Chrystusa obecnego
w pelni swego Objawienia i komunikowanego dzieki dziataniu Ducha Swiete-
go, ktéry prowadzi ku peini Prawdy.

Uzasadnienie strukturalnej wiarygodnosci Kosciota nie koniczy si¢ na wy-
miarze temporalnym. W jej wykazywaniu konieczne jest zwracanie si¢ do
pozostalych wymiaréw katolicko$ci KoSciota i weryfikowanie realizacji
w nich odgérnego wymiaru katolickoSci KosSciota. Dokonuje si¢ ona w wy-
miarze przestrzennym, ukazujacym zasigg KoSciota Chrystusowego w Koscie-
le katolickim, wyznaniach chrze$cijaiskich, religiach pozachrzeS$cijariskich
1 Swiecie. W wymiarze glebokoSci katolicko$¢ KoSciota sigga cztowieka, pro-
wadzac go do decyzji wiary jako akceptacji przepowiadanego Objawienia.
Wiara, do ktérej zaprasza Koscidt, jest potwierdzana przez jej realny przemie-
niajacy i transformujacy wplyw na rézne przestrzenie zycia ludzkiego. To
z kolei uwiarygodnia Eklezj¢ jako podmiot wiary. Ostatecznie dopiero ujgcie

8L A.Dulles. Sukcesja prorokéw w Kosciele. Conc 4:1968 s. 186-192; t e n z e. The
Survival of Dogma s. 125-133.
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wszystkich wymiaréw katolickoSci Kosciota pozwala na calo$ciowe uzasad-
nienie jego strukturalnej wiarygodnoS$ci.
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THE TIME DIMENSION OF THE STRUCTURAL CREDIBILITY
OF THE CHURCH IN THE ECCLESIOLOGY OF AVERY CARDINAL DULLES SJ

Summary

This article based on Avery Cardinal Dulles S.J. ecclesiological thought shows temporal
dimension of catholicity of the Church. It is one of the lines of argumentation for the structu-
ral credibility of the Church, which demonstrates that the Church as a structure and in its
structure preserves Divine Revelation and communicates it in time and space to everyone.
Article shows catholicity of the Church in time, that means identity and continuity of the
Church from creation to the end of time (fullness of Kingdom of God). According to Dulles
the Church has different stages. In a visible form it finally emerged in Jesus’ live, death and
resurrection and sending of Holly Spirit. Thanks to its sacramental structure Church is dynami-
cal and in time it changes forms of its life to be a sign of salvation for all. Therefore the
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Church is one and simultaneously diverse, it has to fit to all times to realize mission to preach
Jesus Christ. To the structure of the Church in this time dimension pertain elements pointing
to the unity in diversity of the Church: Tradition (as a not only static but also dynamic com-
munication of Divine Revelation), reform (as a verification of the Church’s mission and the
elimination of distortions of its function), doctrine of the Church (constantly interpreted preser-
ves contents of Divine Revelation in a changing historical and cultural contexts), authority in
the Church (hierarchical, theological and charismatic; they preserve purity of the Church’s
teaching and fidelity of Divine Revelation). These elements participate in the Church’s trans-
mission of Divine Revelation and salvation in time, and are premises of an structural argument
of credibility of the Church.

Stowa kluczowe: wiarygodno§¢ Kosciota, katolicko§¢ Kosciota, strukturalna wiarygodnosé,
Tradycja, dogmat, nauczanie dogmatyczne, reforma, autorytet.

Key words: credibility of the Church, catholicity of the Church, structural credibility, Tradi-
tion, dogma, dogmatic teaching, reform, authority.



