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MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA
CHRZESCIJANSKO-ISLAMSKIEGO FORUM TEOLOGICZNEGO
,«BOG NIEUSTANNIE PRZEWYZSZAJACY WSZYSTKO».
KONCEPCJE BOGA W CHRZESCIJANSTWIE I ISLAMIE”
(Stuttgart, 4-6 marca 2011 r.)

Chrze$cijanstwo i islam sa religiami monoteistycznymi, ale teologiczny spor o ro-
zumienie Boga (gldwnie w aspektach trynitarnym, chrystologicznym i objawienio-
wym) towarzyszy wyznawcom obu religii od stuleci. Bég, przekraczajacy ludzkie
wyobrazenia, koncepcje i pojecia, byt przedmiotem konferencji, ktéora w dniach 4-6
marca 2011 roku zorganizowata w Stuttgarcie Akademia diecezji Rottenburg-Stutt-
gart. Uczestniczyto w niej ponad 120 teologoéw, islamologow i religioznawcow z Au-
strii, Bo$ni 1 Hercegowiny, Niemiec, Nowej Zelandii, Polski, Szwajcarii i Wtoch.
Konferencja pt. ,,«Bdg nicustannie przewyzszajacy wszystko». Koncepcje Boga
w chrzescijanstwie i islamie” odbyta si¢ w ramach Chrze$cijansko-Islamskiego Forum
Teologicznego.

Forum taczy migdzynarodowe srodowiska naukowe i akademickie zajmujace sig
badaniami nad relacjami chrze$cijansko-muzutlmanskimi oraz dialogiem prowadzonym
przez wyznawcow obu religii. Naukowa refleksja nad réoznymi aspektami tych relacji
ma si¢ przyczyni¢ réwniez do spoleczno-politycznego wspotistnienia w kontekscie
roznorodnosci kulturowej i pluralizmu religijnego. Uczestnicy Forum gromadza sig¢
na corocznej konferencji, ktéra tradycyjnie przygotowuje zespot ztozony z chrzescijan
i muzulmandéw. Nie tylko parytetowe zalozenia i obsada prelegentow, ale nade
wszystko rozwijajaca si¢ w obszarze jezyka niemieckiego teologia islamska umozli-
wiaja prowadzenie dialogu na wysokim poziomie. Coroczna konferencja odbywa sie
z reguty w pierwszy weekend marca i ma swoja okreslona strukture. Po oficjalnych
przemowieniach i stowie wstgpnym honorowego goscia (np. w 2009 roku byt nim
Wolfgang Schéuble, minister spraw wewnetrznych Niemiec) rozpoczyna si¢ zasadni-
cza cze$¢ konferencji, tzn. wyktad wprowadzajacy i odnoszace si¢ do niego dwa
komentarze zakonczone dyskusja. Wieczorem pierwszego dnia chrze$cijanie i muzul-
manie spotykaja si¢ jeszcze w swoich grupach religijnych, aby wspdlnie przygotowac
zagadnienia problemowe dla drugiej strony oraz wyrazi¢ oczekiwania wzgledem
konferencji. W sobotnie przedpotudnie wygtaszane sa dwa referaty (podejmujace to
samo zagadnienie ukazane z perspektywy obu tradycji) oraz odnoszace si¢ bezposred-
nio do nich dwa komentarze. Wystapienia wienczy dyskusja w matych grupach i de-
bata plenarna. Popotudniowy program konferencyjny podzielony jest na dwie czesci.

ROCZNIKI TEOLOGII FUNDAMENTALNE]J I RELIGIOLOGII 4(59):2012



328 SPRAWOZDANIA

Pierwsza stanowi tzw. Otwarte Forum, gdzie przedstawiane sa projekty badawcze
i inicjatywy dialogowe. Natomiast druga czegs$¢ sktada si¢ z czterech ,,Foréw tema-
tycznych”, odbywajacych si¢ rownolegle — kazde na inny temat, ale wedtug tej samej
struktury: dwa referaty (chrzescijanski i muzulmanski) zakonczone dyskusja. Cato$¢
zostaje podsumowana na plenum przez wyznaczonych wcze$niej sekretarzy, co umoz-
liwia wszystkim zdobycie ogdlnych informacji o referatach i debatach w innych
forach. Tego samego dnia wieczorem przedstawiciele Fundacji Georgesa Anawatiego
wreczaja nagrody laureatom konkursu na najlepszy esej o tematyce dialogowej. Ich
autorami sa studenci bioracy udzial w letnich warsztatach na temat relacji chrzesci-
jansko-muzulmanskich. W ostatni dzien konferencji wygtaszane sa jeszcze dwa refe-
raty, po ktorych nastgpuje dyskusja plenarna z udziatem wszystkich prelegentow.

Tegoroczna konferencja, podobnie jak osiem poprzednich, zorganizowanych przez
Akademig, przebiegata wedtug przedstawionego wyzej schematu. Po okolicznos$cio-
wym powitaniu stowo wstepne wygtosit Erol Piirlii, przemawiajacy w imieniu Rady
Wspdlnej Muzutmandéw w Niemczech. Stwierdzit on, Ze pytanie o Boga nie dotyczy
tylko teologii, ale ma ono réwniez znaczenie spoteczno-polityczne. Wygloszone
referaty i komentarze mozna uja¢ w sze$¢ nastgpujacych blokéow problemowych:
1) Podstawowe zagadnienia teologiczne i hermeneutyczne w sposobach mowienia
o Bogu; 2) Mistyczne doswiadczenie Boga; 3) Jedynos¢ a Trojjedynosé Boga;
4) Pte¢ Boga; 5) Bog a przemoc; 6) Relacja Bog—cztowiek.

W pierwszej grupie znalazto si¢ siedem wystapien. Rozpoczat je referat wprowa-
dzajacy pt. Jezyk symboliczny nowym sposobem mowienia o Bogu w islamie i chrzes-
cijanstwie autorstwa prof. ResSida Hafizowica z uniwersytetu w Sarajewie. Niestety,
bosniacki ekspert sufizmu nie mogt osobiscie przyby¢ ze wzgledu na problemy z ra-
dykalnym ugrupowaniem salafitow. Hafizowi¢ opowiedzial si¢ za reinterpretacja
Koranu wedtug kosmologii neoplatonskiej za pomoca symbolicznego jezyka narracji
o0 ,,duchowym dramacie” uniesienia duszy do Boga. Poza tym podkreslit mistyczno-
-gnostyczna samorealizacj¢ duszy ludzkiej. W ujeciu Hafizowi¢a mdwienie o Bogu
jest sztuka ujecia w stowa doswiadczenia nieskonczonosci. Zawarta w nim oraz
w naturze i $wietych tekstach symbolike nalezy doktadnie odczyta¢, pogtebic i wyra-
zi¢. Aby nie byla ona pusta i abstrakcyjna potrzeba cztowiekowi jezyka symboliczne-
go, metaforycznego i analogicznego. Pomijanie tych aspektow pociaga za soba zagro-
zenie mowienia o Bogu i wierze wylacznie w sposdb spekulatywny i racjonalistycz-
ny, co dla wielu wierzacych jest niezrozumiate. Hafizowi¢ uzyt takich poje¢, jak:
»prawdziwa hermeneutyka” czy ,,wtasciwe dekododowanie”, ktére sugerowaty, ze
opisany przez niego sposob jest jedyna droga prowadzaca do poznania i okreslenia
Boga.

Prof. Anja Middelbeck-Varwick z Wolnego Uniwersytetu Berlinskiego i dr Aysun
Yasar z Uniwersytetu w Bambergu podkreslili w swych komentarzach jednostronno$¢
ujecia Hafizowica i wskazali na zagrozenia wynikajace z przeciwstawiania sobie
doswiadczenia wiary i refleksji nad nia. Zaznaczyli oni, ze przeracjonalizowana
i spekulatywna teologia moze doprowadzi¢ do oddalenia od Boga, ale zastapienie jej
jezykiem symbolicznym nie jest rozwiazaniem. Teologia, jako systematyczna reflek-
sja naukowa o Bogu, musi by¢ zakorzeniona w dos§wiadczeniu wiary, ktore wymaga
refleksji racjonalnej. Sprowadzenie wiary wytacznie do doswiadczenia jest uproszcze-
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niem. Poza tym wskazano rowniez, ze nie ma dwdch réznych sposobdw dojscia do
Boga: bezposredniego — przez doswiadczenie i posredniego — przez mdwienie i re-
flektowanie o Bogu. Teologia jest mowieniem cztowicka o Bogu, a to oznacza, ze
ludzkich wyobrazen o rzeczywisto$ci transcendentnej nie mozna bezposrednio zwery-
fikowac, dlatego czlowiek potrzebuje poje¢ o Bogu wyrazonych ludzkim jezykiem.

W referacie pt. ,,Ja tworze sSwiatlo i stwarzam ciemnosci” (Iz 45, 7). Glowne
aspekty relacji do Boga w Pismie Swigtym, prof. Ulrike Bechmann z Uniwersytetu
w Grazu zasygnalizowala napigcie, jakie wynika z pokonywania granic (wiary/nie-
wiary, zbawienia/potgpienia) w urzeczywistnianiu uniwersalizmu zbawienia. Wycho-
dzac od gltownych zatozen biblijnego mowienia o Bogu, podkreslita réznorodnosc
sposobdw jego doswiadczania, w ktérych nie brakuje takze sprzecznosci. Istotna
kwestia jest tu napigciec migdzy sprawiedliwos$cia i mitosierdziem w konteks$cie ,,toz-
samos$ci 1 zmienno$ci Boga”. Druga czes$¢ prelegentka poswigcita zagadnieniom
hermeneutycznym, wskazujac na teologig¢ stworzenia i uniwersalnos¢ zbawienia jako
klucz do wyjasnienia proceséOw dokonujacych si¢ w przekraczaniu wspomnianych
granic. Bog pozostaje wierny swemu Stowu wraz z wszystkimi konsekwencjami.
Wyraznym przyktadem jest Jezus Chrystus, ktory przez mitos¢ przekracza wszelkie
granice. O aktualno$ci tego procesu moéwi Nostra aetate (DRN 2), wskazujac na
mozliwo$¢ przej$cia ze stanowiska ekskluzywistycznego do inkluzywistycznego.
Podobnie jak w tradycji biblijnej rdwniez dzi§ wazna rolg odgrywa kontekstualnos$¢.
Boég si¢ nie zmienia, ale zmieniaja si¢ warunki zycia cztowieka, a przez to innego
wymiaru nabiera dynamika otwierania si¢ i przekraczania granic zbawienia. Rézno-
rodnos$¢ jest cecha charakterystyczna mowienia o Bogu. W zaleznos$ci od kontekstu,
w ktorym czlowiek zyje, tworzy sobie obraz Boga. W mdwieniu o Bogu przewaza
aspekt kontekstualno-praktyczny nad systematyczno-teologicznym.

Odpowiedzia na referat prof. Bechmann byt komentarz Serdara Giinesa pt. Obrazy
Boga sq obrazami czlowieka. Prelegent potwierdzit tezg o kontekstualnym rozumieniu
Boga na podstawie kanonicznych tekstow. Zaznaczyl przy tym, ze obrazy Boga
mowia wigcej o wierzacych niz o samym Bogu. Na réznorodno$¢ doswiadczenia
Boga wplywa nie tylko kontekst powstania §wigtego tekstu, lecz rowniez srodowisko
spoteczno-polityczne, w ktdrym dokonato si¢ objawienie. Na fakt, ze spoteczne i his-
toryczne warunki ksztattuja obrazy Boga w czlowieku, Giines podal kilka przykta-
déw. Z katolickiego obszaru wskazal na opcje dla ubogich i teologi¢ wyzwolenia.
Natomiast w islamie to ubostwo i autorytarne przywodztwo ksztattuja ,,teologie po-
shluszenstwa”, a w konsekwencji kreuja obraz despotycznego Boga. Réwniez stwier-
dzenie Nietzschego, ze ,,Bog umarl”, wpisuje si¢ w ten paradygmat, bedac tragicz-
nym wyrazem sytuacji, w ktorej do glosu doszla intelektualna bezbozno$¢ moder-
nizmu. Zdaniem Giinesa muzulmanie i chrzescijanie ciagle zmagaja si¢ o prawde
i osobista relacje do Boga w przestrzeni, w ktdrej §cieraja si¢ interesy polityczne
z tradycja religijna.

Kolejny referat wygtosit prof. Mouhanad Khorchide z Uniwersytetu w Miinster.
W centrum swego wystapienia pt. ,, My jestesmy blizej niego, anizeli arteria jego
szyi” (Sura 50, 16). Bog i czlowiek w dialogu umiescit objawienie. Punktem wyjscia
Khorchide’a byto przypomnienie islamskiej prawdy, ze Koran nie jest Bogiem, mimo
iz od niego pochodzi. Poza tym jego tre$¢ nie skupia si¢ wylacznie na Bogu. Na
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poparcie swego stanowiska przytoczyl islamska mys$l teologiczna oraz klasyczne
stanowisko egzegetyczne, wedtug ktorego Koran jest wprawdzie wiecznym Stowem
Boga, ale nie jest istota Boga. Pytajac o mozliwos¢ bezposredniego dos§wiadczenia
Boga, Khorchide wskazuje na mitosierdzie, bedace tym atrybutem, przez ktory abso-
lutnie milosierny Bog objawia si¢ cztowieckowi i staje si¢ bezposrednio dostepny.
Boze mitosierdzie urzeczywistnia si¢ wraz z jego sprawiedliwoscia i wolnoscia czto-
wicka. W tej perspektywie nalezy postrzegaé relacje Boga do $wiata. Mitosierdzie
jest istota Boga, ktory objawia si¢ nie tylko w formie przekazu okreslonej tresci, lecz
dokonuje si¢ w kazdym akcie mitosierdzia. W tak rozumianym objawieniu dziatanie
Boga wyraza si¢ takze za posrednictwem cztowieka, ktory — postepujac zgodnie
z Bozymi przepisami — urzeczywistnia Boze mitosierdzie.

W komentarzu do wystapienia Khorchide’a Bertram Schmitz z Uniwersytetu
w Hanowerze postawil m.in. dwa wazne pytania: ,,Komu wolno interpretowaé Ko-
ran?” oraz ,,Czy Swiety Tekst jest samoobjawieniem si¢ Boga? Pytania o tyle zasad-
ne, poniewaz klasyczna teologia islamska przyjmuje za aszyrytami, ze Koran jest
wieczny, a jego arabska forma zostata stworzona. Kolejne zagadnienie dotyczyto
wolnosci woli Boga i czlowicka. Szczegdlne miejsce w wywodach Schmitza zajeta
kwestia samoobjawienia si¢ Boga — wykraczajaca poza klasyczne ujecie teologii
islamskiej. Tym objawieniem jest mitosierdzie, ktore w kontekscie sadu ostatecznego
wyraznie ukazuje oblicze Boga sprawiedliwego. Schmitz podkreslil, ze ten rodzaj
pojmowania objawienia daje mozliwo$¢ teologicznej dyskusji dialogowej, gdzie
chrzescijanska koncepcja Boga mitujacego spotyka si¢ z islamskim ujeciem Boga
milosiernego.

Nastgpne cztery zagadnienia problemowe omodwiono w forach tematycznych.
Pierwsze z nich zatytulowano ,,«Bliskos¢ przezycia Boga zamiast oddalajacego od
niego mysleniay. Mistyczne doswiadczenie Boga w chrzescijanstwie 1 islamie”.
Pierwszy referat pt. Daleko czy blisko? Wizja a doswiadczenie Boga w islamskiej
i chrzescijanskiej mistyce na przykladach Ibn Arabiego i Mistrza Eckharta wyglosita
dr Fateme Rahmati z Uniwersytetu w Tybindze. Porownujac dwdch wielkich misty-
kow, prelegentka podkreslita podobienstwo ich doswiadczen, a wigc: bliskos¢ Boga,
kochajace zjednoczenie z nim i poczucie opuszczenia oraz petne napigcia milczenie
wobec tajemnicy Boga i wewnetrzny imperatyw nakazujacy méwienie o nim. Odwo-
lujac si¢ do Ibn Arabiego i Mistrza Eckharta, Rahmati stwierdzita, ze mistyka w ich
rozumieniu to nie rodzaj wyalienowania, ale bycie podobnym do Boga przez stawa-
nie si¢ jego odbiciem, ktore nie jest ubdstwieniem cztowieka, lecz nasladowaniem
Bozych zdolnos$ci, cech i atrybutow — gtownie mitosci i mitosierdzia.

Drugi referat wygtosita prof. Hildegund Keul z Bonn. Swe wystapienie zatytuto-
wala: Bog daleki a jednak bardzo bliski. Chrzescijanska mistyka na pograniczu jezy-
ka. Prelegentka podkreslita kluczowa rolg mistyki w koncepcji Boga, twierdzac, ze
przezycie mistyczne jest poglebionym i zintensyfikowanym doswiadczeniem Boga.
Znajdujac si¢ na granicy tego, co wyrazalne, mistyka staje si¢ pomostem migdzy
religiami. Keul wskazala rowniez na znaczenie mistyki dla postzsekularyzowanego
cztowicka, ktory réwniez przezywa oddalenie si¢ od Boga i jego blisko$¢. W tym
kontekscie podkreslita konieczno$¢ uprawiania pozytywnej teologii, tzn. takiego mo-
wienia o Bogu we wspotczesnym Swiecie, ktore nie ,,zastrasza i przeraza” cztowieka.
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Wsrdd uczestnikow dyskusji dominowato przekonanie, ze teologiczne (systema-
tyczno-racjonalne) wywody moga nie zaspokaja¢é w petni pragnienia Boga. Dlatego
wierzacy chca Go doswiadczy¢ w inny sposob. Z drugiej strony mistyczne doswiad-
czenie jest tylko przekazem i nie gwarantuje bezposredniego kontaktu z Bogiem.
Nalezy unika¢ przeciwstawienia mistyki dogmatyce. Rowniez mistyka potrzebuje
krytyki, aby nie stata si¢ doswiadczeniem Boga zarezerwowanym wylacznie dla
»duchowej elity”. Powinna ona raczej stawac si¢ powszechna, rozwijajac i pogltebia-
jac chrzescijanskie czy islamskie doswiadczenia wiary. Obecne w obu tradycjach
elementy mistyczne stwarzaja ogromne mozliwosci dialogu.

Podsumowujac to forum, Tobias Specker SJ umiescit je w kontek$cie referatu
wprowadzajacego i podkreslit, ze mistyka dotyczy sposobow wyrazalnosci doswiad-
czenia rzeczywisto$ci transcendentnej. Wobec niedoskonatosci jezyka, mistyka jawi
si¢ jako sposdb adekwatnego mdwienia o inno$ci Boga. Dajaca mozliwos$¢ osobistego
zaangazowania i wolna od struktur instytucjonalnych mistyka staje si¢ takze pomos-
tem migdzy wiara a niewiara. Z drugiej strony Specker podkreslil, ze nie mozna
mistyki tlumaczy¢ niedoskonatosciami jezykowymi. Poza tym pojawito si¢ szereg
pytan o racjonalno$¢ i zdolno$¢ wyrazania mistycznej mowy o Bogu. Na forum
zastanawiano si¢ tez nad rola i znaczeniem milczenia. Czy wyraza ono bardziej niz
mowa rzeczywistos$¢ transcendentna? Czy mistyka znajduje si¢ w obrgbie religii czy
wykracza poza nia? Czy moze w zrozumieniu mistyki nie potrzeba metafizyki, ktora
stata si¢ przedmiotem ostrej krytyki w XX wieku?

Drugie forum odbyto si¢ pod hastem: ,,Catkowicie i zupelnie niepojety Inny —
O (Troj)Jedynym Bogu i jego atrybutach”. Strong chrzescijanska reprezentowat prof.
Felix Korner SJ z Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, ktory wy-
glosit referat pt. Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety. Odniesienie Tréjjedynego Boga do
swiata. Prelegent skoncentrowal si¢ na dynamice, ktéra stanowi istotny element
relacyjnosci. Kluczem do jej zrozumienia jest wyznanie wiary w Boga — ABBA na
podstawie doswiadczenia synostwa Jezusa. Wigz Syna z Ojcem jest podstawa zdol-
nosci relacyjnych czlowieka. Prawdziwa relacja zarowno wewnatrztrynitarna, jak i ta
migdzy Stworca i stworzeniem, moze dokona¢ si¢ tylko w wolnos$ci. Trynitarny cha-
rakter Boga oznacza, ze jego jednos¢ jest wlaczajaca, a nie wykluczajaca. Trdjca
Swigta jest wiaczeniem wolnych oséb w jedna rzeczywistosé mitoci. Trynitarnosé
jest chrzescijanskim wyrazem monoteizmu o charakterze wtaczajacym w przeciwien-
stwie do islamskiego, ktory jest monoteizmem wykluczajacym.

Stanowisko islamskie przedstawit dr Abd el-Halim Ragab z Uniwersytetu w Bam-
bergu. Swoje wystapienie zatytutowal: Bog miedzy transcendencjq i immanencjq.
Islamska perspektywa monoteizmu. Centralna teza Ragaba brzmi, Zze islamski mono-
teizm, wyrazony w nauce o jedynos$ci Boga (tauhid), nalezy rozumie¢ kontekstualnie
w aspekcie historycznym. Jest on reakcja na politeizm i batwochwalstwo mekkanczy-
kow. Wszystko, co wiemy o Bogu, jest wynikiem interpretacji i ludzkich wyobrazen
o Bogu. W aspekcie teologicznym ich zrédiem sa Pisma i Tradycja. Kompleksowos¢
zagadnienia poparl stwierdzeniem kalifa Alego Ibn Abi Taliba: ,,Zaniechajcie mysle-
nia o istocie Boga, poniewaz nigdy jej nie pojmiecie; rozwazajcie raczej jego dobre
dzieta, ktére dla was uczynil”. Ragab postuzyt si¢ dwoma centralnymi pojeciami:
transcendencja i immanencja. Pierwsze oznacza opis istoty Boga (Kim jest Bog?),
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a immanencja — obecno$¢ i interwencje¢ Boga w $wiecie. Krytyczna nauka o Trdjcy
Swigtej nie jest koraniczna ocena chrzescijan, lecz wynika z historycznego kontekstu
powstawania tekstu. Tréjca Swigta jest wyzwaniem, ktore przekracza horyzont po-
znawczy muzulmanina. W dyskusji zastanawiano sig, jak dalece sigga trynitarny
horyzont poznawczy chrzeécijan oraz czy wiara w Tréjce Swieta poza chrzescijan-
stwem jest konieczna — zwlaszcza w kontekscie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
(LG 16). Strona muzutmanska wyraznie podkreslita, ze antytrynitarny charakter
islamu nie musi oznacza¢ ,,wykluczajacego monoteizmu”.

Tematem trzeciego forum byt ,,«Meski Bog?» — Obrazy i pte¢ Boga w chrzesci-
janstwie i islamie”. Referaty wyglosilty dwie kobiety: Rabeya Miiller z Instytutu
Pedagogiki i Dydaktyki Migdzyreligijnej w Kolonii oraz prof. Helga Kuhlmann
z Uniwersytetu w Paderborn. Prelegentki podkreélity jednoznacznie, ze w obu trady-
cjach religijnych Bog przekracza kategorie rodzaju pici. W referacie Zenska strona
Allaha czy ,,prawdziwa” ple¢ Boga. Perspektywa islamska Miiller wskazata na gtéw-
ne zrddta, ktére przyczynity si¢ do zdominowania koncepcji Boga pojeciami o kono-
tacji meskiej. Zaliczyta do nich hierarchiczno$¢ w teologii stworzenia i meski rodzaj
samego pojecia Allah. Poza tym zasygnalizowata zenskie atrybuty Boga (np. rah-
ma/mitosierdzie) oraz koraniczng prawde o tym, ze ,,Bog nie zrodzil i nie zostat
zrodzony” (Sura 112,3). Akcentujac rownos$¢ mezczyzny i kobiety, poruszyla zagad-
nienie proroctwa i znaczenia waznych kobiet w historii islamu. Nawiazujac do prze-
akcentowania patriarchalnych tradycji, podkreslita wspotczesne zagrozenia fundamen-
talistyczne w islamie. Miiller opowiedziata si¢ za ontologiczna jednos$cia i neutralnos-
cig plciowa Boga, proponujac symboliczne mowienie o Bogu za pomoca jego atrybu-
téw oraz teologiczne wyzwolenie obrazu Boga z jego ojcostwa i macierzynstwa.

Ze strony chrzescijanskiej problem obrazu i ptci Boga podjeta prof. Helga Kuhl-
mann w referacie zatytutowanym Pan Bog i ,,jej” moc Ducha. O stosunku Boga
i plciowosci w chrzescijanstwie. Prelegentka zauwazyla, ze pytanie o pte¢ Boga poja-
wito si¢g w chrzescijanskiej teologii dopiero w kontek$cie zmagan o rownoupraw-
nienie kobiet. Mimo iz wspdiczesnie kobiety maja w Kosciele wigcej mozliwosci
i praw niz w przesztosci, to jednak paradygmat Adama stanowi decydujacy faktor
uksztattowania patriarchalnych struktur spotecznych i religijnych. W takim kontek-
$cie mezczyznom przychodzi tatwiej legitymizowaé swoja postawe. Kuhlmann przed-
stawita rowniez biblijne i teologiczne argumenty przeciw dominacji meskiej symbo-
liki Boga.

W dyskusji stwierdzono, ze méwienie o pici Boga jest absurdem, poniewaz Bog
przekracza kategorie plciowosci i nie jest w tym wymiarze modelem dla ludzkosci.
Poza tym nalezy zwroci¢ uwage na niebezpieczenstwo zastgpowania meskiego obrazu
Boga jego zenskim odpowiednikiem. W Pi§mie Swietym czesciej niz w Koranie Bog
przedstawiany jest za pomoca atrybutéow antropomorficznych. Z drugiej strony wyraz-
ny jest zakaz tworzenia wizerunku Boga. W Koranie zalecenia te sa silniejsze niz
w Biblii. W obu tradycjach nie ma jednak mozliwos$ci obejscia transcendencji Boga.
W chrzescijanstwie i islamie Bog ,,méwi”, ,,stucha” i ma cechy o konotacjach mes-
kich (jest wtadca, sedzia, krélem), ale jest od nich zdecydowanie inny, poniewaz jest
doskonaty.
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Ostatnie, czwarte forum zatytulowano ,,«Czy Boég jest okrutny i brutalny?» —
Ciemne strony Boga”, gdzie podjeto debatg nad obecna w obu tradycjach kwestia
przemocogennych cech w koncepcji Boga i w pewnych aspektach teologii. Faktem
jest, ze Pismo Swiete i Koran zawieraja opisy Boga, ktére — wyrwane z kontekstu
— moga legitymizowac¢ przemoc. Pierwszy referat pt. Ciemne strony Boga. Przemoc
w tekstach biblijnych wygtosita prof. Ulrike Bechmann. (Zastapita ona prof. Stefana
Schreinera z Uniwersytetu w Tybindze, ktory ze wzgleddw zdrowotnych nie mogt
uczestniczy¢ w konferencji. Zaplanowany referat nosit tytut: ,,Dwie strony Jednego
Boga czy dwie Potegi w niebiosach?”). Wychodzac od wskazania licznych fragmen-
téw Biblii méwiacych o przemocy, prof. Bechmann podkreslita konieczno$¢ histo-
rycznej analizy kontekstu, w jakim te teksty powstaly, a z drugiej strony — zestawie-
nie ich z tekstami potgpiajacymi uzycie sity. Réznorodnosc¢ tekstéw biblijnych powin-
na mobilizowaé cztowieka do moralnej odpowiedzialno$ci za wlasne czyny.

Kemal Ataman z Uniwersytetu w Bayreuth wyglosit referat pt. Islamska refleksja
na temat pojmowania ,,ciemnych” stron Boga. Prelegent zastanawiat si¢ nad tym, jak
to jest mozliwe, zeby Bog taczyl w sobie karg i mitosierdzie. Wskazat réwniez na
ambiwalentna natur¢ czlowieka i znaczenie cierpienia w jego zyciu. Kluczem do
zrozumienia zagadnienia jest — wedlug Atamana — przeniesienie akcentu z teodycei
na antropodyce¢. To nie Bog, ale cztowiek ma ciemne strony, ktére przenosi na
Boga i przypisuje mu okrucienstwo. Sposdb narracji, ktory odwotuje si¢ do przemo-
cy, wyraza zroznicowane potrzeby czlowiecka. W dyskusji potwierdzono tez¢ prof.
Bechmann o koniecznos$ci krytycznej hermeneutyki w odniesieniu do $§wigtych tek-
stow oraz okreslenia warunkdéw, w jakiej ona powstaje. Poza tym zaznaczono, Zze
legitymizacja fundamentalizmu i terroryzmu islamskiego przez odwotanie si¢ do
tekstow objawionych potrzebuje szczegdlowych wyjasnien, gdyz stwierdzenie, ze
mamy do czynienia z naduzyciem tekstu koranicznego, nie wystarcza.

Ostatni blok problemowy poswigcono relacji Bog—cztowiek. Ztozyly si¢ na niego
dwa referaty wygloszone na koncowej sesji plenarnej w niedzielne przedpotudnie.
Autorem pierwszego, pt. Stosunek czlowieka do Boga z perspektywy islamskiej, byt
Ahmad Milad Karimi. Prelegent podkreslit, ze punktem wyj$cia relacji Boga do czto-
wieka jest koraniczne objawienie, ktore przekracza transcendencje i uaktualnia Boza
obecnos$¢ w Swiecie. Bog, jako doskonata jednos¢, tworzy wiez z czlowiekiem wy-
lacznie przez Koran — stowo Boze, ktory jest nie tylko wyrazem zatroskania Boga
o cztowieka, ale stanowi wyznanie mitosci Boga do czlowieka. Islam nie jest celem
samym w sobie, ale pomaga cztowickowi w realizacji swego postannictwa przez
zwrdcenie sig do Boga. Karmi opowiada si¢ za osobowo-komunikatywnym charakte-
rem objawienia. Podczas recytacji Koranu Bog staje si¢ obecny. W pewnym sensie
mozna to pordwnac¢ z sakramentalna obecnoscia Boga w chrzescijanstwie.

Strone chrzescijanska reprezentowat prof. Reinhold Bernhardt z Uniwersytetu
w Bazylei, ktory wyglosit referat pt. Chrzescijanska perspektywa relacji czlowieka
z dzialajqcym Bogiem. Zagadnienie ujal w trzech czeéciach. W pierwszej, poswigco-
nej relacji cztowieka do Boga, przedstawil protestanckie rozumienie wiary. Nastepnie
wskazal na Jezusa Chrystusa jako centrum wiary chrze$cijanskiej, bedacej darem
Boga, w ktérej przyjeciu wazna role odgrywa czlowiek — wierzacy. W tej czesci
prelegent poruszyl jeszcze problem napigcia migdzy wiara a wiedza oraz kwestig
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ograniczen wiary wynikajacych z przynaleznosci do okreslonej tradycji religijne;j.
W drugiej czesci Bernhardt zajat si¢ relacja Boga do cztowieka, akcentujac jej wy-
miar trynitarny: najpierw w wymiarze ad extra — jedyny Bdég zwraca si¢ do czlowie-
ka w potrdjny sposob (stworzenie — odkupienie — dopetnienie) oraz ad intra. W os-
tatniej czesci referent podkreslil, Zze istotne znaczenie dla dialogu chrzescijansko-
-muzulmanskiego ma zalozenie, ze nauka o Trojcy Swietej nie neguje jedynosci
Boga, lecz ja dopetnia; wyraza zrdéznicowana jedno$¢ Boga i bogactwo jego relacyj-
nosci. Tak widziana nie musi stanowi¢ punktu odrzucenia. W dialogu pomocna jest
struktura teologicznego podobienstwa wyrazona przez trzy aspekty: Boga Stworzycie-
la, Boga wychodzacego ku cztowiekowi z propozycja relacji oraz Boga podtrzymuja-
cego te relacje.

Konferencja w Stuttgarcie potwierdzita, ze méwienie o Bogu jest dla chrzesécijan
i muzutmandéw wyzwaniem. Podejmujac temat stosunkdéw migdzy Bogiem a cztowie-
kiem Forum dotkneto istoty tozsamosci obu religii i ich wzajemnych relacji. Czto-
wick — mimo swej wielko$ci, ale jednak z ograniczonymi mozliwo$ciami postrzega-
nia i poznawania — podejmuje wysitek naukowej refleksji o wszechmocnym i absolut-
nym Bogu. Wyznawcy obu religii wierza, ze Bdog przez stworzenie i objawienie
otwiera si¢ na cztowieka, z ktorym wchodzi w relacjg¢ w akcie wiary. W perspekty-
wie chrzescijanskiej spotkanie Boga i czlowicka dokonuje si¢ w Chrystusie przez
Ducha Swietego. Trynitarny model jest pryncypialng zasada, ktéra nie podwaza
jedynosci Boga, ale ja precyzuje. W islamie relacja migdzy Bogiem a cztowickiem
osiaga swoje apogeum w poddaniu si¢ woli Stworcy. Cztowiek rodzi si¢ jako stuga
Boga, a koraniczne objawienie staje si¢ jego zyciowym drogowskazem ku zbawieniu.
Chrzescijanie i muzulmanie wierza w jednego Boga, jego wszechmoc i transcenden-
cje, a z drugiej strony uznaja jego immanencj¢ i dziatanie w §wiecie. Refleksja nad
istniejacym napigciem migdzy tymi dwoma biegunami stanowi istote zadania i we-
zwanie dla teologow obu religii.

W tym obszarze poruszali si¢ uczestnicy stuttgarckiej konferencji, poszukujac
wlasciwej narracji teologicznej o wigzi Boga z cztowiekiem i do§wiadczeniach, ktore
jej towarzysza. Celem konferencji nie byto ukazanie sensownosci wiary wobec nasi-
lajacych sig¢ laicyzujacych tendencji we wspotczesnym $wiecie zachodnim. Istnienie
Boga i jego wiez z cztowiekiem zatozono a priori. Generalnie dominowato zatozenie,
ze chrzescijanie i muzutmanie méwia o tym samym Bogu. Poréwnujac wyobrazenia
o Bogu na podstawie Pism i Tradycji, uczestnicy konferencji zgodnie podkreslili
znaczenie hermeneutyki w méwieniu o Bogu. W aspekcie dialogowym stwierdzono,
ze chrzesdcijan i muzulmanéw taczy Boze zatroskanie o czlowieka wyrazone jego
miloscia i mitosierdziem, ktére powinny stanowi¢ decydujace kryterium hermeneu-
tyczne.



