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okres$lonej religii, obecne sa w chrzescijanstwie. Takze ten rozdzial od strony kon-
cepcyjnej i merytorycznej jest oryginalny; ukazuje jeszcze jeden argument na po-
twierdzenie wyjatkowego statusu chrzescijanstwa posrod religii Swiata. W kontekscie
tego rozdziatu pojawia si¢ jednak kilka uwag. Zestawienie nastgpujacych stwierdzen:
»Mimo Ze islam uznaje obecno$¢ wielu elementow Objawienia Starego a nawet
Nowego Testamentu [...]”, ,,skoro w islamie zawarte sa elementy Objawienia staro-
i nowotestamentalnego [...]” (s. 247), ,,Mimo obecnosci tego Objawienia...” (tamze)
oraz ,islam jako religia posiada szereg clementéw o agapetycznym charakterze
(oczywiscie wywodzacych si¢ z Bozego Objawienia)” (s. 250) — prowadzi do wnios-
ku, Zze obecno$¢ elementéw objawienia biblijnego jest rOwnoznaczna z obecnosScia
objawienia w religii, a to skutkuje niebezpiecznym utozsamieniem zjawiska synkre-
tycznego z religia. W odniesieniu do judaizmu nie wystarczy chyba powolywanie sig
na Torg bez odniesienia do Talmudu, zwazywszy na role, jaka odgrywa on dla dzi-
siejszych wyznawcow tej religii. Y. M. Congar nie mowi o sakramencie brata, jak
powszechnie si¢ przyjeto w terminologii polskiej, lecz o sakramencie blizniego
(sacrement du prochain); sakrament brata to okre§lenie H. U. von Balthasara (por.
s. 244).

Reasumujac — recenzowana publikacja jest zrédtowa i nowatorska, o wysokim
poziomie naukowym. Wnosi istotny wktad nie tylko w teologi¢ fundamentalna i jej
system argumentacyjny, ale takze w teologicznoreligijne uzasadnienie wyjatkowosci
chrze$cijanstwa. Autor nie ogranicza si¢ do referowania czy nawet syntezy, ale staé
go na elementy krytyczne, apologijne, proby prezentacji wtasnych propozycji i roz-
wiazan. Potrafi konsekwentnie realizowa¢ okreslony watek tematyczny, nie dajac si¢
ponies¢ wielu — trafnie skadinad dostrzeganym — watkom pobocznym czy implika-
cjom. Na tle najnowszej polskiej (i nie tylko) literatury teologicznofundamentalnej
ksiazka ta z pewnoscia jawi si¢ jako bardzo dobra.

Ireneusz S. Ledwon OFM
Instytut Teologii Fundamentalnej KUL

Andrzej] P er zy ns ki, Personalizm wiary wedlug Jeana Mouroux, War-
szawa: Wyd. UKSW 2011, ss. 158.

Tytut omawianej publikacji, ze wzgledu na powszechng obecnos¢ w $wiadomosci
teologow, wydaje si¢ dzi$ juz nie budzi¢ wypiekow na twarzy. Tym, co moze skta-
nia¢ do siggnigcia po nia, jest nie tyle jej umiarkowana objetosé, raczej palaca aktu-
alnos¢ problematyki antropologicznej. Przygladajac si¢ zawartosci spisu tresci, obok
wstepu wprowadzajacego w tematyke i strukture publikacji, zauwaza si¢ ujecie tytu-
towj tematyki w trzech kluczowych zagadnieniach: Odnowa teologiczna w 1. polowie
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nii (2.3). Definitywne rozstrzygnigcie problematyki struktury i sposobu spetnienia sig
cztowicka okazuje sig mozliwe tylko w $wietle Objawienia Chrystusowego — tylko
ono bowiem tlumaczy otwarto$¢ cztowicka na samego siebie, na bliznich i Osoby
Boze (Transcendencja godna czlowicka powinna by¢é Osoba), wyjasnia dazenie do
przekraczania siebie i integruje powyzsze paradoksy.

Wzmiankowane wyzej spostrzezenia i analizy ustanawiaja antropologi¢ wlasciwym
gruntem do podjecia sporu z doktrynami antychrze$cijanskimi, po czesci tez do
wyjécia naprzeciw obojetnosci samych chrzescijan (2.4). W ich $wietle, tj. w kon-
frontacji z danymi Objawienia, bezzasadne okazuja si¢ oskarzenia stawiane ze strony
doktryn antychrze$cijanskich o ograniczanie przez religic (Boga) wolnosci osoby.
Sam jednak fakt antychrzescijanskiego sprzeciwu domaga si¢ od teologii wigkszej
wrazliwos$ci na rzeczywistosci ziemskie (kulturg) i ich znaczenie dla transcendentne-
go przeznaczenia cztowieka (2.5). Nastepny paragraf, przeciwstawiajacy systemowo
teologiczna afirmacj¢ rzeczywistoséci ziemskich i jej soteriologiczne pochodne, daje
odpor wobec zarzutow ateistycznej antropologii (2.6). Wykazanie konieczno$ci trans-
cendencji historii przez cztowieka oraz afirmacja stworzonosci na ,,obraz Bozy”
otwiera go na autentyczna wolno$¢, tzn. przynosi cztowiekowi wyzwolenie z wigzdw
rzeczy i uniwersum, a takze wnosi nadzieje w miejsce smutku i nihilizmu witasci-
wych antropologiom ateistycznym. W takim kontek$cie zrozumiate staje si¢ okresle-
nie istoty tozsamosci osoby przez wskazanie jej relacyjnosci, rowniez w stosunku do
sacrum oraz wolnosci. Wyraz tej ostatniej stanowi wolna wola dajaca mozliwo$¢
wyboru oraz konieczno$¢ wolnosci, ktéra — umozliwiajac decydowanie o sobie i od-
powiedzialno$¢ za siebie — staje si¢ warunkiem spelnienia si¢ osoby (2.7). Wpro-
wadzenie wolnosci w przestrzen prawdy odstania potrzebe jej umitowania (gra stow
eligere—diligere), odstania zwiazek wolno$ci z indywidualna i spoteczna historia
osoby, moralny charakter jej afirmacji, a przede wszystkim jej zalezno$¢ od poznania
prawdy. Odniesienie natomiast wolnos$ci do Boga niesie mozno$¢ najwyzszego spel-
nienia sig¢, gdyz pozwala przekroczy¢ immanencj¢ oraz osadza ja na Bogu — jej naj-
trwalszym gwarancie 1 rzadcy.

Konsekwencja, ale 1 zwieniczeniem powyzszych spostrzezen jest mitos¢, umozli-
wiajaca osobie trwanie w prawdzie 1 wolnosci (2.8). Rowniez i tu paradoks stanowi
narzedzie uchwycenia dynamizmoéw mitosci, jak np. jej pasywnosc i aktywnos$¢, du-
chowos$¢ 1 cielesno$é, pragnienie i dar. Ta dialektyka, najpelniej urzeczywistniajaca
si¢ w mitosci oblubienczej, moze przekroczy¢ granice stworzonosci, kiedy otworzy
si¢ na dar mitos$ci absolutnej i bezwarunkowej, jakim jest dar odkupienia oraz osoba
samego Stworcy. Afirmacja mitosci, jako elementu struktury bytu stworzonego oraz
wynikajaca z tego konieczna jej wiez z osobowymi dynamizmami, ukierunkowuje na
Boga. To Jego poznanie bowiem stanowi spetnienie dazen rozumu, za$ umitowanie
Go zaspokaja pragnienie posiadania najwyzszego dobra przez byt. Chrzescijanska
caritas, jako ideal mitosci (apogeum personalizacji), okazuje si¢ ostatecznie darem
Boga, za$ mitowanie nia ukazuje Boga nie tylko jako dobro absolutne, ale i dobro
totalne. Podsumowanie rozdziatu podkre§la — za J. Mouroux — konieczno$¢ brania
pod uwage sakralnego aspektu osoby i w konsekwencji potrzebg zewnetrznej pomocy
dla jej speinienia si¢ (taski). Te principia oznaczaja harmonizacje¢ sacrum (taski)
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XX wieku, Chrzescijanski paradoks czlowieka oraz Niepokdj religijny i doswiadcze-
nie, za$ kazde z nich rozwija ide¢ przewodnia w kolejnych paragrafach.

Krotka notka biograficzna nakresla osobg ks. J. Mouroux (1901-1973), ktorego
to personalistyczna mys$l stanowi rdzen publikacji autorstwa ks. Andrzeja Perzynskie-
go. Osoba J. Mouroux to znaczaca posta¢ w teologii europejskiej XX w., cho¢ (nie-
stety), co sugeruje ilo$¢ poswigconych mu publikacji, raczej nieznana polskim teolo-
gom. Ostatnia czg$¢ stanowi obszerny wykaz bibliograficzny omawianego autora oraz
opracowan dotyczacych podjetej tematyki. Od strony metodologicznej zachowane sa
zatem wymagane standardy.

Pierwszy rozdzial publikacji (Odnowa teologiczna w 1. polowie XIX wieku, s. 17-
56) wprowadza czytelnika w duchowy klimat pojawienia si¢ antropologii teologiczne;j
w XX w. jako osobnego nurtu. Nakreslone zostaja zatem, do$¢ wnikliwie, zrodta
i podstawowe tezy modernistow, reakcja na nie Magisterium, teologdw i wiernych,
takze zwiazana z tym problematyka odnowy teologicznej poczatku XX w. (1.1-1.2).
Nie pominigto tez blizszego tta wytonienia si¢ mys$li J. Mouroux, a wiec filozofii
dziatania M. Blondela, wystapienia francuskich teologow théologie nouvelle doma-
gajacych si¢ uwspodlczesnienia mysli teologicznej (m.in. H. de Lubac, Y. Congar,
M.-D. Chenu) oraz pastoralnej odnowy duszpasterstwa (1.3-1.4). Zrozumiale staje si¢
wigc ponowne siggnigcie po kategorig misterium, jako najbardziej odpowiednia dla
wyrazenia podmiotowego charakteru wiary, czyli wymiaru antropologicznego, racjo-
nalnego, historycznego i komunikacyjnego, obejmujacego jednak rowniez kosmiczny
charakter wydarzenia Jezusa Chrystusa (1.5). Kwintesencja rozdziatu jest charakterys-
tyka personalizmu, wyszczegdlniajaca jego istotne sktadniki i cechy, jak podmiotowe
uwarunkowania poznania, funkcja narzedzia odnowy teologii, aspekt protestu przeciw
totalitaryzmowi i indywidualizmowi, relacyjna natura osoby, obejmujaca takze odnie-
sienie do Absolutu, afirmacja prymatu osoby, a wreszcie jego inspiracyjna raczej niz
doktrynalna natura (1.6). Powyzsze spostrzezenia otrzymuja przetozenie na osobowy
charakter wiary, a wigc podkreslaja element afektywny i wolitywny oraz czynnik
wydarzeniowy — wiara jest bowiem przede wszystkim spotkaniem osob, a dopiero
w dalszej kolejnosci jakim$ poznaniem (wiedza) o Bogu.

Druga czes$¢ studium (Chrzescijanski paradoks czlowieka, s. 57-102) poswigcona
jest okresleniu i analizie tozsamosci osoby, i w wigkszej czg$ci odwotuje si¢ do
paradoksow zawartych w osobie. Jako pierwszy jest opisany paradoks taski i natury,
skutkujacy mozliwoscia spetnienia si¢ cztowieka tylko na sposéb daru (2.1). Jest on
pochodna wyrdznionej pozycji cztowieka posrdd stworzen, polegajacej na jego we-
wnetrznym ukierunkowaniu ku milo$ci Bozej. Nastepny paradoks ma charakter reli-
gijny, gdyz wykazuje zakorzenienie kwestii antropologicznej i wynikajacej z niej
mozliwos$ci rozpoznania struktury osoby na poziomie ontologicznym i teologicznym,
ponad ptaszczyzna psychologiczna (2.2). Konsekwentnie do rozpoznanej natury oso-
by, jako ciala ozywianego przez ducha, a réwnocze$nie ducha wcielonego (antropo-
logia integralna), domaga si¢ on przeprowadzenia hermeneutyki osoby zaréwno
w $wietle rozumu (ontologia), jak i swietle wiary (Objawienie), a w dalszej mierze
prowadzi do afirmacji jej ostatecznego celu jako spelnienie w ramach historii osobis-
tej i spotecznej. Kolejny paradoks tkwi w relacyjnosci subsystencji osoby, z ktorej
wynika jej zalezno$¢ od innych oséb oraz z ,przeznaczenia” do mitosci i komu-
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i natury, ktorej brak wyjasnia dekadencje¢ humanizmu ateistycznego i teologii seku-
laryzacji.

Trzecia 1 ostatnia cze$¢ ksiazki (Niepokoj religijny i doswiadczenie, s. 105-136)
ma na celu wykazanie trafno$ci i przydatnosci dynamicznej wizji osoby J. Mouroux
do wyjasnienia do§wiadczenia wiary. Uprzywilejowane znaczenie posiada tu przezy-
cie niepokoju religijnego, ktore w Objawieniu otrzymuje najodpowiedniejsze wyjas-
nienie, a mianowicie jako nieusuwalne napigcie ukierunkowujace osobe na otwarcie
si¢ ku petni bytu, wolnos$ci i komunii mito$ci. Podniesienie osobowego charakteru
Objawienia, tj. jego wydarzeniowego (historycznego) charakteru, nadrzednosci Osoby
Bozej nad informacja o Niej oraz jego chrystologicznej petni, ukazuje wiarg jako
okazywana Bogu ufnos$¢ (gra stéw credre — cor dare) (3.1). Wewnetrzne rozdarcie
osoby migdzy wola zwrdécona ku partykularnym 1 przyziemnym dobrom i celom
a wola nieskonczonych aspiracji, wychylona ku absolutowi, stanowi zrodto egzysten-
cjalnego niepokoju, ktéory — nie znajdujac wystarczajacego wyjasnienia w sferze
naturalnej (psychologicznej) — postuluje hipotez¢ nadprzyrodzonoéci: spelnienie sig
cztowicka domaga si¢ przekroczenia samego siebie i odniesienia do Transcendencji,
jako celu i zrédta pomocy (3.2). Liczne i réznorakie kryzysy egzystencjalne, zwla-
szcza $wiadomos$¢ nieuchronno$ci $mierci, naruszajaca duchowa rownowage osoby
i dramatycznie naznaczajaca jej los, obnazaja antynomie woli zycia i nieodwotalnosci
$mierci. Sa one jednak takze szansa otwarcia si¢ na glgbszy, ostateczny sens. Sens
ten odstania si¢ w sposobie przezycia przez Jezusa wlasnej $mierci, czyniacym ja
zapowiedzia i pomostem do nowego zycia, nadajacym jej warto§¢ oraz ustanawiaja-
cym ja zyciowym zadaniem (3.3). Trwata zatem obecnos$¢ egzystencjalnego niepokoju
w sercu czlowieka stanowi w perspektywie naturalnej echo przygodnosci stworzenia,
ale takze wskazowke dotyczaca natury dobra zaspokajajacego pragnienie Nieskonczo-
nosci (3.4). W perspektywie teologicznej niepokodj ten odstania przepas¢ migdzy
$wiatem (stworzeniem) i Bogiem oraz ujawnia potrzebe odkupienia. W sytuacji mar-
ginalizacji czy porzucania wiary, ktorym wcale nie towarzyszy poczucie braku czy
utraty waznych zyciowych wyjasnien i opar¢, teologia staje przed wyzwaniem przy-
wrdcenia wierze jej egzystencjalnego i doswiadczalnego charakteru, zrozumiatos$ci
i eksplikatywnego potencjatu, nie zapoznajac przy tym wazkich teoretycznych poszu-
kiwan, jak kwestia sensu czy sposobu spetnienia si¢ osoby (3.5). Wreszcie, podkres-
lana od poczatku XX wieku, potrzeba postrzegania chrzescijanstwa jako doswiadcze-
nia wiary i do$wiadczenia duchowego, urzeczywistnia postulat podnoszenia we-
wnetrznego zwiazku Boga z rzeczywistoscia $wiata (3.6). Idzie on w parze ze sprze-
ciwem wobec deduktywizmu w teologii oraz sugestia adekwatyzacji jezyka m.in.
przez sieganie do jezyka poezji (metafory).

Powyzsze spostrzezenia i analizy otrzymuja zwienczeniue w teologicznofundamen-
talnej drodze uzasadniania wiary (Zakonczenie). Jej pierwszy, filozoficzny etap obej-
muje krytyke ateistycznej antropologii odnoszaca si¢ do egzystencjalnego i dialogicz-
nego charakteru wolnosci oraz podmiotowos$ci osoby w afirmacji blizniego i etycz-
nosci relacji z nim. W nastgpnym etapie ustalana jest tozsamo$¢ objawienia, ktora
odstania osobowy charakter wiary, majacy swoj wyraz w dialogu z Bogiem, wlacze-
niu w tradycje oraz w hermeneutyce historii ludzkiej i historii zbawienia. Ostatni
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etap to stawanie si¢ Swiadkiem wiary, ktory swoim chrze$cijanskim zyciem prze-
ksztatca $wiat.

Przechodzac do oceny publikacji, nalezy najpierw podkresli¢ wage podjecia tema-
tyki antropologicznej, stanowiacej dzi§ wazne miejsce spotkania i dialogu Kosciota
ze $wiatem, a w dalszej mierze adekwatnego uzasadniania wiarygodnosci chrzescijan-
skiej wiary. Do$¢ gruntowne, jak na obszerno$¢ publikacji, zarysowanie kontekstu
wytonienia sig¢ i ksztaltowania mys$li antropologicznej (modernizm i théologie nouvel-
le) umozliwia uchwycenie gldwnych watkdéw sprzeciwu wobec izolowania mysli
chrzescijanskiej od wigzoéw z ,,porzadkiem naturalnym” i jej petryfikacji pozbawiaja-
cej ja egzystencjalnego potencjatu i oddziatywania. Siggnigcie do tworczosci J. Mou-
roux, uksztattowanej w tym przetomowym dla Kosciota w Europie okresie, daje czy-
telnikowi dostep do mysli teologicznej niejako in statu nascendi. Oferta ta jest tym
bardziej zajmujaca, ze przywolywane wypowiedzi zapewniaja bezposredni wglad
W sposob myslenia i argumentowania, cho¢ chciatoby si¢ tu powiedzie¢ ,,dzigkujemy
i prosimy o wigcej”.

Klucz do prezentacji tytutowego zagadnienia stanowi hermeneutyka trzech waz-
nych sytuacji ludzkich: doznawanych paradoksow, przezywania niepokoju religijnego
oraz egzystencjalnego doswiadczania. Ich analiza pozwala okres$li¢ tozsamos¢ i struk-
turg cztowieka z uwzglednieniem bogactwa dynamizmoéw duchowych, jak historyczny
i spoteczny wymiar egzystencji osoby, relacyjny i wspdlnotowy charakter jej tozsa-
mosci i przeznaczenia oraz wolnos¢ i rozumnos$¢ jako warunki ludzkiego dzialania
(2.1-2.3; 2.6). Aspekty te maja swoje praktyczne przelozenie w sposobie zaistnienia
i trwania Objawienia oraz w personalistycznym charakterze wiary (3.1). Sigegnigcie,
a wlasciwie powrdt teologii do kategorii misterium uzdolnit ja do otwarcia na do-
$wiadczenie ludzkie, transcendencje i wolno$¢ czlowieka, ktdre swoja petnie znajduja
w misterium Chrystusa. Siggnigcie do misterium wyraza wigc symboliczne odejscie
od intelektualistycznego pojmowania wiary oraz pojednanie rozumu z wiara: ratio
otrzymato ukierunkowane na wyzszy, transcendentny porzadek wiary, zas fides otwo-
rzyto si¢ na pierwiastek historyczny (1.5; 3.1-3.4). Wykazanie przez J. Mouroux
naukowej warto$ci teologii i jej metody umozliwito ponadto pogitebione podjecie
sporu z powierzchownym racjonalizmem (2.5-2.6).

Uprawiana przez J. Mouroux antropologia czerpata z danych filozofii (metafizyka,
mys$l M. Blondela), ze stowa Bozego, ojcow Kosciota i liturgii, z twdrczej relektury
tradycji (§w. Tomasz, $w. Bernard), dlatego moze by¢ symbolem powrotu teologii
do zrédet. Ich harmonijne powiazanie, co podkresla publikacja, zaowocowato wnikli-
wa analiza tozsamoS$ci osoby oraz uwarunkowan jej zyciowego przeznaczenia i spet-
nienia. Na wyakcentowanie zastuguje szersza prezentacja filozofii dzialania M. Blon-
dela, przeciwstawiajaca si¢ zamykaniu si¢ teologii w perspektywie metafizyki i spe-
kulacji. W ich miejsce proponuje ona afirmacje rzeczywistosci ziemskich i pragnienia
(woli) czlowieka jako motoru dziatania, poszerzona o uwzglednienie dysproporcji
miedzy pragnieniami cztowieka i mozliwosciami ich zaspokojenia oraz napigcia
miedzy wolnoscia i koniecznoscia, migdzy pragnieniem celu absolutnego i wikta-
niem si¢ w cele partykularne, zmienne. Analiza tych doznan, przezy¢ i dynamizmow
prowadzi w ostatecznym rachunku do pojawienia si¢ hipotezy nadprzyrodzonosci.
W konsekwencji teolog staje wobec nowego wyzwania, jakim jest korelacja potrzeby
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Objawienia ze strony osoby, ,,podatnosci”, odpowiednios$ci i warunkdéw jej otwarcia
si¢ na nie, a jego rzeczywisto$cia sama w sobie, czyli jego zadaniem staje si¢ sko-
munikowanie i harmonizacja wiary — jako odpowiedzi na Objawienie — ze $wiatem
i kultura (1.2).

Mocng strona publikacji jest prezentacja polemiki J. Mouroux z antropologia
ateistyczna i wykazanie, ze jej eksplikacje i twierdzenia oferuja mniejsza egzysten-
cjalna odpowiednio$¢ i potencjat hermeneutyczny w stosunku do fundamentalnych
aspiracji ludzkich. Wypowiedzi chrze$cijanskie, ktore uwzgledniaja odniesienie do
sacrum, proponuja bardziej odpowiednie wyjasnienia dotyczace natury i struktury
osoby, jej przeznaczenia (celu) i $rodkéw koniecznych do spelnienia sig, a takze
wskazuja efektywniejsze sposoby radzenia sobie z dramatycznymi doswiadczeniami
(2.4-2.6; 2.9). Uformowanie chrzescijanskiej antropologii na fundamencie personalis-
tycznie ujmowanego Objawienia (3.1) umozliwilo wypracowanie egzystencjalnego
i intelektualnego pojecia wiary, ktdre, nie porzucajac dziedzictwa tradycji, adekwat-
nie roz§wietla doswiadczenia wspotczesnych.

Zasadne wydaje si¢ zatem przekonanie wyrazane przez autora, ze zastuga J. Mou-
roux tkwi w scaleniu personalistycznych intuicji i inspiracji z metoda teologiczna
oraz w ukazaniu wiary jako dialogiczno-egzystencjalnego przylgnigcia i powierzenia
si¢ osoby ludzkiej Osobie Bozej. Dopiero w dalszej kolejnosci ma miejsce przyjecie
objawionych prawd (credo), okazujacych sig¢ nie tyle abstrakcyjnymi twierdzeniami,
co ostatecznie Osoba Odkupiciela. Nie umniejsza to inteligibilno$ci wiary, gdyz
przylgnigcie do Boga obejmuje wolng i rozumna afirmacje Jego $wiadectwa oraz
swiadome wejscie w sytuacje eklezjalna. Wreszcie relacja nawiazana z Bogiem oka-
zuje si¢ spetnieniem osoby, co potwierdza odpowiednio$¢ wiary do natury ludzkiej
(2.6-2.7). W tej sytuacji J. Mouroux $§wiadomie rezygnuje w swojej teologii z ,,kos-
mologicznej” opcji uzasadniania i wchodzi na droge antropologiczna, ktérej rdzen
stanowi misterium. Dzigki temu zwraca si¢ on nie tyle do tych, ktorzy juz utracili
wiare, ale do wahajacych i rozdartych pomigdzy ,,apologia” indywidualnej autonomii
a doswiadczaniem wtasnej kruchosci poszukujacym oparcia wigkszego niz naturalne
(3.3). Na pochwale zastuguje réwniez zebranie w bibliografii zaréwno publikacji
J. Mouroux, jak i dostgpnych opracowan, nie tylko w jezyku polskim, co otwiera
droge do dalszych badan nad dorobkiem tego teologa.

Starajac si¢ rzetelnie oceni¢ publikacje, trzeba rowniez przyznaé, ze takze i ona,
jak kazde ludzkie dzieto moze by¢ ulepszona czy tez dzigki nabytym dos$wiadcze-
niom jeszcze lepiej zrealizowana. Najpierw zatem nalezy stwierdzi¢, ze prezentacja
antropologicznej mysli J. Mouroux ma charakter gruntowny, ale raczej zarysowy,
cze$ciowo tylko systematyczny, co wydaje si¢ by¢ konsekwencja zamystu autora, ale
takze i ograniczen wynikajacych z ,,obszerno$ci” studium. Wydaje si¢ tez, ze czytel-
nik siggajacy do tego typu publikacji powinien otrzymac takze krytyczna oceng mysli
J. Mouroux.

Jakkolwiek prezentowane w ksiazce spostrzezenia i tezy sa rzeczywiscie zajmuja-
ce, a analizy staranne, to pojawiajace si¢ miejscami nieprecyzyjne sformutowania,
usterki stylistyczne czy ,,nierdwny” styl jezyka sprawiaja, ze sa fragmenty, ktérych
lektura okazuje si¢ naprawde nietatwa i wymaga od czytelnika znacznie wigkszej
koncentracji i wnikliwos$ci niz zazwyczaj, nawet powtérnego przeczytania passusu dla
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uchwycenia wiodacej mysli. Te jednak uwagi wydaja si¢ mie¢ adresata raczej w 0so-
bie korektora anizeli autora. Wydaje si¢ tez, ze ,,nieco obszerniejsze” tytuly para-
grafow, nie tak lakoniczne i ogoélne, bylyby pomocniejsze dla czytelnika w uchwyce-
niu mysli przewodniej kolejnych, np. tytut U zrddel czlowieczenstwa (2.2) mozna by
sformutowaé¢ Paradoks struktury i istoty czlowieczenstwa, za§ Problematyka mysli
Blondela (3.2) zastapi¢ Doswiadczenie smutku i rozdarcia jako strukturalne ukierun-
kowanie osoby na Transcendencje. Pytania rodzi tez konkretny rozktad tresci, jak np.
potrzeba tak obszernej analizy tomizmu (1.4), rozdzielenie sporu z ateizmem na
cze$¢ ogdlna (2.4) i szczegotowa (2.5) czy omdwienie pojecia paradoksu nie we
wprowadzeniu (2.1), lecz przy okazji samej jego analizy w kolejnym paragrafie (2.2).
Wydaje sig¢ réwniez, ze korzystne byloby dotaczenie zakonczenia w trzecim roz-
dziale.

Wskazane wyzej usterki czy niedomagania nie dezawuuja merytorycznej war-
tosci publikacji, a raczej przypominaja, ze zadne ludzkie dzieto nie bedzie idealne.
Sama publikacja zastuguje na uwage i poSwigcenie jej czasu, gdyz antropologiczna
mys$l J. Mouroux daje solidne egzystencjalne, filozoficzne i teologiczne fundamenty
chrzes$cijanskiego spojrzenia na osobe ludzka, ktdra dzi$ staje w obliczu wielorakich
zagrozen, cho¢by wspomnie¢ sfer¢ bioetyki, upowszechniajaca si¢ niecheé¢ wobec
tradycyjnej religii idaca w parze ze zwraacaniem si¢ do okultyzmu, czy kult kon-
sumpcjonizmu.

Ks. Grzegorz Dziewulski
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi

Romano P e n n a. DNA chrzescijanstwa. Tozsamos¢ chrzescijan. Tt L. Ro-
dziewicz-Doktor. Krakow: Wyd. OO. Franciszkanow ,,Bratni Zew” 2011
ss. 433 (tytut oryginatu: Il DNA del cristianesimo. L’identita cristiana allo
stato nascente, Cinisello Balsamo 2004 ss. 464).

Ksiazka ,,DNA chrzescijanstwa”, ktéra w roku 2011 ukazata si¢ w polskim ttuma-
czeniu, nie jest ostatnia publikacja Romano Pennyl. Wsrdd pozniej opublikowanych

! Romano Penna, ur. w 1937 r. w Castiglione Pinella, jest od r. 1960 prezbiterem diecezji
Alba. Ksztalcit sie¢ w Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim (licencjat z teologii w 1962 r.)
oraz w Papieskim Instytucie Biblijnym (doktorat z nauk biblijnych w 1974 r.). Oprécz wykta-
dow w réznych seminariach i instytutach wloskich, pracowat réwniez w Papieskim Instytucie
Biblijnym w Rzymie, Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, Studium Biblijnym w Jerozoli-
mie. Jest profesorem-emerytem Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego, gdzie wyktadat teolo-
gie biblijna. W swoich pracach podejmowal tematyke zwiazana z osoba i my$la Sw. Pawla oraz
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