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Prawie do konca lat osiemdziesiatych XX wieku nie zwracano uwagi na
religijna przynaleznos¢ imigrantéw w Europie. Dziato si¢ tak, migdzy innymi,
z powodu dominujacego wsrod wielu Europejczykdow przekonania o szybko
postepujacej sekularyzacji i utracie spotecznego znaczenia przez religie. Do-
konujace si¢ jednak w Europie przemiany spoteczne podwazyty zasadnosc tej
tezy. Zbiegto si¢ to ze zmiang charakteru imigranckich wspdlnot — zwlaszcza
muzutmanskich! — oraz nasilajacej si¢ dziatalnosci réoznych radykalnych mu-
zutmanskich organizacji i stopniowemu kreowaniu islamu jako ,,§wiatowego
pierwszoplanowego wroga” po zakonczeniu zimnej wojny. Jednym z efektow
tej skomplikowanej sytuacji jest niestuszne utozsamianie imigrantéw w Euro-
pie z muzulmanami zauwazalne w przekonaniach wielu wspotczesnych Euro-
pejezykéw. Ten falszywy stereotyp (,,imigrant = muzutlmanin”) jest podtrzy-
mywany w mass mediach w dwodch ostatnich dziesigcioleciach.

Jednak od wielu dziesiatkow lat do Europy przybywaja takze imigranci-
-chrzescijanie, chociaz dotychczas byli oni mniej (lub prawie nie-) widoczni
w mediach. Przyczyn tego stanu rzeczy mozna by si¢ doszukiwaé w pewnej
niecheci dostrzegania faktu istnienia chrzescijan nie-Europejczykow aktywnie
przyznajacych si¢ do swojego chrzescijanstwa, gdyz podwazat on tez¢ o utra-
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! Praktyka taczenia rodzin imigrantdéw, ktorej apogeum przypadlo na lata osiemdziesiate
XX w. a takze naplyw uchodzcéw z ogarnigtych wojna terenow na Batkanach i poza Europa
spowodowat, ze zycie rodzinne imigranckich rodzin stato si¢ bardziej widoczne, a zastosowane
rozwiazania czesto wywodzily si¢ z rodzimej dla nich kultury.
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cie znaczenia przez te¢ religijna tradycje w kulturze wspodlczesnego Swiata.
Jesli juz wspominano religi¢ imigrantow niemuzulmanow, to raczej z uwy-
pukleniem jej hybrydycznosci, czyli podkreslania, ze moze jest to chrzescijan-
stwo, ale naznaczone lokalnymi, rodzimymi wierzeniami — takie ,,nieprawdzi-
we”, ,,synkretyczne”z. Poza tym pojawitaby si¢ koniecznos¢ ukazania nietat-
wych relacji imigrantéw-chrzescijan do istniejacych od wiekdw w Europie
chrzescijanskich instytucji i organizacji. Dodatkowo dostrzezenie zréznicowa-
nia religijnej przynaleznosci imigrantdow wymagatoby wprowadzenia korekty
do wspomnianego juz prostego stereotypu ,,imigrant = muzulmanin” i zapew-
ne takze rezygnacji z niego.

Chrzescijanscy imigranci przybywaja do Europy gtéwnie z obszaru Subsa-
haryjskiej Afryki i osiedlaja si¢ przede wszystkim w krajach Europy Zachod-
niej. Nowe okolicznos$ci i warunki zycia sklaniaja przybyszy do zaktadania
wlasnych organizacji, w ktorych element religijny nalezy do najbardziej istot-
nych. Wyptywa to w duzej mierze z mentalnosci przybyszy, w ktorej to, co
$wieckie i to, co sakralne, stanowi nierozdzielna cato$¢. Tworzone w Europie
chrzescijanskie koscioty, skupiajace afrykanskich chrzescijan, wykazuja rézno-
rodno$¢ form organizacyjnych istniejacych w ramach chrzescijanstwa w Afry-
ce, ale nie zamykaja si¢ na wlasnych sprawach, wykazujac zainteresowanie
sytuacja migdzynarodowa. Powigksza si¢ nie tylko zakres zwiazkéw z krajami
pochodzenia imigrantéw w Europie, ale takze dziatalno$¢, ktéra mozna by
okresli¢ jako misyjna. Watek misyjnosci pojawia si¢ nie tylko w odniesieniu
do konkretnego kraju osiedlenia si¢ migrantow, ale takze do catosci Europy,
ktora postrzegana jest przez nich jako ,,duchowa pustynia”.

W polskiej literaturze religioznawczej zagadnienie chrzescijanskich koscio-
low-organizacji religijnych w Europie utworzonych przez imigrantéow jest
jeszcze prawie nieobecne, dlatego niniejszy tekst ma gtéwnie charakter pre-
zentacji zarysu zagadnienia. Najpierw troche uwagi nalezy poswigeci¢ instytu-
cjonalnemu zapleczu, z ktérego wywodza si¢ imigranci afrykanscy oraz wska-
zaniu najbardziej znaczacych organizacji religijnych afrykanskiej, chrzescijan-
skiej diaspory, ktore powstaty i/lub dziataja w Europie. Nastgpnie konieczne
jest zarysowanie przyczyn powstawania imigranckich organizacji religijnych
oraz wskazanie gtownych cech charakterystycznych nowych instytucji religij-
nych z zaakcentowaniem przekonania o misyjnym wymiarze ich obecnoS$ci

2 Uznanie sukcesu chrzeécijanskich misji w bytych koloniach przeczyloby takze — propa-
gowanej w Il potowie XX w. — tezie, ze misje byty religijna wersja kolonializmu i wraz z jego
zakonczeniem powinny byly zniknaé¢, a wraz z nimi chrzeécijanstwo jako ,religia biatych”
narzucana lokalnej ludnosci pod przymusem.
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w Europie. Zakonczenie bedzie proba udzielenia odpowiedzi na tytutowe
pytanie.

Zdaje¢ sobie sprawe z tego, ze z punktu widzenia katolickiego teologa
zastrzezenia moze budzi¢ sposéb zastosowania w tym artykule terminu ,,kos-
ci6t”. Zamierzeniem autora nie jest jednak teologiczna ocena prezentowanego
zjawiska, ale jego przedstawienie z perspektywy religioznawczej, w ktorej
termin ten funkcjonuje jako forma okreslenia religijnej organizacji i jest
usprawiedliwiona uzywaniem jej przez czlonkow przedstawianych grup na
okreslenie swojej organizacji religijne;j.

I. IMIGRANCI Z AFRYKI W EUROPIE I ICH ORGANIZACJE

Jak zauwaza Gerrie ter Haar, holenderska antropolog, ktéra jako jedna
z pierwszych zainteresowata si¢ szerzej problematyka organizacji religijnych
afrykanskich migrantéow w Europie3, obecno$¢ przybyszy z Afryki Subsaha-
ryjskiej w dawnych kolonialnych metropoliach, zarzadzajacych niegdy$ spo-
rymi obszarami tego kontynentu — czyli w Wielkiej Brytanii i Francji — nie
byta niczym niezwyklym. Migranci z Afryki Subsaharyjskiej zaczeli jednak
osiedla¢ si¢ takze w innych panstwach europejskich, takich jak Niemcy,
Holandia czy Dania. Ten trend przybral znaczace rozmiary od poczatku lat
osiemdziesiatych XX wieku, wraz z nasilajaca si¢ emigracja Afrykanéw po-
wodowana niepokonywalnymi trudnos$ciami gospodarczymi panstw afrykan-
skich*. Motywacja ekonomiczna lub polityczna emigracji nie ulega watpli-
wosci, jednak z perspektywy Afrykandéw nie byta ona oddzielona od elementu
religijnego.

Pierwotnie na emigracj¢ decydowali si¢ ludzie zwiazani z europejskimi
organizacjami dzialajacymi w Afryce, a tymi byty przede wszystkim koscioty
tzw. gtownych nurtow, czyli katolicki i takie protestanckie, jak prezbiterian-
ski, metodystyczny, luteranski, anglikanski. Przybycie do Europy nie oznacza-

3G.terHaar. Halfway to Paradise. African Christians in Europe. Cardiff: Cardiff
Academic Press 1998. Wydane takze w 2001 r. przez wydawnictwo Acton w Nairobi pt. Afri-
can Christians in Europe.

“G.terHaar African Christians in Europe. A Mission in Reverse. W: K. Kunter,
JJH.Schjerring (eds.). Changing Relations between Churches in Europe and Africa.
Wiesbaden 2008 s. 241, 243-244.
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lo jednak koniecznego doswiadczenia goscinnosci ze strony wspotwyznaw-
cow. Dawata o sobie zna¢ propagowana w okresie kolonializmu nierowno$¢
rasowa, a takze odmiennos$¢ kulturowa i mentalno$ciowa oraz czgsty dystans
miedzy mieszkancami danego regionu a imigrantami, prowadzacy do do§wiad-
czenia separacji lub nawet wyizolowania.

Wraz z narastajaca fala migracji do Europy zaczeli decydowaé si¢ na
nia takze czlonkowie tzw. afrykanskich koscioléw niezaleznych (African
Independent Churches — AIC). Ich obecno$¢ jest udokumentowana w takich
krajach, jak Wielka Brytania od lat sze$¢dziesiatych XX w. (np. Cherubim
and Seraphim Church)5 czy Niemcy od lat osiemdziesiatych XX w. (np. Ce-
lestial Church of Christ)é. Do tej grupy kosciotow zaliczaja sig¢ takze kim-
bangisci, ktorzy wspodlczesnie przedstawiaja sig jako kosciot o zasiegu $wia-
towym, z 17 milionami cztonkéw rozsianych w kilku krajach Afryki (RDK,
Republika Konga, Angola, Zambia, Rwanda, Burundi, Republika Srodkowo-
afrykanska, Kenia, RPA, Nigeria, Kamerun, Gabon, Senegal, WKS i Mada-
gaskar), a takze w takich krajach Swiata Zachodniego, jak: Belgia, Francja,
Holandia, Szwajcaria, Hiszpania, Finlandia, Niemcy, Wielka Brytania, Irlan-
dia, Szwecja, Wtochy, Portugalia oraz Kanada i USA. Mieszkaja takze w Bra-
zylii’.

Splot czynnikdéw zwiazanych z sytuacjami, w ktorych przyszto Afrykanom
funkcjonowa¢ w Europie wraz z neopentekostalnym ozywieniem rozwijajacym
si¢ w ich ojczyznach, znaczaco wptynal na powstawanie nowych organizacji
religijnych typu neopentekostalnego w afrykanskiej diasporze w Europie.
Ramy tego artykulu umozliwiaja jednie wspomnienie najbardziej zauwazal-
nych i najbardziej wplywowych organizacji religijnych afrykanskiej diaspory
w Europie, ktore mozna potraktowac jako reprezentatywne. Jedna z nich jest
niewatpliwie Kingsway International Christian Centre (KICC). Ten neopente-
kostalny kosciot powstat w Londynie w 1992 1., a na jego czele stanal Nige-
ryjczyk Matthew Ashimolowo®. KICC uchodzi za jeden z najbardziej dyna-

SF.Ludwi g. The Proliferation of Cherubim & Seraphim Congregations in Great Bri-
tain: Seven Theses. W: A. Adogame, C. Weisskoppel (eds.). Religion in the
Context of African Migration. Bayreuth: Breitinger 2005 s. 343-357.

S A Ado g am e. A Home Away from Home: the Proliferation of the Celestial Church
of Christ (CCC) in Diaspora-Europe. ,Exchange. Journal of Missiological and Ecumenical
Research” 27:1998 nr 2 s. 141-160.

7 http://www.kimbanguisme.net/kimbanguisme/kimbanguismel.htm (2011-09-10).

8 http://www kicc.org.uk (2011-09-10). P. Je n k i ns. Chrzescijanstwo przysziosci.
Warszawa: Verbinum 2009 s. 172.
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micznie rozwijajacych si¢ kosciotow afrykanskiej diaspory w Europie. Utrzy-
muje tez silne i liczne powiazania z réznymi ko$ciotami — nie tylko neopen-
tekostalnymi — w Afryce i na §wiecie. Ashimolowo i jego pomocnicy sa czgs-
to gldéwnymi zaproszonymi gos¢mi réznych religijnych akcji, podejmowanych
takze przez koscioly gtdéwnych nurtow.

Do prominentnych ko$ciotow neopentekostalnych trzeba zaliczy¢ takze
Redeemed Christian Church of God (RCCQ), ktory jest jednak przyktadem
innego schematu rozwoju afrykanskiej koscielnej organizacji. Zatozony w Ni-
gerii w I potowie XX w. w ramach ruchu niezaleznych kosciotow Aladura
(tzw. modlacych sig¢), w latach osiemdziesiatych zostat przeksztatcony w kos-
ciot neopentekostalny i szybko zyskat sobie ogromna popularno$¢ w samej
Nigerii, a wraz z nigeryjskimi migrantami takze w innych krajach Afryki
i poza nia. RCCG szczyci si¢ obecnie prowadzeniem 2000 parafii w Nigerii.
Dziata takze w innych krajach Afryki — Wybrzeze Kos$ci Stoniowej, Ghana,
Zambia, Malawi, Demokratyczna Republika Konga, Tanzania, Kenia, Ugan-
da, Gambia, Kamerun i RPA; w Europie — w Wielkiej Brytanii, Niemczech
i Francji. Jest takze obecny na Haiti i Jamajce9. Koscidét prowadzi tez ponad
150 placowek w USA. W niektdrych z nich modli si¢ ponad 500 0s6b!,
RCCG uchodzi réowniez za religijna instytucje bardzo zasobna materialnie!!.
RCCG ma takze swoja polska galaz, chociaz jej strona internetowa jest (na
razie?) prowadzona w jezyku angielskim. Na stronie podane sa cztery kontak-
towe adresy w Warszawie, Lodzi, Wroctawiu i Krakowie!2.

Szczegdlnym zainteresowaniem — o czym nizej — otaczany jest neopente-
kostalny kosciot Ambasada Btogostawionego Krolestwa Bozego dla Wszyst-
kich Narodow zatozony przez przybytego do ZSRR na studia w potowie lat
osiemdziesiatych Nigeryjczyka Sundaya Adelaje. Powstaty w Kijowie kosciot

K http://www.rccg.org/foundation.php (2011-09-10).

0y voll African Muslims and Christians in World History: The Irrelevance of the
‘Clash of Civilisations’. W: B. F. So ares (ed.). Muslim-Christian Encounters in Africa.
Leiden: Brill 2006 s. 37.

"WAF.-K. Uk a h. ‘Those Who Trade with God Never Lose’: The Economics of Pente-
costal Activism in Nigeria. W: T. F al o 1 a (ed.). Christianity and Social Change in Africa.
Durham NC 2005 s. 251-274.

12 http://rccg.org.pl (2011-09-10). Warto moze zaznaczy¢, ze chociaz w Polsce zyje nie-
wielu imigrantéw z Afryki Subsaharyjskiej, to przypadki ich dziatalnosci pod szyldem reli-
gijnym nie sa nieznane. Pierwszy polski czarnoskory parlamentarzysta, John Godson, zanim
zaangazowal si¢ w dziatalno$¢ polityczna, byl pastorem zatozonego przez siebie ko$ciota
i w swojej biografii podaje, ze przybyt do Polski jako misjonarz. http://www.fronda.pl/news/
czytaj/tytul/godson: przesladowano mnie za wiare 14793 (2011-08-11).
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zostal oficjalnie zarejestrowany w 1994 r. i obecnie liczy podobno ponad 100
tysigcy wiernych, ktdrzy uczestnicza regularnie w jego nabozenstwach 3.

II. PRZYCZYNY POWSTAWANIA
IMIGRANCKICH ORGANIZACJI RELIGIINYCH

Wigkszos¢ imigrantow z Afryki Subsaharyjskiej jest albo muzutmanami,
albo chrzescijanami, dlatego zakladane przez nich organizacje maja wymiar
religijny ksztaltowany przez jedna z tych religii monoteistycznychM. W nie-
ktérych regionach Afryki islam swymi korzeniami sigga VIII/IX w., jednak
europejska kolonizacja zmarginalizowata muzutmandw i ich organizacje poli-
tyczne i spoleczne. Natomiast chrze$cijanstwo przezyto gwaltowny rozwoj
liczebny w Afryce w XX w. — od ok. 10 milionéw wyznawcoéw w 1900 r. do
ok. 400 milionéw w 2000 r. (obecnie stanowi to ok. 1/5 wszystkich chrzesci-
jan na $wiecie). Wbrew twierdzeniom ukazujacym chrzes$cijanstwo w Afryce
jako ,religi¢ kolonialistow”, narzucanag lub przynajmniej promowana przez
nich, religia ta w ré6znych swoich formach najprezniej rozwijata si¢ w ostat-
nim dwudziestopigcioleciu XX w., a wigc w okresie niepodlegloécils.

Przyczyn powstawania religijnych organizacji afrykanskich imigrantow
mozna z jednej strony doszukiwac si¢ w spoteczno-duchowym zapotrzebowa-
niu samych imigrantéw, z drugiej strony w chtodnym przyjeciu z jakim spo-
tykaja si¢ oni w krajach Europy. Afrykanscy przybysze sa przyzwyczajeni do
postrzegania $wiata bardziej catoSciowo niz Europejczycy, tzn. bez uwzgled-
niania podziatu na to, co sakralne i §wieckie. W afrykanskiej perspektywie
wymiar duchowy i cielesny sa $cisle zwiazane i maja na siebie wplyw. Zatem

13 hitp://www.godembassy.com/embassy-of-god/history.html (2011-09-10). Po polsku uka-
zato si¢ thumaczenie artykutu z ,,Stiddeutsche Zeitung” (9 V 2011) Clifforda J. Levy’ego pt.
»~Ambasada Boza” http://religia.onet.pl/ publicystyka,6/ambasada-boza,264.html (2011-05-18).

14 Najnowsze badania zwracaja uwage na fakt, ze podczas gdy chrze$cijanscy imigranci
z Afryki bardzo chetnie i wyraznie podkreslaja swoja chrze$cijanska tozsamo$¢, imigranci-
-muzulmanie raczej nie afiszuja swojej muzutmanskos$ci. Tak przedstawiali to prelegenci pod-
czas seminarium naukowego Religion and Ethnicity between West Africa and Europe: A trans-
national feedback loop? w Lublinie, 6-7 czerwca 2011 r. Publikacja materialéw w przygoto-
waniu.

5 TerHaar African Christians in Europe s. 243; ] e n k 1 n s. Chrzescijanstwo przy-
szlosci s. 104.
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zadna organizacja spoteczna nie bedzie wylacznie §wieckim stowarzyszeniem
w rozumieniu takim, jakie nadaja mu rdzenni Europejczycy. Takie ujecie
sprawy wyjasnia dlaczego organizacje religijne powstaja czesto jako pierw-
sze 1 dopiero z nich wylaniaja si¢ stowarzyszenia, ktore zajmuja si¢ spra-
wami postrzeganymi przez Europejczykow jako spoteczne, tzn. swieckie!.
Z perspektywy Afrykandéw kazda organizacja musi uwzgledniaé wymiar du-
chowy/religijny, poniewaz zmiany zachodzace w $wiecie widzialnym maja
swoje zrodto w $wiecie duchowym i chcac mie¢ wplyw na sprawy ziemskie,
trzeba dziata¢ takze — a moze nawet przede wszystkim — poprzez sferge du-
chowa7.

Druga grupa przyczyn powstawania imigranckich instytucji religijnych
wywodzi si¢ z ,,chtodnego przyjecia” imigrantéw przez rdzennych Europej-
czykow. Dotyczy to takze sfery koscielnej, cho¢ ,,chtod” niekoniecznie ptynie
z negatywnego nastawienia do chrzescijan z Afryki, ale bywa efektem reakcji
na poczucie przytloczenia i ,przejecia inicjatywy”, gdy liczba przybyszy
roénie!®. Przyczyna powstawania osobnych organizacji religijnych jest tez
nieche¢ czy nieumiejetno$¢ adaptacyjna ze strony Afrykandéw do nowych
warunkéw, cho¢ tu trzeba dodaé, ze Europejczycy tez nie sa wolni od tej
niechgci/nieumiejetnosci w stosunku do niektérych afrykanskich form wyrazu
religijnosci.

Nie bez znaczenia pozostaje takze fakt, iz instytucjonalna fragmentaryza-
cja nie jest dla Afrykanéw niczym nowym ani zaskakujacym, gdyz $wiat
afrykanskiego chrzescijanstwa od samego poczatku byl rozcztonkowany.
W tym wzgledzie nie odbiegal on zasadniczo od tego, co Afrykanie znali
z wtasnego kontekstu kulturowego, tacznie z wymiarem religijnym, w ktorym

1 TerHaar. Halfway to Paradise s. 90-109.

7 H. Harris (Continuity Or Change? Aladura and Born-Again Yoruba Christianity in
London. W: T. Falola (ed.) Christianity and Social Change in Africa. Durham 2005
s. 309) przypomina, ze odgalezienie nigeryjskiego niezaleznego kosciota Cherubim and Sera-
phim (C&S) powstatlo w Wielkiej Brytanii, gdy grupa miodych Jorubdw zaczeta spotykac sie
na wspolnej modlitwie w intencji zdania przez nich nadchodzacych egzaminow.

18 W 2008 r. styszatem opowies¢ pewnej wloskiej protestantki o sytuacji jej kosciota. Do
niedawna w jej parafii modlito sie kilkadziesiat osob. W ostatnich latach liczba parafian wzros-
ta do kilkuset dzigki imigrantom z Afryki. Przyznata, ze sa pobozni i dynamiczni, ale sam fakt
ich liczebnosci wywotat zmiany w funkcjonowaniu parafii. Religijny i organizacyjny dynamizm
spowodowal, ze przybysze stali si¢ dominujaca grupa, ktora modli si¢ w sposdb irytujacy
starych cztonkéw. Wsrod tych ostatnich zaczeto rosnaé przekonanie: ,,Oni przejeli nasz kos-
ciot!”. Wloszka zwrocita uwage na pewien paradoks — jej wspdlnota przez wiele lat modlita
sig za chrzescijan w Afryce. Jednak w momencie, gdy ci chrzescijanie stali si¢ bezposrednimi
sasiadami, starzy czlonkowie wspolnoty tapia si¢ na mysleniu: ,,Nie chcemy ich tutaj!”.
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zawsze istniata wielo$¢ instytucjonalnych form kontaktu ze §wiatem nadnatu-
ralnym.

III. CHARAKTER NOWYCH INSTYTUCJI RELIGIINYCH

Poczucie izolacji od rdzennych Europejczykéw wraz ze zwigkszona ko-
niecznoscia siggania po $rodki nadnaturalne w zapewnieniu sobie powodzenia
w nowej, trudnej sytuacji doprowadzito do powstawania nowych organizacji
religijnych, odpowiadajacych na potrzeby afrykanskich, chrzescijanskich imi-
grantow. Jak juz wspomniano, organizacje te nie powstawaly wedlug jednego
schematu, ale raczej odzwierciedlaty réznorodnos$¢ chrzescijanstwa funkcjonu-
jacego w Afryce. Czasem nowe organizacje wyrastaty jako odgatezienia juz
istniejacych struktur, czyli np. kapelanie dla imigrantéw lub grupy modlitew-
ne w ramach istniejacych struktur koscielnych. Dotyczyto to nie tylko koscio-
16w gltownych nurtow, ale takze grup (neo)pentekostalnych, jak pokazuje
przyktad Christian Church Outreach Mission International (CCOMI)lg. Po-
niewaz koscioty gtdéwnych nurtéw zaréwno w Europie, jak i w krajach pocho-
dzenia imigrantow, staraty si¢ zahamowac¢ migracje¢ (cho¢ powody tych dzia-
lan nie zawsze byly identyczne) przez (w sumie nieskuteczne) kampanie
zniechgcania potencjalnych migrantdéw, nastapit rozkwit organizacji niezalez-
nych od kosciotow gléwnych nurtéw>’.

Pojawia si¢ tu zatem watek separatystyczny, ktéry jednak nie musi miec
negatywnego znaczenia. Niezalezno$¢ ma w afrykanskim kontek$cie swoje
historyczne ugruntowanie w postaci wspomnianych juz AIC. Okre$lane ta
zbiorcza nazwa zjawisko jest wewnetrznie dosy¢ zroznicowane, jednak ogol-
nie mozna je okresli¢ jako efekt tworczego przetwarzania przestania chrzesci-
janskiego na sposob afrykanski bez udziatu ludzi spoza afrykanskich kultur.

Gerrie ter Haar zwrocita uwage na przemiany charakteru relacji miedzy
kosciotami w Europie i Afryce oraz na zmiang optyki europejskich chrzesci-

A Ado g a m e. Claiming the Continent for Christ: The Civic Role of Christian
Church Outreach Mission International in global contexts. W: K. Kunter, J H.
Schjerring (eds.). Changing Relations between Churches in Europe and Africa. Wies-
baden 2008 s. 225-240.

20 Ter Haar (Halfway to Paradise s. 148-155) podaje przyktady reakcji na problemy mi-
gracji Kosciota rzymskokatolickiego i gtownych protestanckich w Ghanie oraz w Niemczech
i Holandii, zestawiajac je z reakcjami grup i koSciotow zielono$wiatkowych.
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jan w odniesieniu do AIC. W przemianie charakteru relacji migdzy koscio-
lami zauwaza si¢ przechodzenie z pozycji paternalistycznych na bardziej
partnerskie. Przemiany te wynikaja jednak nie tyle z checi Europejczykow,
co zostaja wymuszane przedsigbiorczoscia Afrykandéw. Natomiast zmiana
spojrzenia na AIC ukazuje, ze poczatkowo uwazano je za sekty o hybrydal-
nej doktrynie mieszajacej rodzime wierzenia z chrze$cijanstwem. Pozniej
zaczeto dostrzega¢ ich innowacyjnos$¢ i traktowac¢ jako pewna awangarde
inkulturacji chrze$cijanstwa w Afryce. Z czasem cze$¢ z tych grup rozpadta
si¢ albo zmodyfikowata, ale pewna ich cze$§¢ doczekata si¢ uznania jako
akceptowalnej formy przezywania chrze$cijanstwa. Ostatnio uznanie zyskuje
tez przedstawianie AIC jako afrykanskiego pentekostalnego ozywienia, ktore
od poczatku XX w. pojawialo si¢ w roéznych regionach obecnosci chrzesci-
jaﬁstwaZI.

Wobec kontrowersji dotyczacych zbiorczej nazwy tych kosciotow juz kil-
kadziesiat lat temu powstato nowe odczytywanie akronimu AIC z independent
(niezalezne) zmienionym na instituted (zatozone), poniewaz pierwsza nazwa
zbyt mocno akcentowata, iz korzenie catego ruchu powstawania religijnych
organizacji chrze$cijanskich w Afryce lezaly rzekomo w sprzeciwie wobec
dominacji europejskich struktur. W nowej, europejskiej migracyjnej rzeczy-
wisto$ci pojawia sig kolejny wariant odczytywania tego skrétu z uzyciem
stowa international (migdzynarodowy/§wiatowy). Skrot zachowywatby zatem
swoja operacyjnos¢, ukazujac jednoczesnie dynamizm Afrykanéw w dostoso-
wywaniu si¢ do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci i przeczac opiniom zwolen-
nikéw postrzegania AIC jako ,tradycyjnych, konserwatywnych” instytucji.
Mimo pewnych utartych schematow, organizacje te pozostaja otwarte na réz-
nego rodzaju przemodelowania. Juz w afrykanskiej rzeczywistosci konca
XX w. mozna wskaza¢ ewolucje niektorych AIC z form dla nich ,klasycz-
nych” w takie, ktore staly sie akceptowalne dla Swiatowej Rady Kosciotow,
a takze w formy przyjete w rozwijajacym si¢ ostatnio bardzo dynamicznie
ruchu neopentekostalnymzz.

21 Zob. np. O. K a lu. African Pentecostalism. An Introduction. Oxford 2008; K. J.
Asamoah-Gyadu. African Charismatics. Current Developments within Independent
Indigenous Pentecostalism in Ghana. Leiden: Brill 2005.

22 Kimbangisci (Kosciot Jezusa Chrystusa na Ziemi przez Jego Specjalnego Postanca
Simona Kimbangu) zostali przyjeci do Swiatowej Rady Kosciotow w 1969 r. Z inicjatywy
cztonkow kosciota mieszkajacych we Francji powstata w 2003 r. strona internetowa http://
www.kimbanguisme. net/index.htm. Przyktadem drugiego nurtu moze by¢, wspomniany juz,
Redeemed Christian Church of God z Nigerii: http://www.rccg.org (2011-09-10).
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Umieszczanie w nazwach organizacji stowa ,,migdzynarodowy/$wiatowy”
jest przejawem podkreslania przez cztonkdow kosciotow powstajacych wsrdd
diaspory afrykanskiej uniwersalnego wymiaru ich chrze$cijanskiej przynalez-
nosci. Zwracaja na to uwage antropologowie i religioznawcy badajacy to
zjawisko. Natomiast wigkszos¢ Europejczykdéw wykazuje tendencje do akcen-
towania ,afrykansko$ci” nowych organizacji, co budzi sprzeciw ze strony
Afrykanow, ktérzy czuja si¢ w ten sposdb spychani na margineszs.

Organizacje niezalezne powstaja najczesciej w nurcie neopentekostalnym,
ktéry przezywa duzy rozwédj w Afryce i Swiecie. Nie jest to az tak dziwne,
jesli wezmie sig¢ pod uwage fakt, ze przestanie gtoszone przez neopentekostal-
nych kaznodziejow trafia w oczekiwania ludzi zdeterminowanych do osiagnie-
cia sukcesu mierzonego takze dobrami materialnym124.

Oprocz nasyconej elementami przestania neopentakostalnego niezaleznosci
zauwazalna staje si¢ jeszcze jedna cecha charakterystyczna nowych afrykan-
skich organizacji religijnych w Europie. Jest nia rosngce przekonanie o misyj-
nym postannictwie.

Iv. ,MISJA ZWROTNA” —
CZY AFRYKANIE (RE)CHRYSTIANIZUJA EUROPE?

W okresie kolonialnym wielu Europejczykow byto przekonanych, ze chrze-
$cijanstwo stanowi konieczny element postepu ludow pozaeuropejskich. Gto-
szenie chrzescijanstwa uwazano za powdd do chluby. Wspotezesnie jednak
o misyjnej dziatalnosci Europejczykow mowi sig niechetnie. Nierzadko mozna
ustysze¢ poglad, ze chrzescijanskie misje stanowity , kulturowa/religijna ko-
lonizacje” ludéw pozaeuropejskich25 . Nie zauwaza si¢ przy tym, ze wspol-
czesnie wielu Afrykandw jest chrze$cijanami. Mimo wigkszej wrazliwos$ci
w dostrzeganiu i docenianiu pozaeuropejskich punktow widzenia, wsrdd wielu

B N.Glick Schiller. There is no Power Except for God: Locality, Global
Christianity and Immigrant Transnational Incorporation. W: T. Kirsch, B. Turner
(eds). Permutations of Order. Farnham: Ashgate 2009 s. 125-146.

24 Chodzi o popularnos$¢ przestania okreslanego jako ,,ewangelia dobrobytu” (prosperity
gospel).

25 Zob. np. J e n k i ns. Chrzescijanstwo przysziosci s. 83. Trzeba by takze uwzglednié¢
problem relacji misjonarzy chrzescijanskich i wtadz kolonialnych, ktérego nie da si¢ skwitowaé
jednym zdaniem.
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Europejczykéw nadal dominuje przekonanie, ze chrzes$cijanstwo jest ,religia
europejska”.

Wspotczesna europejska rzeczywisto$¢ charakteryzuje znaczaca obecnos$é
i ciagly naptyw imigrantow. Wbrew wrazeniu wytwarzanemu przez mass me-
dia migranci nie sa ani wytacznie, ani gtdwnie muzutmanami. Wielu przyby-
szy z Afryki Subsaharyjskiej jest chrzescijanami. Wigkszo$¢ to migranci
ekonomiczni lub uchodzcy, ale coraz cze$ciej spotyka si¢ takze ludzi dekla-
rujacych przyjazd do Europy w celu gloszenia chrzescijanstwa. Taka moty-
wacje mozna potraktowa¢ jako kamuflaz motywu ekonomicznego, co zapewne
w wielu przypadkach bedzie prawda. Trudno go jednak catkowicie wy$miac
i odrzuci¢. Wielu Afrykandéw serio traktuje swoje chrzescijanstwo, cho¢ ro-
bia to czgsto w sposob, ktory Europejczykom wydaje sig dziwny, a nawet
niecodpowiedni. Wspominano juz fakt akcentowany specjalnie przez Jehu Han-
ciles’a, ze wspotczesny ruch migracyjny, przynajmniej w odniesieniu do Afry-
kanoéw ze wzgledu na ich holistyczng religijno$¢, w integralny sposob zawiera
wymiar religijny. Zatem w pewnym sensie jest to migracja o charakterze
religijnym26. Jadac do Europy, wielu migrantéw jest przekonanych, ze jada
do ,,matecznika” chrzescijanstwa. Zetknigcie si¢ z europejska rzeczywistoscia
religijng wywoluje u wielu prawdziwy szok i wywodzaca si¢ z niego reflek-
sje, ze co$ w tej sprawie nalezy zrobic?’.

Pewnej formy dzialan w dziedzinie (re)ewangelizacji Europy przez chrzes-
cijanskich misjonarzy z Afryki mozna si¢ dopatrywa¢ w praktyce zaprasza-
nia duchownych do postugiwania w europejskich parafiach stosowanej przez
niektore koscioty gldéwnego nurtu. Dane przytoczone przez Jenkinsa mowia
o obecnosci pottora tysiaca chrzes$cijanskich misjonarzy z réznych kosciotow
w Wielkiej Brytaniizg. Taka forma chrzescijanskiej misji — cho¢ wzbudza
kontrowersje w kwestii swojej sensownosci — wydaje si¢ mie¢ szanse na by-
cie zaakceptowana przez rdzennych Europejczykow. Jednak ko$ciotly i chrzes-
cijanie spoza gtownego nurtu nie pozostaja w tyle pod wzgledem zaangazo-
wania misyjnego. Mozna by nawet stwierdzi¢, ze staja si¢ forpoczta ewange-

2% J Hanciles. Migration, Diaspora Communities, and the New Missionary Encoun-
ter with the Western Societies. http://www. lausanneworldpulse.com/themedarticles.php/975/07-
2008 (2010-10-29). ,,.Due to the pervasive religiosity of non-Western societies, the South-to-
North migration movement is essentially a religious movement. This is to say that in addition
to the economic and cultural benefits which the new immigrants bring, they are also impacting
Western societies in fundamental ways related to religious life. In other words, contemporary
global migrations implicate the West as a site of new religious interactions”.

TJenkins. Chrzescijanstwo przysziosci s. 340.

28 Tamze.
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lizacji. Adogame juz w 1996 r. widziat plakat na tablicy Biura Misyjnego
w centralnej siedzibie RCCG w Nigerii: ,,Europa: Marnotrawny (Prodigal)
Kontynent!... Europa: Pole Misyjne Wymagajace Uwagi Kosciota™?.

V. MARGINES CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA
CZY OZYWIANIE , STARYCH” KOSCIOLOW?

Problem zajmujacy badaczy chrzescijanstwa w Europie dotyczy tego czy
organizacje religijne afrykanskiej diaspory beda w stanie wyjs¢ poza wilasne
1 narzucone im granice i podja¢ efektywna misyjna dziatalnos¢ wsréd rdzen-
nych Europejczykow. Poczatkowo dominowat poglad, ze nie, gdyz sposdb
dziatania zwtaszcza ko$cioldw niezaleznych jest tak silnie osadzony w afry-
kanskiej mentalnosci, ze bariera ta jest nie do przekroczenia. Uwazano, ze
bardzo niewielu Europejczykdéw zostanie pociagnigtych chrzescijanstwem
gltoszonym przez Afrykanow. W konteksScie tej negacji badacze wychwycili
jednak przyktad sygnalizujacy, ze nie musi by¢ ona prawdziwa, skoro Nige-
ryjczyk jest w stanie prowadzi¢ rozwijajacy si¢ dynamicznie neopentekostalny
kosciot na Ukrainie, przyciagajac w zdecydowanej wigkszos$ci nie-afrykanska
,,klientel@”30. Medialne doniesienia nt. dzialalno$ci Adelaji zwracaja uwage
na kontrowersyjnos$¢ jego dziatan zaréwno w przestrzeni spolteczno-gospodar-
czej (oskarzenia o finansowe naduzycia), jak i doktrynalnej (ze strony chrzes-
cijan prawostawnych, ale takze innych grup zielono$wiatkowych). Mimo
wszystko jednak organizacja religijna stworzona przez Adelaje przyciaga
znaczne grono osob i odpowiada na spoteczne zapotrzebowanie oraz wpisuje
si¢ w szerszy nurt religijnego ozywienia religijnego na wschodzie Europy
1 pozostatej jej czgs’ci“.

A Ado g a m e. Reverse Mission: Europe — a Prodigal Continent? http://www.edin-
burgh2010.org/en/news/direct-mail/february-2010.html (2012-05-20).

0A Ado g ame. ‘Up, up Jesus! Down, down Satan!’ African Religiosity in the For-
mer Soviet Block — the Embassy of the Blessed Kindgom of God for All Nations. ,Exchange”
37:2008 5.310-336; J. K. A samoah - Gy adu. ‘Unwanted Sectarians’: Spirit, Migration
and Mission in an African-led Mega-Size Church in Eastern Europe. ,Evangelical Review of
Theology” 34:2010 nr 1 s. 71-78. Ciekawym polem badawczym moze si¢ takze okaza¢ sygna-
lizowana juz dziatalnos¢ RCCG w Polsce.

SMLevy y. Ambasada Boza http://religia.onet.pl/publicystyka,6/ ambasada-boza,264.html
(2011-05-18).
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Migranckie, afrykanskie organizacje religijne (koscioty) w Europie zaczy-
naja by¢ zjawiskiem, ktérego nie nalezaloby ignorowac. Organizacje te po-
wstaty w wyniku oddolnego zapotrzebowania i sa wyrazem zaangazowania
(zywej wiary?) afrykanskich chrzescijan. To, ze dziataja, moze stanowi¢ in-
spiracje¢ dla ,,starych” ko$ciotow kontynentu i wezwanie do powaznego rozwa-
zenia sensu ich obecnosci i dzialalnosci, zwlaszcza w obecnej sytuacji podej-
mowania prob rewitalizacji chrze$cijanstwa w Europie. Instytucjonalna i spo-
leczna sytuacja chrzescijanstwa w Europie jest wspotczesnie powszechnie
postrzegana jako trudna, a nawet dramatyczna. Religijni przywddcy utracili
albo wyraznie traca instytucjonalny autorytet, a wraz z nim nie tylko wptywy
polityczne na ptaszczyznie krajowej, ale takze wpltywy w lokalnych spotecz-
nos$ciach. Znaczaco spada procent Europejczykdéw wypetniajacych dotychcza-
sowe religijne praktyki, ktore nadal stanowia istotny probierz natgzenia reli-
gijnosci. Wérod Europejczykow stychaé opinie, ze chrzescijanstwo weszto
w schytkowa faze swojego istnienia, ,,wypelnito swoja misje” i nieuchronnie
podlega procesowi zamierania. Dziatalno$¢ misyjna Afrykanéw w Europie
wyraznie przeczy adekwatnosci takich pogladéw.

Na razie wiele wskazuje na to, ze organizacje religijne (koscioty) afrykan-
skiej diaspory w Europie pozostaja na marginesie chrzescijanskiego zycia. Nie
oznacza to jednak, ze ich rola w Europie musi na zawsze pozosta¢ marginal-
na. ,,Stare” koscioty Europy wydaja si¢ by¢ oporne na pomyst wspotpracy
z religijnymi organizacjami migranckimi. Jednak to czy beda mogty sobie po-
zwoli¢ na ich permanentne ignorowanie, bedzie zalezalo od kondycji ich
samych oraz od tego w jakim kierunku rozwinie si¢ §wiatowe chrzes$cijan-
stwo. Ko$cioty gtownych nurtow w Afryce juz jakis czas temu zaczety nawia-
zywaé wspoOtprace z nowymi ruchami chrzes$cijanskimi, zapraszajac je do
prowadzenia dziatalno$ci duszpasterskiej (zwtaszcza rekolekcyjnej — odnow,
krucjat, obozoéw itp.). Weszty tez w dialog doktrynalny i zaoferowaty mozli-
wos¢ ksztalcenia teologicznego czlonkdow tych ruchow. By¢ moze Kos$cioly
w Europie takze powinny podazy¢ tym $ladem?
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CHURCHES OF THE AFRICAN CHRISTIAN DIASPORA IN EUROPE
— MARGINAL EXISTENCE OR (RE)CHRISTIANIZATION OF EUROPE?

Summary

Many Europeans are convinced that Christianity has entered its terminal phase of existence,
“accomplished its mission” and unavoidably undergoes a process of withering away. Meanwhi-
le, Christianity develops robustly in Africa and in the framework of migratory movement from
the South to the North (according to Jehu Hanciles this movement has also a clear religious
dimension) African Christians arrive in Europe, also those who consider themselves not so
much as migrants but Christian missionaries.

Religious organizations of the African diaspora in Europe drew researchers’ attention
already in the 1980s. Opinions concerning the influence of these organizations on the Chris-
tians in Europe are divided. Some researchers think the influence is negligible because African
Christian groups are unable to attract non-Africans to their activities and spirituality, and
because of this they are meant to lead a marginal existence on the European Christian scene.
Others point to the examples of the efficacy of the African Christians in reviving Christian
communities outside African diaspora and to their missionary activity.

An answer to the leading question will be presented in the light of the current state of
research on the problem.

Translated by Stanistaw Grodz SVD

Stowa kluczowe: afrykanscy chrzescijanie; afrykanska diaspora chrzescijanska w Eu-
ropie; afrykanskie koscioty; misja chrzescijanska w Europie; misja zwrotna.

Key words: African Christians; African Christian Diaspora in Europe; African Chur-
ches; Christian mission in Europe; reverse mission.



