ROCZNIKI TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ
I RELIGIOLOGII
Tom 4(59) — 2012

IRENEUSZ S. LEDWON OFM

MODLITWA MIEDZYRELIGIINA
W PERSPEKTYWIE DIALOGU DOSWIADCZENIA RELIGIINEGO

Od czasu Soboru Watykanskiego II i ogloszonej w czasie jego trwania en-
cykliki papieza Pawta VI Ecclesiam suam (1964 r.) stowo ,,dialog” stanowi
jedno z podstawowych okreslen odniesienia Kosciota do §wiata, w tym takze
do religii pozachrzescijanskich. Konkretnym wyrazem tego staty si¢ odbyte
w tym samym roku podroze papieza do Bombaju i Betlejem, gdzie spotkat
sig z wyznawcami hinduizmu i islamu, a takze powotanie do istnienia Sekre-
tariatu dla Niechrzescijan (brewe Progrediente Concilio z 19 maja 1964 r.).
Okres posoborowy byt i nadal pozostaje czasem intensywnej propagacji i roz-
woju dialogu migdzyreligijnego, ktdrego praktyka znalazta solidna podbudowe
teoretyczno-teologiczna, dotyczaca jego istoty, celu, cech, tematdéw, form itd.!
Posréd tych ostatnich poczesne miejsce zajmuje juz dzi$§ tzw. dialog doswiad-
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czenia religijnegoz. W pewnym sensie sigga on korzeniami samych poczat-
kow chrzescijanstwa, za§ w naszych czasach wiaze si¢ z takimi chociazby
nazwiskami, jak J. Monchanin (1885-1957), H. Le Saux (1910-1973), B. Grif-
fiths (1906-1993) i in., z tzw. dialogiem migdzymonastycznym, a w jego ra-
mach np. z dzialalnoscia benedyktynskich i jezuickich asraméw w Indiach
oraz szkoét zen we Wloszech i w Niemczech. Jako cel tego rodzaju dialogu
dokumenty Kosciota katolickiego wymieniaja m.in. dzielenie sig¢ ,,swymi
bogactwami duchowymi, na przyktad w dziedzinie modlitwy i kontemplacji,
w dziedzinie wiary i poszukiwan Boga lub Absolutu” (DiP 42), ,,doswiadcze-
niami modlitwy, kontemplacji, wiary i uczestnictwa, a takze w zakresie wyra-
zania si¢ poszukiwan Absolutu i prowadzacych ku niemu dr(’)g”3 . Zwlaszcza
w ,,postawie modlitwy wewnetrznej, bedacej odpowiedzia na wewnetrzne
wezwanie Boga, wszyscy wierzacy moga si¢ spotkaé we wspolnej wiernosci
prawdzie, ponad wlasciwymi dla kazdej religii obrzedami, ktorych jednak
nie odrzucajq”4. Taka postawa Kosciota wynika z doktryny Vaticanum II
o szczerym szacunku wobec wszystkiego, ,,co w religiach prawdziwe i §wigte
[...]” (DRN 2), a co znajduje odbicie w zyciu i religijnosci niechrzescijan
(por. tamze); jesli bowiem cokolwiek prawdziwego, swigtego i autentycznie
wigzacego cztowieka z Bogiem znajduje si¢ w religiach, to z pewnoscia jest
to przede wszystkim modlitwa. Mozna by tu powota¢ si¢ takze na soborowe
zalecenie ewentualnego przyjmowania do chrzescijanskiego zycia zakonnego
przedchrzescijanskich tradycji ascetycznych i kontemplacyjnych5 .

W nurcie tego rodzaju nauczania i praktyki Ko$ciota mieszcza si¢ asyskie
spotkania modlitewne w intencji pokoju, na ktére zaprosili przedstawicieli
religii pozachrzescijanskich papieze Jan Pawet II (1986 i 2002 r.6) i Bene-

2 Sekretariat dla Niechrze$cijan. Postawa Kosciola wobec wyznawcow innych religii (1984)
nr 35. CT 55:1985 fasc. IV s. 143 n.; Rada Biskupoéw do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego,
Kongregacja do Spraw Ewangelizacji Narodow. Dialog i przepowiadanie. Refleksje i wskaza-
nia dotyczqce dialogu miedzyreligijnego oraz gloszenia Ewangelii (1990) (dalej cyt.: DiP)
nr 42 d; U r b a n. Dialog miedzyreligijny s. 198-204.

3 Sekretariat dla Niechrzescijan. Postawa Kosciola wobec wyznawcow innych religii nr 35.

4 Sekretariat dla Niechrze$cijan. Sugestie do dialogu miedzy religiami (1967). W: Wiara
katolicka w dialogu. Warszawa 1970 s. 176.

> ,Instytuty zakonne [...] niech uwaznie zastanawiaja sie, w jaki sposob ascetyczne i kon-
templacyjne tradycje, ktorych nasiona Bog niekiedy zlozyt w starozytnych kulturach jesz-
cze przed gloszeniem Ewangelii, mozna by przeja¢ do zakonnego zycia chrze$cijanskiego”
(DM 183).

% Do tych spotkan zaliczany jest czgsto Dzien Modlitwy o Pokdj w Europie, ktéry odbyt
sie w Asyzu w dniach 9-10 stycznia 1993 r.; papiez zaprosil wowczas do miasta §w. Klary
i éw. Franciszka przedstawicieli Zydéw, chrzescijan i muzutmanow.
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dykt XVI (27 pazdziernika 2011 r.7). Mimo powszechnego dzi§ przekonania
o tym, iz pokoéj jest najwigkszym dobrem wspotczesnego $wiata oraz ze nie
moze by¢ pokoju migdzy narodami bez uprzedniego pokoju migdzy wyznaw-
cami réznych religii (albo tez ze religie moga stanowi¢ najpewniejsza i trwata
podstawe Swiatowego pokojug), inicjatywa Jana Pawla II spotkata si¢ z fala
krytyki wewnatrz Kosciota; jednym z tagodniejszych zarzutow wysuwanych
pod adresem tego wydarzenia byto oskarzenie o synkretyzm.

I. SPOTKANIE W ASYZU A TOZSAMOSC CHRZESCIJANSTWA

Krytyczne argumenty wysuwane pod adresem papieskiej inicjatywy zebrat
M. Seckler. Dadza si¢ one sprowadzi¢ do kilku nastgpujacych zarzutow:
1. wystapienie przeciw pierwszemu przykazaniu Dekalogu; 2. podwazenie
pierwszego artykutu chrzescijanskiego Credo; 3. zakwestionowanie chrzesci-
janskiego roszczenia absolutnosci; 4. zakwestionowanie podstaw misyjnej
dziatalnosci Kosciota; 5. odrzucenie pytania o prawde; 6. synkretyzm oraz
naruszenie zasady communicatio in sacris badz in spiritualibus9. Wsrdd przy-
taczanych przez niemieckiego teologa opinii nie brak tez okreslen typu ,,skan-
dal”, ,,wydarzenie o szatanskim podtozu”, ,,triumf wolnomularstwa”, ,,zdrada”,
»apostazja” itp.10 Takze dzi$§ jeszcze pojawiaja si¢ w omawianym konteks-

7 Ostatnie spotkanie w Asyzu, zwolane przez obecnego papieza doktadnie w 25 rocznice
pierwszego, mialo formule poszerzona w stosunku do dwodch poprzednich. Okreslone zostato
jako Dzien Refleksji, Dialogu i Modlitwy o Pokéj i Sprawiedliwos¢ na Swiecie, a odbywato
sig pod hastem ,,Pielgrzymi prawdy, pielgrzymi pokoju”. Zaproszeni na nie zostali nie tylko
wyznawcy religii, ale takze agnostycy czy niewierzacy §wieccy humanisci. Byt to dzien reflek-
sji 1 modlitwy, ale bez modlitw wspdlnych.

8 Tego rodzaju poglad gtosit juz Mikotaj z Kuzy (ok. 1400-1464) w dziele De pace fidei
1453) (zob. I. S. L e d w o 1. ,, ...i nie ma w Zadnym innym zbawienia”. Wyjqtkowy charakter
chrzescijanstwa w teologii posoborowej. Lublin 2006 s. 48 n.).

K Synodos der Religionen. Das «Ereignis von Assisi» und seine Perspektiven fiir eine
Theologie der Religionen. ThQ 169:1989 s. 16.

10 Opinie te pochodza, zdaniem Secklera, z kregdw tradycjonalistycznych i fundamentalis-
tycznych. Autor przedstawia ich krotka, jak sam to okreslit, ,,antologi¢” (,,eine kleine Bliitenle-
se”), ktora — ze wzgledu na ciezar gatunkowy wypowiedzi — warto przywota¢ w catosci: ,,Eine
«Initiative ohne Prdzedenzfall», ein «furchtbares Greuel an heiliger Stitte», ein «abscheuli-
cher Kongref3 der Religionen», ein «Skandal ohne Maf3 und ohne Beispiel», ein Ereignis von
«damonischer Hintergriindigkeit», ein «sehr bedeutsamer Schachzug» in einem «diabolischen
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cie opinie w stylu ,,zdrada prawdy”, ,,falszywy irenizm”, ,,konkordyzm za
zbyt duza ceng”. Dyskusja z nimi wykracza poza ramy niniejszego opraco-
wania, jakkolwiek nie mozna ich catkowicie lekcewazy¢, zwtaszcza ze poste-
powaniu Jana Pawta II przeciwstawia si¢ postawe Benedykta XVI, rzekomo
przeciwnego tego rodzaju inicjatywom. Wystarczy jednak odwota¢ si¢ do
wypowiedzi samych papiezy. Otdz jesli wzia¢ pod uwage, ze synkretyzm
polega na odejsciu od pierwotnej formy religii na drodze asymilacji obcych
elementéw, az po utrate tonamos’ci“, to Jan Pawel II sam wiclokrotnie
zwracal uwage, iz dialog miedzyreligijny jest daleki od tego rodzaju po-
staw!?. Do milodziezy muzulmanskiej w Casablance (19.08.1985) mowit
m.in., ze uczciwo$¢ wymaga, bySmy uznali i szanowali to, co nas rézni'3.
W podobnych slowach dwa lata pozniej, zwracajac si¢ do niechrze$cijan
w Los Angeles, podkreslat, ze we wszelkich wspolnych przedsigwzigciach ko-

nieczne jest zachowanie szczegdlnego charakteru poszczegolnych tradycji

Spiel», in dem Kirche zerstért wird, «eine der grofiten Blasphemien der Kirchengeschichte»,
eine «universale, freimaurerisch inspirierte Verbriiderung der Religioneny, ein «Triumph der
Freimaurerei», eine «offentliche Siinde», «Glaubensverraty durch «Morder des Glaubensy», die
«offizielle Grundsteinigung» eines «synkretistischen Religionsfriedens» durch den Papst, ein
Produkt «schillernder Illusionen, die die Klarung der Wahrheitsfrage verdrangen», «Synkretis-
mus und Apostasie», «eine Siinde gegen das erste Gebot und gegen den 1. Glaubensartikel».
«Das ist so, als ob sich Christus mit den Vertreten des Zeus und der Hera zu einem gemein-
samen Gebet fiir die Pax Romana zusammengetan hitte». Und dann die Fragen: «Was tite
die Heilige Inquisition, wenn sie noch bestiinde?» und: «Wo sind die Makkabder?»” (tamze
s. 5 n.).

Wpor. P.Antes. Synkretyzm religijny. W: M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon,
J. Mastej (red.). Leksykon Teologii Fundamentalnej. Lublin—Krakow 2002 s. 1164.

12 Chociaz papiez Jan Pawetl II bardzo si¢ troszczyl, aby uniknaé¢ wszelkich pozoréow syn-
kretyzmu czy relatywizowania religii, nie do konca to si¢ udato. W 1986 roku modlitwy wyz-
nawcow religii niechrzescijanskich odbywaty sie¢ w kosciotach katolickich. Intelektualisci
wloscy pisali o tym w liscie do Benedykta XVI przed spotkaniem asyskim w pazdzierniku
2011 r., wspominajac, ze pamigtaja m.in. zabite kury lezace na ottarzu w Bazylice §w. Klary
czy posazek Buddy nad ottarzem w kosciele $w. Piotra.

13 Ce témoignage de la foi, qui est vital pour nous et qui ne saurait souffrir ni infidélité
a Dieu ni indifférence a la vérité, se fait dans le respect des autres traditions religieuses, car
tout homme attend d’étre respecté pour ce qu’il est, de fait, et pour ce qu’il croit en conscien-
ce. [...] La loyauté exige aussi que nous reconnaissions et respections nos différences. La plus
fondamentale est évidemment le regard que nous portons sur la personne et 1’oeuvre de Jésus
de Nazareth” (Au jeunes musulmans du Maroc. Casablanca, le 19.8.1985. W: Conseil Pontifi-
cal pour le Dialogue Interreligieux. Le dialogue interreligieux dans [’enseignement officiel de
I’Eglise catholique (1963-1997). Documents rassemblés par Francesco Gioia. Solesmes 1998
s. 335, 339).
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religijnych14. Najbardziej za§ jednoznacznie wyrazil si¢ w czasie audiencji
generalnej kilka dni przed samym spotkaniem w Asyzu, dajac jednoznacznie
do zrozumienia, ze ,,wydarzenie asyskie” z cata pewnos$cia nie bedzie miato
charakteru synkretyzmu religijnego, lecz bedzie ,,szczera postawa modlitwy
do Boga we wzajemnym szacunku”!>. W przeméwieniu do cztonkow Kurii
Rzymskiej dwa miesiace pdzniej podtrzymat swoje stanowisko, stwierdzajac,
ze poprzez spotkanie w Asyzu ,,zdotaliémy, z pomoca taski Bozej, wprowa-
dzi¢ w czyn, bez jakiegokolwiek §ladu konfuzji czy synkretyzmu, wszczepio-
ne nam przez sobdr przekonanie o jednosci pochodzenia i przeznaczenia ro-
dziny ludzkiej oraz o znaczeniu i wartosci religii niechrzeécijaﬁskich”16.
Tym samym w Asyzu ,,utwierdzita si¢ takze sama tozsamos¢ Kosciota kato-
lickiego i jego samoswiadomos¢, [...] [gdyz] lepiej zrozumial prawdziwy
sens tajemnicy jednos$ci i pojednania, ktora Béog nam powierzyt i ktora usta-
nowil”’!”. Natomiast sam Benedykt XVI nazwal inicjatywe Jana Pawla II
»prorocza intuicja i chwila taski”!®, czym rozwial, jak si¢ wydaje, wszelkie
watpliwosci dotyczace jego stanowiska odnos$nie do omawianego tu przed-
sigwzigcia swojego poprzednika.

Jan Pawet Il zwracal uwage, iz w Asyzu nie chodzito o to, by si¢ razem
modli¢, lecz by ,,by¢ razem, aby si¢ modli¢”’; o obecno$¢ w czasie modlitwy
innych, o szacunek dla ich modlitwy, dla samej postawy niechrzescijan wobec
Bogalg. Oznacza to wigc otwarcie si¢ na inne religie i na ich wyznawcow,

14 La ou les circonstances le permettent, le dialogue signifie un partage des expériences
et des points de vue spirituels. Ce partage peut prendre la forme d’une rencontre comme fréres
et soeurs réunis pour prier Dieu d’une maniére qui sauvegarde ’unicité de chaque tradition
religieuse” (4 des croyants des diverses religions des Etats-Unis. Los Angeles, le 16.9.1987.
Tamze s. 432).

15 Nous respectons cette priére méme si nous n’entendons pas faire ndtres des formules
qui expriment d’autres visions de la foi. Tout comme, du reste, les autres ne voudraient pas
prendre a charge nos propres prieres. C’est pour cette raison que, pour la rencontre d’Assise,
a ¢té choisie la formule «étre ensemble pour prier». Certes, il n’est pas possible de «prier
ensemble», c’est-a-dire de faire une priére commune, mais on peut étre présents quand les
autres prient; de cette maniére nous manifestons notre respect pour la priere d’autrui et pour
I’attitude d’autrui devant la Divinité...” (dux fideles durant ['audience générale. Rome, le
22.10.1986. Tamze s. 385).

16 70, co powinno staé sie kontynuacjq spotkania w Asyzu. Przemowienie do Kurii Rzym-
skiej. OsRomPol 11-12(1986) s. 15.

17 Tamze.

18 Homilia w Asyzu w czasie Mszy sw. z okazji 800. rocznicy nawrécenia sw. Franciszka.
http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=200706&idw=257. [17 czerwca 2007 r. — dop. I.S.L.]

19 por. wyzej przypis 12. Zdaniem M. Fédou, takie rozrdznienie, dokonane przez papieza,
nie miato na celu wykluczenie jakiejkolwiek mozliwosci wspdlnej modlitwy migdzy chrzescija-



148 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

na ich bogactwa duchowe, co bynajmniej nie jest jednoznaczne z relatywiza-
cja chrzescijanstwa. Formula ,,bycia razem, by si¢g modli¢” w miejsce wspol-
nej modlitwy miata bowiem na celu zachowanie mimo wszystko roznic istnie-
jacych migdzy religiami (zwtaszcza biorac pod uwage ich wielos¢ w Asyzu!),
a réwnoczes$nie zdystansowanie si¢ zarowno od relatywizmu, jak i od nietole-
rancji we wzajemnych relacjach. Skadinad gdyby chrzescijanstwo od poczatku
swego istnienia nie otwierato si¢ na inne kultury, filozofie czy nawet religie,
na obecne w nich warto$ci (podobnie zreszta jak czynit to Izrael w Starym
Testamencie), gdyby nie czerpato z nich tego, co nie stoi w opozycji do
Ewangelii, do dzi$ nie wyszloby zapewne poza Palestyng ani poza judeo-
chrzescijanstwo; tymczasem na tym miedzy innymi polegajq sita i wielko$¢
chrystianizmu, ze przez wieki cechowata go otwarto$¢ na inne kultury, co
zreszta wiazato si¢ takze z uniwersalnym charakterem tej religii i jej ewange-
licznego przestania (por. Ga 3, 28). Otwarcie na to, co inne i nowe, roztrop-
na inkulturacja i akomodacja warto$ci duchowych i moralnych niestojacych
w opozycji do Ewangelii, nie tylko nie stanowia zagrozenia, ale ukazuja
nowe wymiary rzeczywistosci, stwarzajac nowe mozliwosci rozwojuzo.
Zarzuty relatywizacji chrzescijanstwa czy synkretyzmu sa wigc nie do
utrzymania w kontek$cie faktycznych wydarzen w Asyzu, a zwlaszcza w per-
spektywie wstgpnych zalozen tychze wydarzen. Wrecz przeciwnie, wspolna
obecnos¢ na modlitwie jest namacalnym dowodem otwarcia si¢ Ko$ciola na
inne religie i wyrazem petnej szacunku postawy wobec modlitwy jako tego,

nami i wyznawcami religii pozachrze$cijanskich, lecz mialo wskaza¢ chrze$cijanom granice
oddzielajaca nietolerancje od relatywizmu. ,,By¢ razem, by sig¢ modli¢” to wykluczenie nietole-
rancji wobec niechrzescijan; natomiast podkreslenie, ze nie chodzi o wspdlna modlitwe (,,by¢
razem, aby si¢ modli¢”), miato zwrdci¢ uwage na istniejace migdzy religiami roéznice i ostrze-
ga¢ przed relatywizmem, zmierzajacym do traktowania wszystkich religii na réwni (Miedzy
nietolerancjq a relatywizmem. http://mateusz.pl/wdrodze/nr342/05-wdr.htm).

20 Ochrzcié™ zen. Z Maciejem S. Ziebq rozmawia Piotr Klejny. http://tygodnik2003-2007.
onet.pl/1546,1177734,0,dzial.html. M. S. Zigba, wybitny znawca historii i filozofii Indii i Chin,
stwierdza z catlym przekonaniem: ,Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze duchowni katoliccy
czasami, nie rozumiejac zagadnienia, wolg widzie¢ w tej dzialalnosci zagrozenie, od ktdrego
trzeba si¢ odciac; przyzwyczaili si¢ do wygody codziennego chrzescijanstwa i boja si¢ wejs¢
w $wiatlo, by ujrze¢ samych siebie w lustrze medytacji. [...] tatwiej zamkna¢ si¢ w tym, co
si¢ zna, anizeli poszuka¢ wyjasnienia czego$ nieznanego czy otworzy¢ sig na co§ nowego;
latwiej skrytykowac, niz probowac zrozumieé¢ inno$¢. Ci, ktdrzy czuja si¢ zagrozeni, gtownie
w wyniku braku wiedzy i umiejetnosci, beda odrzuca¢ taki rodzaj praktyki duchowej” (tamze).
Skrajnie radykalnym wyrazem takiej postawy, a takze merytorycznych brakéw, jest znany juz
i powszechnie dostepny w sieci film W. Cejrowskiego na temat buddyzmu jako religii bez
Boga, sprowadzajacej si¢ do kultu demondw i szatana.



MODLITWA MIEDZYRELIGIINA 149

co w religijnos$ci kazdego czlowieka jest najbardziej wewnetrzne i intymne,
jesli chodzi o jego odniesienia do Boga. Ponadto trzeba podkresli¢, ze wspol-
ne modlitwy wyznawcow roznych religii sa juz dzisiaj faktem, w wielu przy-
padkach majacym aprobate koscielnego Magisterium; w niniejszym opraco-
waniu nie chodzi wigc o odpowiedz na pytanie, ,,czy” mozliwa jest tego ro-
dzaju modlitwa, ale ,,na jakiej podstawie” (teologicznej) jest mozliwa i ewen-
tualnie jak daleko moze si¢ ona posunac: ,,by¢ razem, by si¢ modli¢”, czy tez
,by¢ razem i razem si¢ modli¢”? Jest to wazne tym bardziej, iz pojawiaja si¢
nierzadko wypowiedzi, ze wtasnie z teologicznego punktu widzenia wspolna
modlitwa wyznawcow réznych religii jest niemozliwa.

II. TEOLOGICZNY FUNDAMENT MODLITWY MIEDZYRELIGIJNE]J

Pytajac wigc, czy mozliwa jest wspdlna modlitwa chrzescijan i niechrzesci-
jan, sprobujmy wskaza¢ na teologiczne (w $wietle teologii chrzescijanskiej,
rzecz jasna) podstawy tego, co wydarzyto si¢ w Asyzu i co od tamtego cza-
su ma miejsce w Kosciele, jakkolwiek na znacznie mniejsza skalg; co lezy
u podstaw tego, ze ludzie moga stana¢ razem wobec Boga, chociaz nie wy-
znaja Go w taki sam sposob. Calos$¢ teologicznego uzasadnienia migdzyreli-
gijnej wspolnoty modlitwy mozna sprowadzi¢ do kilku weztowych punktow,
wynikajacych z wielu dokumentéw Kosciota, zwtaszcza z doktryny Vatica-
num II, nauczania Jana Pawta II oraz z dokumentéw powstatych w okresie
jego pontyfikatu.

1. Protologia: cata ludzkos$¢ stanowi jedna rodzine, posiadajaca wspol-
ny poczatek, ktorym jest stworczy akt Boga (creatio). Z tego jednego aktu
stworczego wynika tez jeden obraz Bozy wpisany w ludzka naturg i jedno,
wspolne wszystkim ludziom, podobienstwo do Boga (por. Rdz 1, 27), co
tym bardziej eksplikuje fakt ich powszechnego braterstwa wobec Boga jako
Stworcy i1 Ojca. Ta podstawowa jedno$¢ stworzenia (creatura), stajacego
wobec swego Stworcy, uwidacznia¢ si¢ moze najbardziej we wspolnej modli-
twie.

2. Eschatologia: ze wspdlnego wszystkim ludziom pochodzenia wynika
jedno i jedyne, przez Boga okreslone, wspdlne przeznaczenie, jeden cel osta-
teczny — wieczne zbawienie, oznaczajace petnig¢ zycia w Bogu. Jeden i jedyny
Bog Stworca jest rownoczesnie jedynym Zbawca catej ludzkosci, przez co
eschatologia wiaze si¢ z soteriologia. Jest to kolejny moment stanowiacy
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o jednosci wszystkich bez wyjatku ludzi jako jednej rodziny stojacej wobec
Boga—Zbawcy i w perspektywie oferowanego przezen zbawienia.

3. Chrystologia: cata ludzkos$¢ objeta jest jedna ekonomia zbawienia, za$
bedaca jej realizacja historia zbawienia rozpoczyna si¢ w akcie stworzenia,
swe specyficzne ukierunkowanie zyskuje wraz z powolaniem Abrahama, a jej
szczytem 1 punktem centralnym jest Wydarzenie Jezusa Chrystusa, od Inkar-
nacji po Paschalne Misterium; Chrystus jest jedynym Odkupicielem calej
ludzkosci oraz jedynym Posrednikiem migdzy nia i Bogiem (por. 1 Tm 2, 6),
takze Posrednikiem wszelkiej zbawczej taski. W Nim ludzie znajduja petnig
zycia religijnego (DRN 2)?!. Chrystusowe dzielo odkupienia obejmuje
wszystkich ludzi; wystuzone przez Niego zbawienie jest dostepne kazdemu
cztowiekowi, bez wzgledu na jego przynalezno$¢ religijna. Jest to zawsze
zbawienie w Chrystusie i przez Chrystusa, nawet jezeli jest nieuswiadomione
jako takie. Wszystkie objawieniowo-zbawcze dziatania Boga zmierzaly do
tego jednego punktu w historii zbawienia. Chrystus jest nie tylko pelnia
wszelkiego zycia religijnego, ale takze punktem odniesienia kazdego aktu
religijnego, przez ktory gdziekolwiek i kiedykolwiek cztowiek zwraca si¢ do
Boga. Poniewaz operationes Dei ad extra sunt communes, podobnie jak Duch
Swiety dziatat w §wiecie od stworzenia, tak tez Logos byl w nim zbawczo
obecny: jako Verbum Incarnandum, a potem jako Verbum Incarnatum et
glorificatum.

4. Pneumatologia: ten sam Duch Swiety, ktory byt obecny w $wiecie przed
Inkarnacja Stowa, dziala dzi$ na calej ziemi, takze poza widzialnymi grani-
cami Kosciota, w religiach i kulturach, w zyciu religijnym jednostek i spo-
tecznosci niechrzescijanskich (DV 53; DeP 26. 28), aplikujac owoce zbaw-
czego dzieta Chrystusa (por. DV 11-14) i umozliwiajac wszystkim ludziom,
w tym takze wyznawcom religii pozachrze$cijanskich, dojscie do uczestnictwa
w paschalnej tajemnicy Chrystusa, tj. do osiagnigcia zbawienia dzigki doko-
nanemu przez Chrystusa odkupieniu (por. KDK 22). Takze kazda autentyczna
modlitwa wzbudzana jest przez Ducha Swietego (DV 65; RMis 29; DiP 27).
Poniewaz Duch Swiety jest duchem jednosci i zjednoczenia, Jego obecnosé
i aktywno$¢ w religiach ma na celu jaki§ rodzaj jednosci migedzy ludzmi;
wzbudzana przez Niego modlitwa moze by¢ zamierzonym Bozym S$rodkiem
prowadzacym do tej jednos$ci. Komunia kosScielna, bedaca celem misyjnego
zaangazowania KoS$ciola, poprzedzona bylaby juz przez jakas komunie¢ w Du-
chu Swigtym i z Duchem Swietym, sprawiana przez modlitwe i na modlitwie.

2T por.Ledwo A . ...l nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 430-458.
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5. Eklezjologia: Kosciot petni funkcje powszechnego sakramentu zbawienia
catej ludzkosci (KK 48), jest wigc zwigzany ze zbawieniem kazdego cztowie-
ka (DI 20). Granice Ko$ciota pokrywaja si¢ z granicami Chrystusa i Jego
taski, co oznacza, ze Bog nie dziala zbawczo bez posrednictwa KosSciota
(DI 14), z ktérym ma zwiazek kazda taska (RMis 10). Jesli Kosciot jest
znakiem jedno$ci wszystkich ludzi z Bogiem i migdzy soba (KK 1), a nie-
chrzescijanie sg przyporzadkowani do Kosciota (enc. Mystici Corporis Christi,
1943 r.22), to we wspdlnocie modlitwy jednos$¢ ta jest nie tylko widoczna,
ale i sprawowana; rowniez owo przyporzadkowanie znajduje tu ewidentny
wyraz. Kosciot posiada zreszta obowiazek aktywnego popierania ,,jednos$ci
i milosci wsrod ludzi, a nawet wérod narodow” (DRN 1). Dlatego tez, jak
podkreslit Jan Pawet II w cytowanym juz przemowieniu do Kurii Rzymskiej,
,,Ko0scidt wezwany jest do podejmowania wszelkich mozliwych dziatan (ewan-
gelizacja, modlitwa, dialog), zmierzajacych do usunigcia sposrod ludzi wszel-
kich roztaméw i podziatow, ktore oddalaja ich od Poczatku i Konca oraz
budza w nich wzajemna Wrogos'c'”23. Nie jest to wprawdzie jednos¢ kosciel-
nej communio, ale taki rodzaj jednos$ci, ktéra ma z pewnoscia charakter nad-
przyrodzony, jako dzieto Bozej taski; w pelni korelujac z tym, co powiedzia-
no wyzej w punktach 1-4, stanowi ona szczegdlny wyraz partycypacji wszyst-
kich ludzi w jednej rodzinie Bozej.

6. Jedno jest Krolestwo Chrystusowe, ktérego Kosciot jest zalazkiem,
widzialnym znakiem i narzedziem (RMis 18), w ktorego stuzbie pozostaje
(tamze 20), ale ktore przekracza granice KoSciota; ,,zaczatkowa rzeczywisto$¢
Krélestwa moze si¢ znajdowa¢ rowniez poza granicami Ko$ciota w calej
ludzkosci, o ile zyje ona «warto$ciami ewangelicznymi» 1 otwiera si¢ na
dziatanie Ducha” (tamze). Stad tez w Krolestwie tym partycypuja takze wy-
znawcy religii pozachrzescijanskich (por. tamze 15; DI 19), przy czym za-
wsze jest ono zwigzane z Krdlestwem Chrystusowym obecnym w Kosciele
(RMis 20). Niechrzescijanie, przyporzadkowani do Kos$ciota i uczestniczacy
w tajemnicy Chrystusowego zbawienia, sa podobnie zwiazani z Krolestwem,
jak z Chrystusem: w sposob realny, cho¢ nieuswiadomiony (por. DiP 35).
Naleza oni do Krélestwa Bozego, o ile zyja jego wartosciami, czyli wartos-
ciami ewangelicznymi, pochodzacymi od Chrystusa (semina Verbi — nasiona
Stowa-Logosu, obecne w pozachrzescijanskich religiach i kulturach) i szerza

22 Zgodnie z nauczaniem Piusa XII, zawartym w tym dokumencie, niechrzescijanie ,[...]
etiamsi inscio quodam desiderio ac voto ad mysticum Redemptoris Corpus ordinentur” (DS
3821: De salute hominum extra visibilem Ecclesiam).

23 To, co powinno staé¢ sig kontynuacjq spotkania w Asyzu s. 15.
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te warto$ci w $wiecie. Granice Krolestwa Bozego sa granicami panowania
Boga w $wiecie, a tym samym granicami obecno$ci Chrystusowej taski.

Biorac pod uwage powyzsze zalozenia, wielu autorow idzie dalej, nie
zadowalajac si¢ ,,formula asyska” i dopuszczajac nie tylko bycie razem dla
modlitwy, lecz takze wspolna modlitwe. Postulaty tego rodzaju pochodza od
teologow, a nawet od biskupow. Tak np. Komisja ds. Dialogu i Ekumenizmu
Konferencji Biskupow Katolickich Indii juz w 1989 r. oglosita dokument pt.
Guidelines for Interreligious Dialogues, w ktorym stwierdza sie, ze gldwnym
celem wspolnej modlitwy jest ,kult Boga, ktory nas wszystkich stworzyl, by
uczyni¢ z nas wielka rodzing. JesteSmy wezwani, by adorowaé¢ Boga nie tylko
indywidualnie, ale rzeczywiscie jako wspolnota. Jako ze w sensie prawdzi-
wym i podstawowym jesteSmy jedno z cata ludzkoscia, adorowanie Boga
razem z innymi nie jest dla nas tylko prawem, ale obowiazkiem” (82)24.
Dokument daje tez konkretne wskazowki, jakie warunki powinny by¢ spetnio-
ne, by taka modlitwa byta mozliwa.

W podobnym tonie po spotkaniu asyskim wypowiedziat si¢ abp Marcello
Zago (1932-2001), byty sekretarz Kongregacji Ewangelizacji Narodow: ,,Nie
brak doswiadczenia wspolnej modlitwy i religijnego dzielenia si¢. Najczesciej
dokonywane to jest z zachowaniem roztropnos$ci, unikajac synkretyzmu. [...]
Dla takich doswiadczen nie brak powaznych racji teologicznych. By¢ razem,
by si¢ modli¢, a czasem modli¢ si¢ razem, wynika z uznania podstawowego
faktu odniesienia wszystkich ludzi do Boga”25 .

Oprocz akcentowanego w tego rodzaju wypowiedziach faktu jednosci
wszystkich ludzi nalezy uwzgledni¢ powszechnos$¢ obecnosci modlitwy jako
aktu religijnego par excellence. Wystepuje ona we wszystkich religiach swia-
ta, a odnoszona jest do zywego i osobowego Boga, bedac rdwnocze$nie wyra-
zem wiary w Jego istnienie oraz przekonania o Bozej obecnosci, bliskosci,
opiece, dobroci, jako kogo$, kto nie tylko stucha, ale przede wszystkim wy-
shuchuje i gotow jest przyjs¢ cztowiekowi z pomoca. Modlitwa zawsze byta
centralnym punktem kazdej religii i dowodem jej Zywotnosci oraz osnowa
zycia religijneg026. Ostatecznie, jak wyrazit to Jan Pawet 11, jak religie sa
odbiciem ludzkiego pragnienia nawigzania kontaktu z Bytem Absolutnym, tak
posréd réznorodnosci religii modlitwa wyraza zwiazek z tym Bytem, z Naj-
wyzsza Potega, przekraczajaca mozliwosci cztowicka?’. Jest wige zwrdcona

24 Cyt. za: D u p u i s. Chrzescijanstwo i religie s. 317.

2 Cyt za: tamze s. 316.

M. Rusecki. Istota i geneza religii. Lublin—Sandomierz 1997 s. 76 n.

27 4 des représentants des divers religions a [’occasion de la journée mondiale de priére
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ku prawdziwemu Bogu, nawet jesli obraz tego Boga jest btedny z perspekty-
wy objawienia chrzescijanskiego, np. w sytuacji politeizmu. Akt zbawczy
moze si¢ wszak dokona¢ takze poprzez blednie rozumiane poérednictwo28
(por. ChR 17), podobnie zreszta jak ma to miejsce z dokonywaniem si¢ zba-
wienia w ogdle: pominigcie Chrystusa jako Posrednika zbawienia nie oznacza,
iz zbawienie dokonuje si¢ poza Nim. Jak powiedziano wyzej, kazda auten-
tyczna modlitwa pobudzana jest przez Ducha Swietego, obecnego w sercu
kazdego cztowieka. Jest to Duch Chrystusa, a modlitwa taka implicite nabiera
wymiaru chrystologicznego, tym bardziej ze posrednictwo Chrystusa obejmuje
takze kult religijny®’.

Czy adresat modlitwy chrze$cijanskiej jest inny niz w religiach pozachrze-
scijanskich? W konsekwencji za§ czy modlitwa niechrzes$cijan lub z niechrze-
$cijanami stanowi wykroczenie przeciw wierze w jednego Boga?30 Wyniki
badan nauk religiologicznych potwierdzaja fakt istnienia kultu jednego naj-

pour la paix. Assise, le 27.10.1986. W: Le dialogue interreligieux dans [’enseignement officiel
de I’Eglise catholique s. 388 n.

28 Moze by¢ politeistyczna modlitwa zwrocona ku prawdziwemu Bogu, gdyz akt zbawczy
moze si¢ dokona¢ takze przez btedne posrednictwo. Nie oznacza to obiektywnego uznania tego
rodzaju posrednictwa jako posrednictwa zbawczego...” (Miedzynarodowa Komisja Teologiczna.
Chrzescijanstwo a religie nr 17. W: 1. S. Ledwon, K. Pek (red.). Chrzescijanstwo
a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze — studia. Lub-
lin-Warszawa 1999 s. 19). Z oczywistych wzgledow okreslenie ,,blednie rozumiane posrednic-
two” w miejsce ,,blednego posrednictwa” wydaje si¢ by¢ trafniejsze i teologicznie poprawne.

29 Podobnie jak chrzescijanstwo stanowi wypelnienie wszystkich religii, a w Chrystusie
ludzie znajduja petnie zycia religijnego, tak tez wszelki kult religijny (i jakikolwiek akt reli-
gijny) w religiach pozachrzescijanskich czerpie swa zbawcza skuteczno$¢ (jako ,,miejsce”
udzielania Bozej taski) z tego jedynego i doskonatego kultu, ktérym Syn otacza Ojca; kultu,
ktory raz zostat przez Jezusa ztozony i odtad nieustannie jest przez Niego sktadany. Zdaniem
J. Ratzingera, ofiarnicza §mier¢ Jezusa byta ,,jedyna liturgia w historii $wiata, liturgia kosmicz-
na” (Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Krakéw 1994 s. 281), dlatego tez kult chrzescijanski,
sprawowany per Christum et cum Christo et in Christo, jest jedynym kultem zbawczo skutecz-
nym oraz jedynym dokonywanym ,,za wielu”, czyli za cala ludzko$¢ (L e d w o n. ,,...i nie
ma w zadnym innym zbawienia” s. 427-429).

30 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w przytaczanym wyzej dokumencie Chrzescijan-
stwo a religie pyta: ,,Ostatecznie, czy modlitwy wiernych zwracaja si¢ do tego samego adresata
pod réznymi imionami? Czy t¢ sama rzeczywisto$¢ przedstawiaja bostwa i moce religii, sperso-
nifikowane sity przyrody, zycia i spoteczenstwa, wyobrazenia psychiczne lub mistyczne?”
(nr 17). Wydaje sig, ze w wypowiedzi tej dominuje raczej fenomenologiczne czy w ogodle
religioznawcze, a nie teologiczne, okreslenie religii; to ostatnie widzi ja zawsze i wylacznie
jako osobowy i zyciowy zwiazek cztowieka z Bogiem. Modlitwa bytaby wigc zawsze kierowa-
na do tego samego, jakkolwiek nie tak samo postrzeganego, Boga; analogicznie jest w odnie-
sieniu do samej religii czy wiary w religii. Jan Pawel Il w przytaczanym juz przemdowieniu
do mtodziezy muzulmanskiej w Casablance stwierdzil: ,,Nous croyons au méme Dieu, le Dieu
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wyzszego Boga takze poza przestrzenia tzw. religii monoteistycznych, np.
w hinduizmie czy tradycyjnych religiach Afryki (jakkolwiek tu monoteizm
moze si¢ miesza¢ z elementami politeistycznymi czy anirnistycznymi)sl. Do
Niego przede wszystkim zwrdcone jest cale zycie czlowieka religijnego i kaz-
dy jego akt religijny. Jest to zawsze ten sam, jedyny Boég, gdyz innego nie
ma. Z kolei wielo$¢ obrazow Boga, obecnych w religiach, nie oznacza wie-
losci bogdéw 1 nie musi by¢ rdwnoznaczny z politeizmem (A. Rittersz); jest
raczej (podobnie jak wiele innych roznic zachodzacych migdzy religiami)
rezultatem réznych rodzajéw objawienia Bozego dostgpnego w religiach33
i roznego stopnia ich odczytania, a takze zréznicowanego doswiadczenia
Boga34. Ostatecznie obok tych réznic istnieja tez podobienstwa migdzy reli-
giami35 ; na nich mogtaby si¢ opiera¢ wspdlna modlitwa. Podobnie bowiem
jak same religie, rowniez modlitwa niechrzescijan moze odbija¢ ,,promien
owej Prawdy, ktora oswieca kazdego cztowieka” (DRN 2).

Posrod elementow roznicujacych religie, obok pojecia Boga, mieszcza sig
takie, jak odmienne koncepcje cztowieka, zbawienia, drég do jego osiagnig-
cia, sposobdw i zakresu odczytania woli Bozej; takze rodzaj objawienia Boze-
go obecnego w religiach, stopien jego odczytania, jezyk religijny (pojecia
religijne), kultura, z ktéra dana religia jest zwiazana, elementy zbawcze w re-
ligiach. Rzutuje to na sposdb modlenia sig¢, na cele modlitwy, ktére jednak
nie musza si¢ rozni¢ catkowicie, szczegdlnie na ptaszczyznie modlitwy prze-
btagania, prosby (zwlaszcza dotyczacej spraw doczesnych, jak pokoj czy
sprawiedliwos$¢), a nawet uwielbienia (tu jednak moga zachodzi¢ problemy

unique, le Dieu vivant, le Dieu qui crée les mondes et porte ses créatures a leur perfection.
[...] Les uns et les autres nous croyons en un Dieu, le Dieu unique, qui est toute Justice et
toute Miséricorde... ” (Aux jeunes musulmans du Maroc s. 332. 339). Por. tez: ,,[...] ils ont
donc [les musulmans — dop. [.S.L.], comme vous, la foi d’Abraham dans le Dieu unique tout-
puissant et misericordieux” (4 la communauté catholique d’Ankara. Ankara, le 29.11.1979. W:
Le dialogue interreligieux dans I’enseignement officiel de I’Eglise catholique s. 239).

3B, Maik. Dialog chrzescijanstwa z hinduizmem. W: H. Z i m o n (red.). Dialog
miedzyreligijny. Lublin 2004 s. 203; H. Z i m o n. Afrykanskie wartosci duchowe i religijne
jako podstawa dialogu miedzyreligijnego. Tamze s. 163-166.

2 Ppor.B.Wieczorek Do kogo modlq si¢ niechrzescijanie? http://mateusz.pl/wdro-
dze/nr377/05-wdr.htm

3 Stoimy tu na plaszczyznie teologicznego rozumienia pojecia religii i objawieniowej
koncepcji jej genezy (zob. R u s e c ki. Istota i geneza religii s. 189-239; L e d w o 1.
. ...l nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 461-497).

3% Zob.1.S. L e d w o f. Pluralizm religii. 3. W perspektywie teologicznej. W: Leksykon
Teologii Fundamentalnej s. 924 n.

35 Zob. Rus e c ki Istota i geneza religii s. 262-266.
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dotyczace chociazby kwestii pojecia Boga, Jego przymiotdéw, odniesienia do
$wiata 1 cztowieka, rozumienia zbawienia i sposobu jego osiagania itd.).

III. PRZYCZYNY SPRZECIWU
WOBEC MODLITWY MIEDZYRELIGIJNEJ

Wobec tylu argumentoéw przemawiajacych za mozliwoscia (jednakze serva-
tis servandis, jak zobaczymy dalej) wspdlnej modlitwy wyznawcow réznych
religii, w tym chrzescijanstwa i religii pozachrzes$cijanskich, w naturalny
sposob pojawia si¢ pytanie o zrddia opinii sprzeciwiajacych si¢ tego rodzaju
postegpowaniu. Wydaje sig, ze korzenie tych pogladow tkwia z jednej strony
w tradycyjnej interpretacji natury, genezy i znaczenia religii pozachrzescijan-
skich, z drugiej za§ — w zawgzonym ujeciu inkluzywizmu teologicznoreligij-
nego, uznajacego kazda probe podejscia do religii pozachrzescijanskich jako
do rzeczywistosci stanowiacych wyraz powszechnej woli zbawczej Boga, za
zamach na absolutnos$¢, wyjatkowos$¢ czy nadrzedno$¢ chrzescijanstwa wobec
innych religii.

Jak wiadomo, przez wiele wiekoéw w chrzescijanstwie, tak w teologii oraz
W nauczaniu magisterialnym, jak i w przekonaniu wiernych, religie poza-
chrzescijanskie uwazane byly za kulty ,,batwandéw”, elementoéw natury, kos-
mosu itd., za wytwory czysto ludzkie (o ile nie szatanskie, ale taka ich ocena
sigga swymi poczatkami przede wszystkim teologii Reformatorow), nieposia-
dajace zadnego znaczenia w historii objawienia i zbawienia ani tez, konsek-
wentnie, nieodgrywajace zadnej roli w procesie zbawienia ich wyznawcow;
generalnie — za religie falszywe. Teologia taka lezala u podstaw misyjnej
dziatalno$ci Kosciota, uzasadnianej przede wszystkim troska o zbawienie
niechrzescijan. Jakiekolwiek pozytywne elementy tych religii, o ile takie
zauwazano (zwtaszcza w miarg odkrywania nowych ladéw, ludéw i ich religii
w czasach nowozytnych), ttumaczono zazwyczaj przez tzw. teori¢ zapozyczen:
wartos$ci te mialy pochodzi¢ (lub tez byly wprost wykradzione) z chrzescijan-
stwa 1 Biblii. Chrzes$cijanstwo uwazano za jedyna religi¢ objawiona i zbaw-
cza, majaca wylaczno$¢ na prawde i Boza taskg (tzw. absolutny charakter
chrzescijanstwa).

Mimo iz Sobor Watykanski II definitywnie zmienit katolickie podejscie do
religii pozachrzescijanskich, sankcjonujac tzw. paradygmat inkluzywistyczny
w teologii religii, dostrzegajac w religiach elementy prawdy i taski, a ich
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wyznawcom nie odmawiajac mozliwos$ci zbawienia bez formalnej przynalez-
nosci do Kosciola, to jednak nie zmienito si¢ podejscie wielu teologow do
kwestii genezy tych religii oraz do ich znaczenia w dziejach zbawienia. Reli-
gie nadal uwazane sa za wyraz ludzkiej aktywno$ci w poszukiwaniu Boga,
problematyczne jest uznanie obecno$ci w nich autentycznego Objawienia
Bozego, a kazda proba akceptacji tzw. pluralizmu de iure uwazana jest za
wyraz relatywizacji chrze$cijanstwa. Nie mogg tez one zadna miarg stanowic
partnera dla chrzescijanstwa, jesli chodzi o jakiekolwiek praktyki religijne.

Ponadto do problematyki religii podchodzi si¢ fenomenologicznie, a nie
teologicznie, bez jakichkolwiek kryteriow prawdziwosci religii czy tez pytania
o ich genezg lub funkcje. Chrzescijanstwu nadal przypisuje sie ,,absolutna
petnie prawdy”, za§ wyznawcy religii pozachrzes$cijanskich, mimo iz w reli-
giach tych obecne sa nasiona Logosu, nadal zbawia¢ mieliby si¢ dzigki zyciu
zgodnemu z sumieniem, niezaleznie od wyznawanej religii, o ile nie wbrew
niej. Taka teologia religii niewiele rézni si¢ od tradycyjnego ekskluzywizmu,
ktory ostatecznie takze nie kwestionowal obecnosci zbawczej taski poza wi-
dzialnymi granicami Ko$ciota ani nie odmawiat niechrzescijanom (ujmowa-
nym wszak indywidualnie, w oderwaniu od wyznawanej przez nich religii)
mozliwosci osiagnigcia zbawienia na podstawie zycia zgodnego z glosem
sumienia.

Nie bez znaczenia jest jeszcze jedna uwaga: spotkania asyskie czy inne
podobne inicjatywy dialogu migdzyreligijnego odrzucane sa i krytykowane
ze strony tych, ktorzy w ogdle neguja Sobor Watykanski II i jego doktryne,
dialog miedzyreligijny, a nawet ruch ekumeniczny: przede wszystkim Brac-
two Kaptanskie §w. Piusa X i sedewakantysci. Sa to wigc te grupy chrzesci-
jan, dla ktorych ostatnim autorytatywnym w tej materii dokumentem magis-
terialnym jest encyklika Piusa X1 Mortalium animos (1928 r.), stanowiaca
szczytowe osiagnigcie owczesnej koncepcji zjednoczenia chrzescijan na za-
sadzie ,,nawrocenie i powrdt” do jedynego prawdziwego Kosciota Chrystu-
sowego, ktorym jest Koscidl rzymskokatolicki (konwertyzm). Niektore zas
denominacje protestanckie (np. Adwentys$ci Dnia Siddmego) postrzegaja Asyz
w perspektywie New Age.

IV. WNIOSKI PRAKTYCZNE

O ile dotad usitowali$my odpowiedzie¢ na pytania, ,,czy i dlaczego” mod-
li¢ si¢ razem, udzielajac na nie pozytywnej odpowiedzi, o tyle nie mniej
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istotna jest odpowiedz na pytanie ,,jak” si¢ razem modli¢; nalezy wigc rozrdz-
nia¢ migdzy zasada wspolnej modlitwy a jej faktem3®. Przede wszystkim
jednak nalezy rozréznia¢ migdzy poszczegolnymi religiami, ktorych wyznaw-
cy mieliby by¢ wlaczeni w omawiane tu praktyki religijne, uwzgledniajac
wspomniane wyzej roéznice miedzy religiami, determinujace pod wieloma
wzgledami wspolna modlitwe miedzyreligijna.

Skoro modlitwa jest wyrazem wiary (lex orandi — lex credendi), powstaje
pytanie, czy nie jest mozliwe — z braku takiej samej wiary — znalezienie
przynajmniej stéw modlitwy mozliwych do przyjecia przez wszystkich; jej
Adresat pozostaje w koncu zawsze ten sam, jak o tym byla mowa wyzej.
Wspdlnota modlitwy musi bowiem oznacza¢ takze wspolnote tresci tej mod-
litwy. Formuta asyska nie jest jedyna mozliwa migdzy innymi dlatego, ze
w Asyzu reprezentowanych byto zbyt wiele religii rownoczes$nie, co uniemoz-
liwiatlo przygotowanie tekstow modlitw bedacych do przyjecia przez wszyst-
kich. Inaczej jednak mogtoby by¢ w sytuacji spotkania wyznawcoéw wytacznie
religii monoteistycznych lub niektorych tylko religii. Znane sa juz zbiory tego
typu modlitw dla chrzescijan, zydow i muzutmanéw?’. Jako przyktady mod-
litw mozliwych do przyjecia przez wyznawcow wielu religii podaje sig¢ tez
czesto Piesn stoneczng $w. Franciszka z Asyzu, Hymn do nieznanego Boga
$w. Grzegorza z Nazjanzu, niektore teksty Upaniszad czy Bhagawadgity3 8,
Kryteria tego rodzaju z pewnos$cia spetniaja tez niektdre Psalmy czy teksty

36 por. D u p u i s. Chrzescijanstwo i religie s. 315-318.

37Zob.np‘M.Bauschke,W.Homolka,R.Miiller(Hg.). Gemeinsam vor
Gott: Gebete aus Judentum, Christentum und Islam (Gebundene Ausgabe). Giitersloh 2004.

38 Jan Pawel 11 w czasie pielgrzymki do Indii, w Kalkucie, w przemowieniu do wyznaw-
cow hinduizmu, powotywatl si¢ nie tylko na Pismo $w., ale takze na Upaniszady; na koniec
za$ modlit si¢ stowami R. Tagore: ,,Daj nam sil¢ kochania, pelnego umitowania naszego zycia
w jego radosciach i trudnos$ciach, w jego zyskach i stratach, w jego wzlotach i upadkach.
Spraw, aby$my mieli do$¢ sity, by w peini widzie¢ i stysze¢ Twoj §wiat i pracowaé w nim ze
wszystkich naszych sit. Spraw, abySmy w pelni przezyli zycie, ktore nam daltes, spraw, abySmy
je podjeli odwaznie i réwnie odwaznie donie$li. Taka jest nasza modlitwa, ktdra zanosimy do
Ciebie” (Aux autorités religieuses de I’Inde. Calcutta, le 3.2.1986. W: Le dialogue interreli-
gieux dans ’enseignement officiel de ’Eglise catholique s. 364. Tt. — 1. S. Ledwon). Zreszta
juz w 1964 Pawel VI w Bombaju, w przemdowieniu do przedstawicieli roznych religii, cytowat
fragment Upaniszad: ,,Z nieistnienia prowadz mnie w istnienie, z ciemno$ci prowadz mnie ku
$wiatlu, ze $mierci prowadz mnie w Nie$miertelno$¢” (cyt. za: D u p u i s. Chrzescijanstwo
i religie s. 333).
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Koranu®® lub mistykow islamskich. Podobny charakter moga mie¢ modlitwy
wielu ludow afrykaﬁskich40.

Sekretariat dla Niechrzescijan oglosit w 1971 1 1981 Wskazowki dla dialo-
gu chrzescijansko-muzuimanskiego, niewykluczajace wspolnej modlitwy, jak-
kolwiek zalecajace spora dozg¢ ostroznosci, a zwlaszcza unikanie pozoréow
synkretyzmu i prozelityzmu. Dopuszcza si¢ tu wspdlna modlitwe przygotowa-
na na specjalna okazje i opierajaca si¢ na wspolnych wszystkim uczestnikom
wierzeniach*!. Nalezy wigc dokona¢ okreslonego ,rozeznania duszpasters-
kiego”, uwzgledniajacego czas i miejsce modlitwy, szczegdlna okazje¢ tego ro-
dzaju modlitewnego spotkania, zawarto$¢ doktrynalna modlitwy (tekst, zwta-
szcza ten, ktory ma by¢ odmawiany przez wszystkich uczestnikow spotkania),
z uwzglednieniem zasady /ex orandi — lex credendi, ewentualnie towarzyszace
jej gesty. Istotny jest takze cel modlitwy — dobro naturalne (jako takie naj-
czesciej przywotuje si¢ pokdj) migdzy narodami) tatwiej moze by¢ celem
wspolnym, niz dobro nadprzyrodzone, czgsciej doktrynalnie uwarunkowane
w modlitwie*?. Uwagi te czy zastrzezenia moga by¢ odniesione do wspdlnej
modlitwy chrzescijan nie tylko z muzutlmanami, lecz takze z wyznawcami
innych religii, przy czym z pewnos$cia najroztropniej i ,,najbezpieczniej” od
strony ortodoksji bedzie prowadzi¢ tego rodzaju modlitwy z przedstawicielami
(wyznawcami) jednej okreslonej religii (zwtaszcza monoteistycznej), co umoz-
liwi takze spelnienie powyzszych warunkow, szczegdlnie tych, ktore dotycza
doktrynalnej strony takiego wydarzenia.

W kontekscie tego, co powiedziano dotad, teologicznie watpliwa, o ile nie
wrecz niemozliwa jest modlitwa miedzyreligijna w trakcie Eucharystii, a na-
wet w jej obecnosci, a wigc w §wiatyni katolickiej czy prawostawnej, nieza-
leznie od sprawowanej aktualnie liturgii. Eucharystia stanowi bowiem zupet-
nie wyjatkowy dla chrze$cijanstwa znak tozsamosci (ktorej zachowanie jest
istotnym, jakkolwiek przez wielu kwestionowanym, warunkiem szczerego
i autentycznego dialogu migdzyreligijnego) oraz wyraz legis credendi, zwtasz-
cza w odniesieniu do pojecia Boga. Wyraza ona jedno$¢ wierzacych w Chrys-

39 Zwlaszeza Al-Fatiha — Sura Otwierajqca: ,,W Imi¢ Boga Mitosiernego i litosciwego!
Chwata Bogu, Panu §wiatow, Mitosiernemu i Litosciwemu, Krolowi Dnia Sadu. Oto Ciebie
czcimy i Ciebie prosimy o pomoc. ProwadZ nas droga prosta, Droga tych, ktorych obdarzytes
dobrodziejstwami; nie za$ tych, na ktorych jestes zagniewany, i nie tych, ktérzy btadza” (Ko-
ran. Przeklad J. Bielecki. Warszawa 1986. http://www.poznajkoran.pl/ koran/1/)

40 Zob. np. Z i m o 0. Afrykanskie wartosci duchowe i religijne s. 177.

“Tpy p uis. Chrzescijanstwo i religie s. 326 n.

42 por. tamze s. 323 n.
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tusa, ktéra w tym przypadku nie ma miejsca. Ponadto §wiatynia w danej re-
ligii jest wyrazem wiary, a nie czym$ ponadreligijnym czy wieloreligijnym
panteonem43 . Wspdélna modlitwa sprawialaby tu w szczegdlny sposob pozo-
ry synkretyzmu, przed ktérymi ustrzec chca uczestnikow wspolnych modlitw
wspomniane wyzej dokumenty.
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INTERRELIGIOUS PRAYER
IN PERSPECTIVE OF DIALOGUE OF RELIGIOUS EXPERIENCE

Summary

In context of interreligious dialogue development, especially the meetings of the representa-
tives of different religions led by the Pope in Assisi and criticized by various ecclesiastical
circles, an essential question appears concerning theological ground for Christians’ participation
in interreligious prayer. The author of the article indicates the origins of the above mentioned
criticism, refutes charges of syncretism and relativism aimed at Assisi, and gives the reasons
for the possibility of such a prayer within the so-called dialogue of religious experience. The
possibility is grounded, above all, on such facts as common origin and destiny of mankind,
unity of God’s economy of salvation, uniqueness of Jesus Christ’s saving mediation, universali-
ty of the action of the Holy Spirit in the world and in religions, and uniting role of the Church
toward mankind. The practical aspect of the problem resolves mainly to the necessity for
taking into consideration the principle /ex orandi — lex credendi and sensibly avoiding all
appearances of syncretism and proselytizing.

Stowa kluczowe: teologia religii, dialog migdzyreligijny, modlitwa miedzyreligijna,
spotkania asyskie.

Key words: theology of religions, interreligious dialogue, interreligious prayer, Assi-
si meetings.



