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Znamienna cecha wspoétczesnej krytyki chrzescijafistwa, a czgsto takze
otwartej walki z nim, jest préba rozdzielenia KoSciota od Osoby Jezusa
Chrystusa. Slogan ,,Chrystus — tak, Kos$ciét — nie” bywa prezentowany pod
ré6znymi mutacjami i formami rzekomej troski o transparentno$¢ i prawde
w zyciu publicznym. Skoro dzisiaj juz nie da si¢ podwazy¢ historycznoSci
Jezusa Chrystusa ani faktu zatozenia przezen Kos$ciota, krytycy chrystianizmu
podejmuja prébe wykazania dychotomii pomigdzy nauczaniem Chrystusa
a tym, jak zyje i czego naucza Kos$cidt katolicki. Skandale obyczajowe w kre-
gach koScielnych, historyczne przyktady naduzy¢, a takze rzekomo utopijny
charakter chrzescijariskich wymogéw moralnych maja prowadzi¢ do wniosku,
ze chociaz Jezus rzeczywiScie byt moze kim$§ wyjatkowym i madrym, jednak
wspbtczesny Kosciét niewiele ma wspdlnego ze swoim Zatozycielem.

W tym stylu argumentacji pomija si¢ problem pierwszorzedny, mianowicie
zagadnienie obiektywnej prawdy. Pytanie o wiarygodno$¢ danej religii jest
w pierwszej kolejnosSci pytaniem o jej prawdziwos$¢ — w jakim stopniu oparta
jest ona na rzeczywistym, niezafatszowanym Boskim Objawieniu i w jakim
stopniu dana religia zachowuje, pielggnuje i konsekwentnie kultywuje przyje-
ty depozyt objawionej prawdy. Wysoki stopiefi troski o poznana prawde,
niestrudzone jej zgt¢bianie, a takze nieprzerwane w historii praktyczno-zycio-
we jej stosowanie konstytuujg to, co w teologii fundamentalnej okresla si¢
jako werytatywna wiarygodno$¢ chrzeScijaistwa. Celem niniejszego artykutu
bedzie ukazanie jej na podstawie mysli teologicznej Hansa Ursa von Baltha-
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sara. Ten wybitny dwudziestowieczny teolog swéj system teologiczny opart
na znanych z filozofii klasycznej transcendentaliach (prawdzie, dobru i pigk-
nie) i w tych kategoriach ujat rzeczywisto§¢ Bozego Objawienia.

Dla teologicznofundamentalnej analizy wydobyto z jego aletejologii (nau-
kowej refleksji o prawdzie) te elementy, ktére postuza do wykazania weryta-
tywnej wiarygodnoS$ci KoSciota, a tym samym zakwestionujg tez¢ o rzekomej
dychotomii pomigdzy chrzedcijaiistwem a Osoba Jego Zatozyciela. Przedsta-
wiona nizej analiza begdzie skoncentrowana na najistotniejszych obszarach
zycia KoSciota, przenikanych — jak wierzymy — i ozywianych nieprzerwana
obecnoscia Ducha Swietego. Te obszary, wskazane przez bazylejskiego teolo-
ga, to Tradycja i Pismo Swiete jako formy przekazu prawdy objawionej,
a takze Urzad KoScielny, teologia i Swiadectwo chrzescijan.

I. WIERNOSC TRADYCJI WIERNOSCIA PRAWDZIE

Chrzescijanie wyznaja wiare, ze w Jezusie Chrystusie, wcielonym Logosie,
dokonato si¢ ostateczne, definitywne Objawienie prawdy. Balthasar podkresla,
ze ,,prawdziwy, zamierzony przez Boga dostgp do Niego [cztowiek] uzyskuje
[...] tylko w szerokiej wspdlnocie Kosciota”!. W mysl tej zasady Kosciét
jawi si¢ jako depozytariusz objawionej prawdy. W jaki spos6b zatem wspol-
nota omylnych chrzescijan moze ro$ci¢ sobie prawo do bycia nieomylnym
kustoszem i przekazicielem prawd Bozych? Dzieje si¢ to zawsze dzigki Du-
chowi Prawdy, ktéry nie tylko dokonuje ,,asystencji”’, ale ozywia i u§wigca
Kosciol. Tenze Duch Swi@ty, Paraklet, i Ozywiciel, przenika to wszystko, co
tworzy tkanke Ko$ciota i to On jest gwarantem werytatywnej wiarygodnos$ci
KoSciota.

To przenikanie w pierwszej kolejnosSci dotyczy Tradycji Kosciota — zauwa-
za Balthasar. W powszechnym i etymologicznym znaczeniu pojecie tradycji
oznacza powierzone dziedzictwo, coS§, co jest przekazywane, podawane z po-
kolenia na pokolenie (tac. trado, tradere)®. Stosuje sie¢ ten termin do kultury,
obyczajéw, wartos$ci cywilizacyjnych i spotecznych. Jest to wszelkie prze-
kazywanie przez cztowieka wczesniej zyjacego jakich§ débr i wartosci czlo-
wiekowi po nim zyjacemu — jak stwierdza Bartnik®. O wiele bogatsze zna-

'H.U.vonB althas ar. Teologika. T. 3. Duch Prawdy. Tt. J. Zychowicz. Krakéw
2005 s. 286.

M. Rusecki. Traktat o Objawieniu. Krakéw 2007 s. 441.
3 Kosciét. Lublin 2009 s. 323.



WERYTATYWNA WIARYGODNOSC KOSCIOLA 53

czenie posiada Tradycja w perspektywie objawieniowej. Septuaginta stosuje
termin paradosis , ktory jest do§¢ wieloznaczny, bo jego polskie odpowiedni-
ki to ,,wydawanie”, ,,oddawanie”, ,,ofiarowanie”, ,,przekazywanie”, ,,uczenie”.
W Nowym Testamencie paradosis otrzymuje jednak $cisle teologiczny wy-
miar i oznacza tradycje zydowskie oraz Tradycje¢ Apostolska. Tradycja religij-
na jest przekazaniem dobra duchowego komu$ drugiemu, ale w taki sposéb,
ze samemu tego dobra si¢ nie traci. Jest to zatem dzielenie si¢ poznang praw-
da, przekazywanie jej.

Wielu teologéw pojecie tradycji odnosi do wewnatrztrynitarnego zycia
Boga (Nagy, Granat, MysSkow, Rusecki i inni), gdzie Ojciec przekazuje swoja
prawde Synowi (por. Mt 11, 27), ktéry si¢ z nia w pelni utozsamia i sam jest
Stowem Prawdy. Nalezy podkresli¢, ze motywem tego wewnatrztrynitarnego
przekazu jest odwieczna milo$¢, bedaca natura Boga, a przedmiotem tej mi-
tosnej komunikacji jest Boska prawda. Tradycja, zatem, u swego najgiebszego
Zrédia jest aktem mitoSci, ktory nie koniczy si¢ w immanencji Tréjcy, lecz
rozprzestrzenia si¢ ekonomijnie.

Takie rozumienie tradycji eksponuje takze Balthasar: to B6g poucza,
przekazuje prawde o sobie samym, poczawszy od Abrahama i Mojzesza,
»gdzie wszystko przypieczetowuja stowa bedace zarazem czynem”™. A zatem
kazde Objawienie prawdy przez Boga mozna okresli¢ mianem Tradycji, po-
niewaz zachowana zostaje tutaj majaca trynitologiczny fundament idea prze-
kazywania. Warto§¢ danej religii, a tym samym jej werytatywna wiary-
godno$é, zalezy od tego w jakim stopniu jest ona wierna misji przekazywania
Bozego Objawienia.

Dzigki Tradycji Boza Prawda jest czym§ witalnym, ciagle zywym, aktual-
nym i praktycznym, a jej trwato$¢ §wiadczy o wiarygodnoSci. I. S. Ledwon
podkresla, ze ortopraksja stanowi kryterium prawdy>. Wbrew teologii protes-
tanckiej Balthasar konsekwentnie akcentuje, ze zapis Objawienia jest rzecza
drugorzedna nie tylko chronologicznie, ale tez w odniesieniu do istoty. Jest
utrwaleniem — za pomocg dostepnych §rodkéw — prawdy, ktéra juz wczesniej
byta przedmiotem wiary i zyta w przekazie ustnym. Ksztattowanie si¢ Pisma,
poprzez spisanie czgsci ustnego przekazu, nastapito pézniej. Forma pisemna,
ktorej treS¢ juz byta obecna w pamigci i §wiadomo$ci wspdlnoty, chronita
wierno$¢ przekazu. W zwiazku z tym odrzucenie tradycji, w imi¢ protestan-

* Duch Prawdy s. 287.

5 ,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjatkowy charakter chrzescijaristwa w teolo-

gii posoborowej. Lublin 2006 s. 306-309.
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ckiej zasady sola scriptura, wydaje si¢ by¢ dowodem gtebokiego niezrozu-
mienia rzeczywisto$ci Objawienia i nalezy mu przeciwstawi¢ katolicka zasade
solum Verbum Dei.

Jezus osobiscie nie spisal swych nauk. Dlaczego? Bo to Ewangelia jest
Jezusem Chrystusem — odpowiada Balthasar. Wcielony Logos jest pelnig
Objawienia i pelnia wszelkiego sensu, tak, iz kazda préba wyrazenia poprzez
pismo tego fenomenu, nawet gdyby czynil to sam Jezus, bytaby czyms§ zuba-
zajacym: ,,zywa pelnia sensu przekraczata wszelka mozliwos$¢ ujecia jej w li-
tery”®. Prawda Jezusa Chrystusa przemawiata wprost do serc ludzi, gdyz nie
mogta zostaé ,,zamknigta w literach”. Stowo to co§ wigcej niz znaki graficz-
ne, a prawda w wielkim stopniu przekracza to, w jaki sposéb jest ona wyra-
zana. Na podstawie faktu ustnego przekazu Jezusa mozna domniemywacd, iz
nie obawiat si¢ On znieksztalceri gtoszonych tresci i nie nalegat, aby ucznio-
wie natychmiast uwiecznili Jego nauke, gdyz mialo wkrétce nastapié zestanie
na Kos$ciét Ducha Prawdy, ktéry ,,przypomni [...] wszystko” (J 14, 26). Duch
przenika wszystkie ustne i spisane przekazy, ktére wyptywaja z jednego 7Zréd-
fa — Jezusa Chrystusa.

Czerpanie z tego Zrdédia nigdy nie moze by¢ czym$ automatycznym albo
magicznym, gdyz w duzej mierze od tego, ktory czerpie, zalezy stopieni inte-
rioryzacji prawdy. Ma ona wszakze wymiar osobowy — potrzebuje wolnosci
i jednocze$nie wyzwala. Potrzebuje Ducha i tym Duchem napetnia, a bez
Ducha kazde czerpanie z przekazywanej w KoSciele objawionej prawdy pozo-
stanie jatowe. ,,Wymyka si¢” ona bowiem wszelkiej materializacji, nie wyczer-
puje si¢ w ucielesnieniach, pozostawia cztowiekowi wolno$¢ zaangazowania si¢
oraz wolno$¢ powierzchownego potraktowania. Cztowiek, odczytujac tekst
Pisma, ma prawo pozosta¢ na poziomie chtodnego literacko-krytycznego ogla-
du, podobnie przyjmujac Komuni¢ Swigta — moze pozostawac sceptycznym albo
angazowac si¢ w zycie KoSciota w sposéb czysto formalistyczny. Wtedy — jak
zauwaza Balthasar — za kazdym razem oryginalny przekaz (traditio) Boga
o sobie samym, czyli objawiona Boza prawda, zostanie ukryta tajemnica,
martwa litera, a taska Ducha Prawdy bedzie poza zasiegiem do§wiadczenia’.
To zagrozenie dotyczy nie tylko sceptycznie nastawionych naturalistow, ale
i cztonkéw Kosciota traktujacych swoja wiare powierzchownie.

Przekaz Bozej prawdy, a wiec nieustanna aktywna troska o Tradycje, jest
waznym wymiarem misji KoSciota. Wynika to z misyjnego nakazu Jezusa

 Duch Prawdy s. 287.
" Tamze s. 289.
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Chrystusa: ,,Nauczajcie wszystkie narody [...] Uczcie je zachowywac wszyst-
ko, co wam przykazatem” (Mt 28, 20). Ten nakaz nalezy braé tacznie z ca-
lym dzietem Jezusa, z Jego SwigtoScia i werytatywnym §wiadectwem. Przed-
miotem misji Ko$ciota ma wigc by¢ nie tylko doktryna, ale ozywiajaca i po-
budzajaca do wiary Ewangelia, ktéra jest sam Chrystus — ,,droga, prawda
i zycie” (por. J 14, 16). Paradosis to nic innego jak wiara przezywana i prze-
kazywana przez Kosciét i w KoSciele, poczawszy od czaséw apostolskich.

Nie zrodzita si¢ ona w prézni, lecz opiera si¢ na Swiadectwie Apostotow.
Oni bowiem osobiscie towarzyszyli Jezusowi, stykajac si¢ bezposrednio
i tworzac wspoélnote z tym, ktéry sam jest Prawda. Byli nie tylko obserwato-
rami, ale Swiadkami zaangazowanymi w objawieniowozbawcze dzieto Jezusa,
pierwszymi petnomocnikami Boga w tym dziele. Dzigki apostolskiemu cha-
ryzmatowi i szczegélnemu postannictwu stowa, wyglaszane przez Apostotow,
zyskiwaty range stowa Bozego i jako takie byly otaczane szacunkiem, ktérego
wyrazem jest ich liturgiczna proklamacja. Wraz ze Smiercia ostatniego
z Apostotéw zakoriczylo si¢ Objawienie — ta powszechnie przyjmowana przez
teologéw zasada wymownie §wiadczy o donioslej roli Apostotéw.

Trwanie Apostotéw we wspdlnocie jest jednoznacznym argumentem za
prawdziwoscia przekazywanej Tradycji. Wszelkie odstepstwa czy proby znie-
ksztatcenia przekazu ewangelijnego nie moglyby by¢ zaakceptowane przez
resztg apostolskiego kolegium. Wykluczy¢ nalezy takze jakiekolwiek osobiste
interesy apostotdw czy ewentualng manipulacje, gdyz przekaz wiary wigzat
si¢ szczegdlnie w czasach apostolskich z heroizmem i meczefistwem.
Sw. Justyn Meczennik pisat, ze ,,zdrowy rozum [...] zada, by przyjaciel praw-
dy wszedzie i zawsze, stowem i czynem dawat §wiadectwo sprawiedliwosci,
chociazby mu nawet za to §mier¢ grozita”®. Zaréwno Justyn, jak cata rzesza
chrze$cijaiskich megczennikéw, Swiadczy na korzy$¢ wyznawanej przez nich
wiary, a przelana za prawde krew buduje werytatywna wiarygodnos$¢ chrzesci-
janstwa bardziej niz stowne deklaracje, co podkreslat stanowczo Balthasar.

Za wiarygodnos$cig werytatywng chrze$cijafistwa przemawia rowniez ufor-
mowana juz w czasach apostolskich zasada kolegialno$ci. W sensie §cistym
jest ona sposobem sprawowania przez biskupéw wtadzy w Kosciele w tacz-
nosci z papiezem, a takze biskupa w tacznos$ci z prezbiterium diecezjalnym
i wiernymi §wieckimi’. Kolegialno$é jest jednak nie tylko sprawowaniem

8 Apologia2. W: M. M i ¢ h a |l s k i. Antologia literatury patrystycznej. T. 1. Warszawa
1975 s. 91.

°S.Napiérkowski Kolegialnosé. EK. T. 9 kol. 322-324.
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jurysdykcji, ale tez droga wspodlnego dochodzenia do prawdy, w ulegtosci
Duchowi Swietemu. Pierwszy Sobér Jerozolimski jest §wiadectwem, ze waz-
niejsze kwestie sporne czy watpliwoSci nie byty rozwiazywane autorytatywnie
przez poszczegdlnych Apostotdow, lecz byty poddawane koinonijnej obiektywi-
zacji w otwarciu na Ducha Prawdy. Czytelnym przejawem kolegialnosci
w Kosciele sa m.in. sobory powszechne, konsystorze czy synody.

Podstawowe kryteria autentycznoSci i wiarygodnoSci Tradycji apostolskiej to
powszechno$¢, starozytnos$¢ i jednomyslnos¢ — zgodnie z zasada sformutowang
przez Wincentego z Lerynu — moéwiaca, ze chrzeScijanie winni uznawaé za
prawde to, co wszedzie, w co zawsze, w co wszyscy wierzyli'®. W kazdym
czasie KoSciét dbat o zachowanie Tradycji, czyli o wierny przekaz objawione]
prawdy. Paradoksalnie, potwierdzaja to zarzuty formutowane do dzi§ przez
przeciwnikéw religii chrzescijanskiej, a nierzadko i przez samych chrzescijan,
ktérzy oskarzaja KoScidt o nieustepliwg zachowawczo$¢, zwlaszcza w sprawach
obyczajéw i moralnoSci. Ostatecznie te zarzuty wzmacniaja wiarygodnos$¢é Kos-
ciota, gdyz potwierdzaja jego trwanie w tradycji apostolskie;j.

Objawiona przez Chrystusa Prawda nigdy nie byta przez Kosciét bagate-
lizowana ani modyfikowana — przeciwnie chrzedcijaiistwo zawsze dbato, aby
depozyt wiary byl nienaruszony i zgodny z wiara apostolska. Z ludzkiego
punktu widzenia tatwiej i bardziej praktycznie bytoby dostosowac si¢ do
ducha danej epoki poprzez zerwanie z Tradycja. KoScidét nigdy tego nie czy-
nil, bo mial $wiadomos$¢, ze réwnatoby si¢ to z utrata swej wtasnej tozsa-
mosSci oraz utratag werytatywnej wiarygodnosci.

II. W TROSCE O PRAWDE EWANGELII

Werytatywna wiarygodno$¢ KoSciota przejawia si¢ w jego stosunku do Pisma
Swietego. Prawda, przekazana przez Chrystusa i w Chrystusie, jest wiernie
zachowywana i niejako niesiona poprzez Tradycje i Pismo Swiete. Wzajemnego
ich odniesienia nie mozna rozumie¢ na zasadzie komplementarnoS$ci, dopetniania
si¢. Balthasar okresla ich relacj¢ w taki sposéb: ,,Biblia i Tradycja nie sg zatem
dla katolika Biblig plus jaki$ obcy jej element, bez ktérego pozostawataby ona
niepetna; jest ona Biblia w ramach wtasciwej jej aury swojej zyciowej sfery,
swego autentycznego $wiatta”!. A jesli istnieje jakie§ wzajemne ich dopetnia-

R usecki Traktat o Objawieniu s. 446.
"Balthasar. Duch Prawdy s. 293.
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nie, to nie na zasadzie odrgbnych 7Zrédet Objawienia, ale na zasadzie wspdlnej
tresci, ktérg stanowi Osoba Jezusa Chrystusa, a ktéra to tre$¢ jest w sposéb
staty i niezawodny objasniana przez Ducha Swietego'?. Kosciét dotad pozosta-
nie wiarygodnym glosicielem prawdy objawionej, dopoki bedzie pielggnowat
wspomniang ,,aur¢”, ochraniajac Pismo Swiete przed wszelkimi prébami oderwa-
nia go od tego duchowego klimatu i prébami zupetnie autonomicznej i subiek-
tywnej interpretacji tekstéw natchnionych'’.

Tak jak Stary Testament jest §wiadectwem wiary Ludu Przymierza, tak
Nowy Testament jest Swiadectwem wspdlnoty Kosciota, ozywianej i kierowa-
nej przez Ducha Swietego. To Duch Swiety, za posrednictwem Kosciota,
naucza wlaSciwego sensu Pisma i odstania cale bogactwo objawionej prawdy.
Sprawia, ze ta prawda ukazuje si¢ wierzacemu jako w petni wiarygodna
i Boza, a Kosciét na podstawie Swigtych Ksiag moze prawdy wiary w nich
zawarte ujmowac¢ w formuty, tak aby stanowity systematyczny i spdjny de-
pozyt Objawienia.

Méwiac o Pismie Swietym w aspekcie werytatywnej wiarygodnosci Kos-
ciota, nie sposéb nie odwotaé si¢ do kwestii natchnienia Bozego, jakie towa-
rzyszyto powstaniu Ksiag §wigtych. Pojeciem natchnienia okresla si¢ nadprzy-
rodzony wptyw Boga na autoréw ksiag biblijnych, majacy na celu przekaz
stowa Bozego w formie pisemnej'*. Autentyczno$é Bozego natchnienia jest
kluczowa kwestia w okreslaniu objawieniowego i werytatywnego waloru
Pisma. Kosciét doszedt do uznania natchnionego charakteru ksiag biblijnych
na podstawie §wiadectw poSrednich i bezposrednich. Sa one wielorako oma-
wiane w opracowaniach biblijnych i teologicznofundamentalnych.

Natchniony charakter Pisma Swi@tego jest réwniez potwierdzony przez
doswiadczenie KoSciota, Swiadectwo wiernych, ktérzy na przestrzeni wiekow
odkrywali w stowie Bozym wyjatkowa glebig, madro$¢ i aktualno$§é. Nie
znaczy to, ze subiektywne doswiadczenie jest tu pierwszorzgdne i decydujace,
jak chcial Kalwin'®, ale lektura Pisma Swietego, jego medytacja, a takze
uroczysta proklamacja w KoSciele sa Zrédtem nie tylko duchowych inspiracji,

12 Por. Sobér Watykariski II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum nr 8.

3 Zob. J. Kudasiewicz Pismo swicte ksiegq Kosciota. W: M. Rusecki
(red.). By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot Srednich. Lublin 1999 s. 67-87.

“YW.R a k o c y. Natchnienie biblijne. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej (dalej cyt.:
LTF). Red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw 2002 s. 828-830;
zob. H. U. von B alth as ar. Die Heilige Schrift. Freiburg 1986.

5 Por. Y. M. J. Con gar. Wierze w Ducha Swietego. T. 1. Duch Swiety w ,,ekono-
mii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha. Tt. A. Paygert. Warszawa 1995 s. 198.
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ale przyczyniaja si¢ do rozwigzania egzystencjalnych probleméw i osobistego
uswigcenia. Ta sila jest charakterystycznym elementem jedynej Bozej Prawdy,
a jednoczesnie argumentem za tym, ze w Pismie Swietym dokonata sie rze-
czywista inkorporacja stowa Bozego w stowo ludzkie'®.

Komplementarno$¢ Starego i Nowego Testamentu oraz wielokrotnie przez
Ojcéw Kosciota dowodzona ciagto$¢ i niesprzeczno$¢ objawionej prawdy
niewatpliwie buduja werytatywna wiarygodnos$¢ Pisma.

Petny i zrozumiaty ksztatt Prawdy odstania si¢ dopiero w perspektywie
catosci biblijnego dzietla, ktére jest pisemnym §wiadectwem wiary, czyli po-
znanej i zinterioryzowanej prawdy objawionej. Balthasar podkresla, ze Pismo
Swiete moze istnie¢ tylko wewnatrz Tradycji i nigdy poza nia, gdyz to prze-
czytoby logice Objawienia, ktére ma wymiar personalistyczny i agapetolo-
giczny. Znamienny jest fakt, na ktéry zwrdcit uwage Mikotaj z Kuzy, ze
Chrystus zbudowat Koscidt sine littera. Kosciét wszakze zostal zbudowany
w oparciu o zywe stowo prawdy, przemawiajace wprost do serc ludzkich,
porywajace i ol§niewajace swym blaskiem.

Sam fakt istnienia Biblii przemawia za wiarygodnoscia Ko$ciota. Wzigw-
szy pod uwage nieustanne ryzyko wypaczenia ,,wspomnieti o Jezusie”, czego
przyktadem jest chociazby gnoza czy chrzescijafiskie apokryfy, zadziwia fakt,
ze nie tylko zachowato Pismo Swiete sw6j oryginalny ksztalt (poswiadcza to
archeologia biblijna), ale takze ,,uniwersalizm Prawdy”, §wiezo$¢ i aktualnos$¢.
Jest to posSredni dowdd na to, ze KoSciét cieszy sig szczegdélnym charyzma-
tem rozpoznania i strzezenia objawionego stowa w ramach swej Tradycji.
Wspomniany charyzmat jest darem Ducha Swietego, wypetniajacego obietnice
Jezusa, jako ten, ktdéry ,,wszystkiego nauczy i przypomni [...] wszystko”
(J 14, 26). Strzezone i gtoszone przez Koscidt spisane stowo Boze, podobnie
jak cata Tradycja, cieszy si¢ gwarancja nienaruszalnosci i ,,moze [...] istnie¢
tylko w autorytatywnej Tradycji”!”.

Teologia Ojcow Kosciota, do ktérej powrdcit Sobér Watykanski 11, bardzo
mocno podkreslata, ze Pismo Swiete moze ujawni¢ swoje pelne znaczenie
dopiero w Kosciele. To stanowisko reprezentuje réwniez Hans Urs von Bal-
thasar. Nalezy przyznac racj¢ Moralesowi, kiedy méwi, ze ,,gdyby Biblia nie
byta odczytywana i interpretowana w lonie Kosciota, mogtaby si¢ zamienié
w ksigge jakby opieczg¢towang i niemal niezrozumialy, poniewaz nie wystar-
cza sama, aby ukaza¢ wtasne znaczenie. Ksiggi Swigte cechuja si¢ bowiem

16 Por. R usecki. Traktat o Objawieniu s. 486.
"Balthasar Duch Prawdy s. 291.
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pewna niejasno$cia, ktora bierze si¢ z najwyzszych tajemnic, jakie sa w nich
zawarte...”'8. Oczywiscie lektura Biblii przez niechrzescijan jest mozliwa
i pozyteczna. Moga oni dostrzega¢ niezwykte literackie, a nawet religijne
walory. Jednak autentyczna interpretacja stowa Bozego zostata powierzona
Kosciotowi'®. Wiaze sie to z zasada, Zze cecha prawdy jest jej niezglebio-
nos¢, wielowymiarowos$¢ i tajemniczo$é, a stowo Pisma musi by¢ wyja$niane
,W tym samym Duchu, w jakim zostato napisane”?’. Duch Swiety, sprawca
biblijnego natchnienia, jest obecny w Kosciele jako Duch Prawdy i Interpre-
tator Objawienia, dzigki czemu KoSciét jawi si¢ jako , filar i podpora prawdy”
(por. 1 Tm 3, 15).

Szesnastowieczny teolog, kardynat S. Hozjusz, podkre§lat znaczenie Kos-
ciola w sposéb jeszcze bardziej radykalny niz Balthasar: ,,Jesli nie ma Kos-
ciota, nie ma Ewangelii. OczywiScie, moze by¢ Pismo poza KoSciotem [...]
Ale Ewangelia zywa to sam Kosciét [...]. Poza KoSciolem moga by¢ per-
gaminy lub papier, atrament, litery, alfabet, za pomoca ktérych napisano
Ewangeli¢, nie mozna jednak mie¢ samej Ewangelii [...] sam Kos$ciét jest
Ewangelia napisana nie atramentem, ale Duchem Boga zywego...”?!. Kos-
ciél, wierny swemu postannictwu i powierzonej mu przez Chrystusa pro-
rockiej misji nauczania i strzezenia objawionej prawdy, troszczy si¢, aby
powierzone mu Pismo Swiete stawato sie rzeczywiScie duchowym pokarmem
jego cztonkow.

Znakiem poczucia odpowiedzialno$ci KoSciota za powierzony mu depozyt
Objawienia jest troska o kanon §wigtych ksiag, polegajaca na weryfikacji ich
natchnionego charakteru wedtug przyjetych kryteriow, a takze na niezmien-
nym strzezeniu nienaruszalnosci kanonu — zaréwno ksiag proto- jak i deutero-
kanonicznych. Sobér Trydencki otoczyt ochrong katalog Ksiag swietych pod
grozba ekskomuniki, co jest dowodem troski o nienaruszalny przekaz prawdy
objawionej. Koscidt podejmuje stalty wysitek wydobywania wtasciwego sensu
natchnionych tekstéw, wystrzegajac si¢ jednostronnosci i autorytatywnych
wyktadni. Czuwa nad tym powotana w 1902 roku przez papieza Leona XIII
Papieska Komisja Biblijna, skupiajaca najwybitniejszych biblistéw z catego
Swiata. Staranno$¢ przektadéw Biblii na jezyki narodowe jest wymownym

B Morales. Wprowadzenie do teologii. Tt. P. Rak. Krakéw 2006 s. 166.

19 Por. Sob6ér Watykanski II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
nr 10, 12.

20 Tamze nr 12.
2l Cyt. za: Con g ar. Wierze w Ducha Swietego. T. 1 s. 212.
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§wiadectwem troski o szeroki dostep wiernych do stowa Bozego?’. Zlecane
przez Koscidl badania archeologiczne nad najstarszymi kodeksami w celu
rekonstrukcji oryginatu sa wyraZznym dowodem wielkiej dbatoSci o depozyt
Objawienia biblijnego, mimo réznych trudnos$ci natury lingwistycznej i histo-
rycznej®.

O wyjatkowym znaczeniu ksiag §wietych dla wspdlnoty Kosciota Swiadczy
fakt ich liturgicznej proklamacji, co stanowi réwniez jedno z kryteriéw kano-
nicznos$ci. Wraz z rozwojem struktur Kosciota Ksiggi biblijne zyskiwaty coraz
bardziej na znaczeniu. Zachowaty si¢ uzywane do liturgii lekcjonarze, z kt6-
rych najstarsze datowane sa na V wiek. Stuchanie stowa Bozego zawsze byto
i jest integralng czeScia liturgii, dzigki czemu jego doniosto$¢ stawala sig
w religijnej Swiadomos$ci wiernych czym$ ewidentnym. Odczytywane, a na-
stepnie wyjasniane teksty nie tylko dawaty pouczenie odnoszace si¢ do dok-
tryny chrzescijaniskiej, ale konstytuujac liturgi¢ stawaly si¢ przestrzenig
wspélnotowego i osobistego spotkania z Bogiem objawiajacym prawde®*.

III. URZAD W SLUZBIE PRAWDZIE

Z mysli teologicznej Balthasara wynika, ze werytatywna wiarygodno$¢ Kos-
ciota jest wspéttworzona réwniez przez koScielny urzad, brany w szerokim
rozumieniu tego pojecia, obejmujacym zaréwno Magisterium Ecclesiae jak
i wszelkie instytucjonalne formy wiadzy pasterskiej sprawowanej w KoSciele,
ktérej powierzone zostalo gtoszenie i wyktadanie Bozej prawdy. Jezus Chrystus,
przekazujac wladzg¢ nauczania wybranym przez siebie apostotom, jednoczesnie
natozyt na nich obowiazek troski o autentyczno$¢ i wiarygodno$¢ w przekazy-
waniu prawdy. Nalezy przyznaé racj¢ Balthasarowi, Ze ,,przekaz (paradosis) bez
tej zabezpieczajacej instancji byt od poczatku nie do pomyslenia”?.

Istnienie w Kosciele urzgdu, odpowiedzialnego za zglebianie objawionych
tajemnic, wydaje si¢ by¢ postulatem logiki. WiarygodnoS§¢ werytatywna jest
nierozerwalnie zwigzana z osoba, jest przymiotem osoby. Opiera si¢ nie tylko

22 Por. Sob6r Watykarnski II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum
nr 22.

B Zob.H.Seweryniak. Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna. Ptock 2001
s. 210.

24 Por. Sob6r Watykarnski II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum
nr 25.

BBalthasar. Duch Prawdy s. 293.
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na autorytecie Boga osobowego, ale zeby mogta by¢ przez osobg dostrzezona
i zweryfikowana, winna by¢ przez druga osobg¢ w sposdb wlasciwy wyrazona.
W przekonaniu Balthasara, juz samo istnienie urzgdowego autorytetu w Kos§-
ciele jest wyraZznym znakiem wiarygodno$ci chrzescijanistwa a jednoczes$nie
formga ,,ochrony” prawdy objawione;j.

Oderwanie Pisma Swietego od urzedu go interpretujacego (podobnie zresz-
ta i od Tradycji) czynitoby z chrzescijafistwa religi¢ ksiggi. W tym kierunku
poszli protestanci, nadajac subiektywnemu do$wiadczeniu Ducha Swietego
przez czlowieka range ostatecznej instancji interpretujacej Objawienie®S.
Tymczasem objawione przez Boga stowo nigdy nie jest czyjas prywatng wias-
noscia, a interpretacja — poddana obiektywizacji przez urzad — daje gwarancj¢
ortodoksji, czyli rzeczywistego przyblizania si¢ do prawdy. Wynika to z chry-
stologicznej podstawy urzedu. T¢ podstawe — jak podkresla Balthasar — stano-
wi postanie apostotéw do S$wiata, czyli misja powierzona im przez Jezusa
Chrystusa (por. Mt 10, 40; Mt 28, 19; J 20, 21), ktéra péZniej zostata przeka-
zana nastepcom?’.

Urzad KoScielny nie jest jedynie arbitrem i kustoszem depozytu Objawie-
nia. Jego sluzebna rola na rzecz prawdy realizuje si¢ takze w przepowiadaniu.
Apostotowie, a zatem i ich nastgpcy, otrzymali nie tylko mandat upowazniaja-
cy do przepowiadania, czyli wiarygodnego gloszenia prawdy objawionej, ale
zostali napelnieni takze moca Ducha Swietego uzdalniajaca do bycia $wiad-
kami wiary (por. Dz 1, 8). To Jego Swiadectwo nadaje moc i autorytet urze-
dowi apostolskiemu: ,,Dopiero, gdy uczniom dany zostaje najbardziej obiek-
tywny sposréd wszystkich Swiadkéw Bozego dzieta zbawienia, moga oni staé
si¢ tym, kim chce ich mie¢ Jezus: nie tylko ludZmi, ktérzy opowiadajg o wy-
darzeniach, jakie przezyli, choéby byty to rzeczy niezwykle, lecz «herolda-
mi», przez ktérych sam Boég «udziela napomniefi», ktérzy przemawiaja
«w imieniu Chrystusa» [...] ktérzy glosza Swiatu nie stowo wilasne, lecz
poprzez nie stowo Boze”?® — stwierdza Balthasar. W ten spos6b urzad staje
si¢ miejscem przekazywania prawdy zbawczej na tyle, na ile piastujaca go
osoba jest wierna Bozemu stowu i Duchowi Prawdy.

Prawda jest rzeczywistoScia misteryjna — bedac przedmiotem wiary ,,jest
zawsze wieksza i tajemnicza, niz moze to uja¢ przepowiadane stowo”?’. To

26 Tamze.

7 Por. Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczes-
nym Gaudium et spes nr 20; Katechizm Kosciota Katolickiego nr 851.

B Balthasar. Duch Prawdy nr 295.

¥ Tamze s. 298.
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sformulowanie bazylejskiego teologa sugeruje, ze gtoszone stowo nie wyczer-
puje tego, co samo oznacza. W zwiazku z tym koScielne nauczanie ciagle
przekracza samo siebie, gdyz przedmiot tego nauczania nie miesci si¢ w sto-
wach. Skutecznosci gloszenia nie mozna uzaleznia¢ od zdolnoSci prze-
powiadajacego czy jego intelektualnych waloréw, chociaz nie pozostaja one
obojetne dla percepcji prawdy. Gtoszona prawda Ewangelii pociaga swa wtas-
na mocya, ktéra przekracza ludzka ulomno$¢, porusza ludzkie serca mimo
dalekiego od doskonatosci sposobu jej przekazywania. Kosciét jest wiarygod-
ny, gdyz przez wieki ludzie odnajduja w nim Boza prawde i taske — skarb
przechowywany w naczyniach glinianych (por. 2 Kor 4, 7).

IV. PRAWDA JAKO POWOLANIE TEOLOGA

Wobec tak stanowczego podkreslenia roli autorytetu urzedu w Kosciele,
narzuca si¢ pytanie o miejsce teologii w budowaniu werytatywnej wiary-
godnosci chrze$cijaiistwa. Czy nie zachodzi sprzecznos$¢ pomigdzy autory-
tetem i nauka? Czy nauka moze uznaé jaki$§ inny autorytet poza witasnymi
wynikami badan? Kardynat Ratzinger udzielit takiej odpowiedzi: ,,Specyficz-
nym momentem teologii jest zawsze zwracanie si¢ do tego, czego nie wyna-
lezliSmy sami, i co dlatego wtasnie moze stanowi¢ fundament zycia, ze nas
uprzedza i podtrzymuje, a wigc jest czym$ wigckszym od naszego wilasnego
myslenia”*®. W teologii przyjmuje si¢ przestanke, by w oparciu o nia dojsé
do prawdy na drodze rozumowej, a ta przestanka jest objawione przez Boga
stowo: ,,.Dojrze¢ sens w tym stowie, zrozumieé to stowo — oto najgigbsza
racja teologii”!, jednak mozna tego dokonaé jedynie wychodzac poza to,
co napisane — stwierdza pdZniejszy papiez.

Analogiczna my$l formutuje Balthasar, ale bardziej eksponuje moment
pneumatologiczny. To Duch Swiety — podkresla szwajcarski mysliciel — nie-
ustannie stawia teologa ,,wobec prawdy zawsze wigkszej” niz to, co zostato
zbadane, zrozumiane czy przeanalizowane. Duch Swicty, bowiem, odstania
przed teologiem prawdg¢ ,,na nowo”, w innym §wietle, w nowych kontekstach,
wydobywa jej bogactwo i permanentng aktualno$¢. Zadaniem teologa jest
udostepnianie innym tych nowych spojrzeni i nowych zastosowan, czynienie

39 Czym wtasciwie jest teologia? Podzigkowanie za promocje do stopnia doktora honoris
causa na Wydziale Teologii Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie. W: J. Ratzinger.
Kosciot. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary. Tt. W. Szymona. Krakéw 2005 s. 27.

31 Tamze.
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wiary bardziej zrozumiata, zwtaszcza dla niewierzacych®?. Nie jest to oczy-
wiscie réwnoznaczne z podjeciem przez kogo§ aktu wiary, gdyz wymaga on
wolnej decyzji oraz ,,wewngtrznego oSwiecenia” przez Ducha, a takze Swiatta
padajacego na sama tre$¢ wiary, jak zaznacza autor Teologiki®®. Niemniej
jednak teologia stluzy rozwojowi i poglebianiu wiary, gdyz — jak stwierdza
przywotany wyzej Ratzinger — ,,refleksja nad Stowem Bozym zawsze odkrywa
co$ nowego, nigdy nie jest nudna i nie staje si¢ biegiem jatowym™**. Doda¢
nalezy, ze szczegdlne zadanie wypelnia tu teologia fundamentalna formutujaca
argumenty za wiarygodno$cia Objawienia.

Teologia daje propozycj¢ rozumienia wszystkiego w kontekscie catoSci,
w sposOb integralny, wiarygodny oraz sensowny i w tym znaczeniu przewyz-
sza zaréwno filozofi¢, jak wszelkie nauki humanistyczne czy matematyczno-
-przyrodnicze. Nieustannie podejmuje wysitek odkrywania i wyjas$niania praw-
dy: ,,Podobnie jak pojedyncze stowo rozmowy moze by¢ zrozumiane tylko
w konteks$cie tego, co jest méwione, tak wiara chrze§cijafiska moze zrozumieé
stowo Boze tylko w calym jego konteksScie, a wigc w doskonalej jednoSci
historii zbawienia od Abrahama do dzis, i przede wszystkim w jednoSci zycia
Jezusa od poczecia po wniebowstapienie”®>. Z tych stéw Balthasara wynika,
ze wszelki wysitek, jaki Kosciét wktada w uprawianie teologii, jest de facto
nieustannym wyprowadzaniem cztowieka poza siebie, ku horyzontowi sensu
calej rzeczywistosci.

Czy jednak wszelkie teologie, uprawiane w ramach wielu tradycji religij-
nych, nalezy uznaé¢ za réwnorzedne? W przekonaniu Balthasara teologia
chrzescijanska posiada charakter wyjatkowy, a ta wyjatkowos$¢ opiera si¢ na
Osobie Jezusa Chrystusa. W Nim znika bowiem dualizm pomiedzy subiek-
tywnosciag a horyzontem sensu. Bdég jest samym soba i wypowiedzianym
Stowem — Logosem jednoczesnie*®. Smiato mozna powiedzieé, ze teologia
jest jedyna nauka, ktéra potrafi ukazaé sens catej rzeczywistosci, gdyz opiera
si¢ na Objawieniu samego Boga.

2Balthasar. Duch Prawdy s. 323.

3 Tamze s. 322;zob. H. U.vonBalthas ar. Theologie und Heiligkeit. ,Internatio-
nale Katholische Zeitschrift «Communio»” 16(6):1987 s. 483-490.

3% Wiara i teologia. Przeméwienie wygltoszone podczas uroczystosci udzielenia doktoratu
honorowego z teologii na Papieskim Wydziale Teologii we Wroctawiu. W:J. R atzinger.
Kosciot. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary s. 22.

3 Balthasar. Duch Prawdy s. 328.

36 Tamze s. 326.
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Istotg teologii, jako drogi poznania prawdy, okresla nie tylko specyficzny
przedmiot jej badan, ale takze zasada jej skutecznosci. Ta zasada polega na
koniecznoS$ci wspdtpracy cztowieka (teologa) z Boskim Duchem Prawdy, ktéry
umozliwia dostrzezenie prawdy i sensu w Jezusie Chrystusie. Odstania On, ze
we wcielonym Logosie znikaja wszelkie paradoksy, a cztowiek — poznajac
Chrystusa — moze naby¢ co§, co Balthasar okre§la mianem ,,madro$¢ wiary”,
a co przejawia si¢ w nawréceniu, nasladowaniu Boga, zyciu moralnym®’.

Jedynie cztowiek wewngtrznie o§wiecony przez Parakleta moze w petni
otworzy¢ si¢ na poznanie prawdy Boga — stwierdza w duchu augustiafiskim
Balthasar®®. Za charakterystyczna ceche takiego poznania uwaza on ,,prosto-
te”, czyli umiejetnos$¢ skupiania tego, co rozproszone, zdolno$¢ przezwycigze-
nia pozornych sprzecznosci. To specyficzne poznanie mozna okresli¢ jako
widzenie istoty rzeczy, sprawy, sytuacji. Jedynie ta madros¢ wiary, wlasciwa
dla umystéw otwartych i szczerych, moze rzeczywiscie prowadzi¢ do pozna-
nia prawdy Boga. W ten sposéb rodzi si¢ teologia w sensie wiasciwym. Moze
ona by¢ uprawiana jedynie w odpowiednim duchowym klimacie, to znaczy
w klimacie modlitwy. Balthasar przychyla si¢ do tezy Bartha, ze nie da si¢
uprawiaé teologii bez modlitwy. Przedmiotem teologii jest bowiem to, co jest
przedmiotem modlitwy — zauwaza szwajcarski teolog. Nalezy dodac, ze ten
sam Duch Prawdy, ktéry warunkuje modlitwe cztowieka religijnego, odkrywa
prawde przed poszukujacym jej teologiem w coraz to nowych odstonach. Stad
nasuwa si¢ wniosek, iz niemozliwe jest rozdzielenie teologii od wiary i zycia
duchowego, gdyz warunkuje je ten sam osobowy Duch, dany KoSciotowi jako
niezawodny Przewodnik i Interpretator. Historia Kosciota pokazuje, ze naj-
wigkszymi teologami byli Swigci (np. Ojcowie Kosciota, §w. Tomasz,
Sw. Grzegorz Wielki, §w. Bonawentura i inni)39.

Personalistyczne rozumienie teologii, formutowane przez Balthasara, kores-
ponduje Scisle z jej posoborowym statusem metodologicznym. Jak zauwaza
Lucjan Balter, przed Vaticanum II teologia miata charakter intelektualistycz-
ny, co oznacza, ze dokonywano logicznych operacji na zdaniach, wywodzac
z danych przestanek wnioski o charakterze dogmatycznym. Wspdtcze$nie
podkresla si¢, ze teolog o wiele bardziej powinien by¢ $wiadkiem wiary,
przezytej w sposéb osobisty, lecz we wspélnocie Kosciota®®. Doswiadczenie

37 Tamze s. 327.

3 por. Sw. Augustyn. Wyznania. Tt. Z. Kubiak. Krakéw 2003 s. 74.

3 Zob.H.U.vonB althasar. W peti wiary. Tt. J. Fenrychowa. Krakéw 1991 s. 500-504.
40 Teologia. LTF s. 1234.



WERYTATYWNA WIARYGODNOSC KOSCIOLA 65

religijne, dokonujace sie za przyczyna Ducha Swietego, wprowadzajac teologa
w przestrzeni dialogu z Bogiem, czyni z poznania objawionej prawdy akt
w pelni ludzki, angazujacy wszystkie wladze cztowieka w dialog z objawiaja-
cym si¢ Bogiem. Nie wolno zapomina¢, ze ten dialog ma miejsce w prze-
strzeni KoS$ciota, a sam KoSciét, zatroskany o zglebianie prawdy, promuje
rozwdéj nauk teologicznych, a takze daje teologom adekwatny margines wol-
no$ci w naukowych dociekaniach.

V. LITURGIA MANIFESTACJA POZNANEJ PRAWDY

Waznym przejawem zycia KoSciota zawsze byta i jest liturgia. Dlatego
nalezy postawi¢ pytanie: w jakim stopniu wptywa ona na werytatywng wia-
rygodno$¢ chrzescijaiistwa? Sob6r Watykarski Il w Sacrosanctum Concilium
naucza, ze liturgia Swigta buduje dla wyznawcé6w Chrystusa ,,mieszkanie Boze
w Duchu”, a przez to ,,umacnia ich sity do gtoszenia Chrystusa, i tak, znajdu-
jacym si¢ poza KoSciolem ukazuje go jako sztandar wzniesiony dla na-
rodéw...”*!. Istotnie, zycie Kosciota daje liczne dowody na to, ze liturgia,
a w szczegblny sposéb Eucharystia, jest Zrédtem duchowej mocy i apostol-
skiego zapalu wiernych. Kos$ciét gromadzacy si¢ pod przewodnictwem kapta-
na, zaangazowany w tworzenie i przezywanie liturgii, jest znakiem, ze prawda
Ewangelii posiada sit¢ jednoczaca, pobudza do poznania kontemplacyjnego
oraz pozwala wyrazi¢ wlasng wiar¢ w sposéb spoteczny.

Balthasar wskazuje na rewelatywny i uniwersalistyczny wymiar liturgii,
powolujac si¢ na przepowiadanie Pawlowe. W przeciwienistwie do liturgii
zydowskiej, gdzie serca i umysty sluchajacych okrywata ,,zastona” niezrozu-
mienia, liturgia chrzeScijaniska jest ogladaniem Bozej chwaly ,,z odslonigta
twarza”. Pawet Apostot wzywal, aby chrzescijanie ztozyli swoje wtasne ciata
,»ha ofiar¢ zywa, Swigta, Bogu przyjemna” (Rz 12, 1-2). W ten sposéb doko-
na si¢ prawdziwa stuzba Boza, czyli liturgia. Zatem sprawowac liturgi¢ to
odda¢ si¢ Bogu z cala swoja egzystencja, calym zyciem, wszelkimi jego
duchowymi i cielesnymi przejawami*’. Moca obecnego Ducha Swictego,
tak rozumiana ofiara laczy si¢ z ofiarg Jezusa Chrystusa. W liturgii Duch
Prawdy tworzy koinoni¢ wierzacego z Chrystusem. Liturgia angazuje cztowie-
ka, ale warunkiem tego zaangazowania jest poznanie prawdy objawionej

1 Sob6r Watykariski II. Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium nr 2.
“Balthasar. Duch Prawdy s. 300.
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w Jezusie Chrystusie. To zaangazowanie jest konsekwencja osobistego pozna-
nia wcielonego Stowa, jest caloosobowym wyznaniem, ze to, co Chrystus
objawit, jest prawda godna przyjgcia poprzez wiarg.

To transcendentalne, subiektywne postrzeganie liturgii musi by¢ uzasadnio-
ne obiektywng rzeczywistoscia. Nie bez racji Ratzinger stwierdza, ze liturgia
jest ,,wtargnieciem Boga w nasz $wiat”*>. Owo wtargniecie nie oznacza jed-
nak jakiego$ Boskiego pogwalcenia ludzkiej wolnoS$ci, ale zawsze jest zapro-
szeniem do spotkania. Ko$ciét widzi w liturgii uobecnienie zbawczego dzieta
Jezusa. Jesli B6g raz na zawsze objawil na krzyzu swoja mito$¢ i w ten
spos6éb wypowiedzial swoje ostateczne stowo prawdy, to za kazdym razem,
kiedy sprawuje si¢ obrzedy liturgiczne, to stowo rozbrzmiewa i moze byc
styszalne w kazdym czasie oraz w kazdym miejscu. Jesli poznawanie prawdy
jest rzeczywiscie dialogiem miedzy cztowiekiem a Bogiem, to w liturgii ten
responsoryjny charakter uwidacznia si¢ najmocniej**, gdyz w przestrzeni
liturgicznej stowo Boga znajduje godne i chwalebne miejsce.

Personalistyczny wymiar liturgii zawarty jest w jej Bosko-ludzkim charak-
terze, co z kolei wiernie oddaje strukturg samego Objawienia. Wspomniane
Boskie ,,wtargniecie” w histori¢ nie moze odby¢ si¢ bez udziatu czlowieka,
poniewaz ,,w zawsze dwustronnym akcie przymierza nie moze nigdy brako-
waé wspétdziatania ludzkiego partnera™’ — dodaje Balthasar. Podobnie jak
dzielo zbawcze dokonuje si¢ przy wspdipracy Boga i cztowieka i nie jest
mozliwe wbrew cztowiekowi, tak i w liturgii czynnik ludzki jest jej konsty-
tutywnym elementem, pozostawiajacym miejsce dla inwencji duchowe;j
i artystycznej. To dzigki KosSciotowi objawiona przez Boga prawda pozostaje
czym$ dynamicznym i zywym, jest stale kontemplowana i przezywana na
nowo w calym Swiecie. Wraz z uniwersalizmem zbawczej ofiary Chrystusa,
ktéry przelat krew ,,za wielu” (por. Mt 26, 28), urzeczywistnia si¢ uniwersa-
lizm Objawienia, ktérego przedmiotem jest osobowa Prawda*®. W tej ofierze
,Logos stat si¢ dla nas prawdziwie pokarmem — jako mito§¢”*’ — podkresla
Benedykt XVI.

Werytatywna wiarygodno$é KoSciota przejawia si¢ we wszystkich znakach
sakramentalnych, ktérych celem jest — jak wskazuje Konstytucja o liturgii —

43 Duch liturgii. Tt. E. Pieciul. Poznaii 2007 s. 186.
“Seweryniak. Swiadectwo i sens s. 94.
“Balthasar. Duch Prawdy s. 301.

4 Tamze s. 300.

47 Encyklika Deus caritas est nr 13.
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budowanie wspdlnoty KosSciota oraz oddawanie czci Bogu. Maja one pou-
czaé*®, co implicite oznacza, ze ich celem jest ukazywanie objawionej praw-
dy oraz odniesienie jej do osobistego zycia, czyli indywidualnej historii zba-
wienia. W ten sposéb taska Jezusa Chrystusa, wyptywajaca z Paschalnego
Misterium, uswigca to wszystko, czego chrzescijanin do§wiadcza w swoim zy-
ciu®. Sakramenty jawia si¢ jako rzeczywiste czyny Boga dokonywane przy
wspbtpracy cztowieka. Wypowiedziany przez Boga, wcielony Logos, wchodzi
si¢ na spos6b sakramentalny w ludzkie zycie. Cztowiek uczestniczacy w zy-
ciu sakramentalnym KoSciota poznaje wcielong Prawde — Jezusa Chrystusa,
jako obecnego i dziatajacego, Boga, ktoéry objawia si¢ i zbawia cztowieka.
Chrzest i bierzmowanie®® otwieraja cztowieka na dialog z Bogiem, dzieki
czemu chrzescijanin zostaje — jak zauwaza Balthasar — przez Ducha Swietego
wprowadzony w obiektywnga tajemnice zbawienia. Chrzest jest nastgpstwem
aktu wiary w objawiona prawde i brama do innych sakramentéw’!, a bierz-
mowanie znakiem szczegdlnego zstapienia Ducha Prawdy i wyrazem goto-
wosci obrony wyznawanej prawdy. W sakramencie pokuty grzesznik staje
wobec prawdy o sobie samym i konfrontuje ja z normatywna prawda przeba-
czajacego mitosiernego Boga. Eucharystia jest najbardziej owocnym samo-
oddaniem si¢ Boga cztowiekowi’? i jednoczesnie najbardziej wstrzasajaca
i wymowng wypowiedzig Boga, ktdry staje si¢ chlebem eucharystycznym. Jest
wypowiedzia, ktérej nie da si¢ wyrazi¢ przez stowo, a jednak bez slowa nie
mogtaby si¢ sakramentalnie dokonaé. W sakramencie matzenistwa, obrazuja-
cym mito§¢ Chrystusa i KoSciota, cztowiek wznosi si¢ ku wyjatkowej formie
poznania prawdy drugiej osoby — do poznania w mitoSci i przez mitos¢.
Przez sakrament Swigcen powotany chrzescijanin otrzymuje szczegdlng misje
gtoszenia i sakramentalnego uobecniania wcielonej Prawdy — Jezusa Chrystu-
sa, a przez stuzebne oddanie tej misji, upodabnia si¢ do Niego samego’>.
Namaszczenie chorych pozwala doswiadczy¢ mocy Chrystusa uzdrawiajacego,
uczy jak glebiej rozumieé¢ sens swego cierpienia, a w wielu przypadkach
przygotowuje na ostateczne spotkanie z Chrystusem i na bezpoSrednie do-
Swiadczenie ostatecznego chwalebnego Objawienia prawdy (revelatio gloriae).

48 Sobor Watykanski II. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium nr 59.

4 Por. tamze nr 61.

0 Oba sakramenty sa brane tacznie jako dwa aspekty inicjacji chrzescijariskiej. W przeko-
naniu Balthasara jest to blizsze sakramentologii biblijnej. Por. Duch Prawdy s. 303.

S Por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1236, 1273.

ZBalthasar. Duch Prawdy s. 307.

3 Tamze s. 311.
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Obrzgdom sakramentalnym towarzyszy czytanie stowa Bozego, a struktura
sakramentow (materia i forma) odzwierciedla znakowy charakter Objawienia.
Tu tez B6g objawia swa mitos¢ w stowie i czynie®.

Liturgia ksztattuje werytatywna Swiadomos§¢ wierzacych i jednocze$nie jest
jej wyrazem, co przejawia si¢ w znanej od starozytno$ci zasadzie lex orandi
— lex credendi. Formuta liturgiczna jest zasada wiary oraz norma wiary>>.
Jak zaznacza M. Rusecki, ta zasada pozwala stwierdzié, ze liturgia nie byta
jakim§ ubocznym wytworem gmin chrzescijaniskich, ale od samego poczatku
stanowita istotny element konstytuujacy Kosciét. Lubelski teolog przekonuje,
ze ,,w tych wtasnie poczatkach wytacznie w liturgii byta wyrazana tres¢ wiary
chrzeScijanskiej” i do dzisiaj pozostaje ona ,uprzywilejowanym oSrodkiem
ksztattowania wiary”>®. Potwierdzaja to liczne orzeczenia Magisterium.

Teksty liturgiczne uobecniajg tezg, ze objawiona w Chrystusie prawda jest
waznym tematem i przedmiotem modlitwy chrze$cijan. Liturgia pos$réd réz-
nych tytutéw chrystologicznych do$¢ czgsto postuguje si¢ pojeciem Logosu,
nie pomijajac trynitologicznego charakteru objawionej prawdy. Za przyktad
moga postuzy¢ nastgpujace fragmenty: ,,Boze Ojcze, Ty zeslate§ na $wiat
Twojego Syna, Stowo Prawdy, i Ducha UsSwigciciela, aby objawi¢ ludziom
tajemnice Bozego zycia...”’; ,,Twéj glos rozlegt si¢ z nieba, aby§my uwie-
rzyli, ze Twoje Stowo zamieszkato wsréd ludzi”®. Teksty mszalne wprost
nazywaja Chrystusa Prawda, co oddaje werset z V modlitwy eucharystycznej:
,»Chrystus, Twoje zywe Stowo, jest Droga, ktéra prowadzi nas do Ciebie,
Prawda, ktéra nas wyzwala, Zyciem, ktére napetnia nas radoscia™.

Niezliczone formuty liturgiczne sa Swiadectwem werytatywnej Swiadomosci
Kosciota oraz wyrazem zabiegania o bycie wiernym depozytariuszem oraz
przekazicielem Objawienia. W sumieniach wiernych ciagle na nowo roz-
brzmiewa ukierunkowana eschatologicznie modlitwa: ,,[...] o§wieé nas §wiat-

H.U.vonBalthas ar. Epilog. Tt. J. Zychowicz. Krakéw 2010 s. 85-86.

S Rusecki. Traktat o Objawieniu s. 508.

56 Tamze s. 509.

5T Mszat Rzymski dla Diecezji polskich. Poznai 1996. Zob. Uroczystosé Najswietszej
Trojcy.

8 Tamze. Prefacja o Chrzcie Pariskim.

% Tamze. Pigta modlitwa eucharystyczna B. Zob. tamze: 2 Niedziela po Narodzeniu Paii-
skim (kolekta); Okres Narodzenia Panskiego. 9 stycznia; Pigta modlitwa eucharystyczna A;
Msza przy udzielaniu bierzmowania; é‘obota szostego tygodnia wielkanocnego; Msza na poczqt-
ku roku szkolnego (akademickiego); Sroda flrugiego tygodnia wielkanocnego; Piqtek w oktawie
Wielkanocy; Msza przy udzielaniu chrztu; Sroda Piqtego tygodnia wielkanocnego; 13 niedziela
Zwykta.
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tem swego stowa [...] niech Twoj Kosciét bedzie zywym Swiadectwem praw-
dy i wolnoSci, sprawiedliwosci i pokoju, aby wszyscy ludzie otworzyli si¢ na
nadzieje nowego §wiata”%’.

VI. CHRZESCIJANIN SWIADKIEM PRAWDY I MIEOSCI

Zaangazowanie chrzescijan w liturgi¢ nie jest samo w sobie pelnym i czy-
telnym znakiem wiarygodno$ci werytatywnej, o ile nie znajduje konsekwent-
nej kontynuacji w codziennym zyciu. Swiadectwo dawane prawdzie wiaze sie
z konkretnymi czynami, ktére §wiat winien interpretowac jako skutek przyje-
tej wiary w Jezusa Chrystusa. Musi ono by¢ zawsze chrystocentryczne. To
oznacza, ze aby zrozumie¢ istote chrzescijanskiego Swiadectwa, nalezy sigg-
naé do jego Zrddta, do Jezusa Chrystusa, ktéry do tego §wiadectwa zobowia-
zal uczniéw (por. Lk 24, 48). W przekonaniu Balthasara, ,,Swiadectwo takie
wtedy tylko ma sens, jesli sens §wiadectwa zycia Jezusa rozumie si¢ wyraZnie
jako objawienie ojcowskiej i trynitarnej mitosci”®!. Celem objawienia praw-
dy jest poznanie przez cztowieka niezmierzonej tréjjedynej mitosci Boga
i uobecnienie tej mito§ci w §wiecie. Ma to bezposrednie odniesienie do tego,
co nazywamy S$wiadectwem zycia chrzeScijanskiego: musi ono zawsze by¢
wyrazem i urzeczywistnieniem wzajemnej milosci. Przez nia ,,Kosciét jako
calos$¢ sktada przed Swiatem i dla Swiata Swiadectwo wiarygodnos$ci Bozej
mitoSci w Chrystusie” — podkresla teolog z Bazylei, konsekwentnie broniac
wlasnej tezy, ze ,,wiarygodna jest tylko mito§¢”®%. Prawda osoby jest czytel-
na i godna przyjecia, jes§li w wyraZzny sposéb jest uwierzytelniona mitoS$cia.
Koscidt jest Swiadomy tej zasady nie tylko dzigki medytacji nad Ewangelia,
ale tez dzigki refleksji nad swa historia, ktéra nieprzerwanie byla naznaczona
ideg chrzedcijanskiej diakonii, w przeciwieristwie do sekt, a takze i niektérych
religii.

Swiadectwo tej mitosci w Kosciele pierwotnym daja Dzieje Apostolskie,
w ktérych §w. Lukasz, z wlaSciwa sobie dbaloscia o szczegdty, kresli obraz
wspdlnoty chrzescijanskiej zyjacej duchem bezinteresownego braterstwa (por.
Dz 2, 44-45). Ten, nieznany wcze$niej w starozytnym S$wiecie, model zycia
byt czym$ niezwykle zadziwiajacym i pociagajacym. Zauwazalna przez oto-

0 Tamze. Pigta modlitwa eucharystyczna C.
1 Duch Prawdy s. 371.
2 Zob. Wiarygodna jest tylko mitosé. Tt. E. Piotrowski. Krakéw 1997.
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czenie chrzescijariska mito$¢ blizniego sprawiata, ze nauke Jezusa Chrystusa
postrzegano jako oryginalng i wiarygodna®’.

Podobnie jak nie da si¢ oddzieli¢, konstytuujacych histori¢ zbawienia, stéw
i czynéw Boga (Objawienie bytoby wtedy czyms$ nieczytelnym i niezrozumia-
tym), podobnie objawiona Prawda Boga nie moze by¢ oddzielona od wcielo-
nej w zycie bezinteresownej caritas, gdyz bytaby wéwczas czym$ zagad-
kowym i malo przekonujacym.

Zasadne, w tym miejscu, bedzie przywolanie takze postaci §w. Pawta, ktéry
podrézujac po Swiecie pogariskim i gtoszac Ewangelig, sam za§wiadczal o praw-
dzie gloszonych nauk swoim zyciem. Stusznie zauwaza Balthasar, Ze oto w bar-
barzyfiskim $wiecie pojawita sie ,,nowa ludzko$¢”®*. Oto nowy porzadek spo-
feczny, o niezwykle pociagajacej sile, zaczal ogarnia¢ Swiat dzigki chrzescijan-
skim gminom. Czlowiek starozytny nie mdgl oprze¢ si¢ potgznej idei, ktdra
chociaz nie zniewala, to jednak ol$niewa i pociaga blaskiem przewyzszajacym
dotychczasowe tradycje religijne i systemy filozoficzne, idei ktéra uznaje mitos§¢
za ,uniwersalng norm¢ dobra”. ,,Po§wigcenie zycia dla innych ludzi w S§wiado-
mym czy nieSwiadomym nasladowaniu Chrystusa stanie si¢ ostatecznie znamie-
niem wszelkiej ludzkiej etyki (nawet tacznie z ateistyczna)”®.

Od samego poczatku dziatalno§¢ KoSciota w niczym nie przypomina propa-
gandy ani agitacji, lecz jest rzeczywista promocja osoby ludzkiej: przez dziatal-
nos¢ charytatywna, przez wspéitworzenie kultury, dbatos¢ o edukacje, przywra-
canie wtasciwej godnosci ludziom wykluczonym spotecznie. Zaswiadczyli o tym
nawet przeciwnicy chrzedcijaristwa: Lukian z Samosaty sarkastycznie opisywal
troske chrzescijan o wdowy i sieroty (O zgonie Peregrinosa, 12), a Julian Apo-
stata usitowal przenie$¢ do antycznej rzymskiej religii ide¢ caritas, z zazdroscia
méwiac o chrzescijanach: ,,Galilejczycy w ten sposéb zdobyli §wiat”®®.

Chrzedcijanie organizowali przytutki dla sierot, potepiali porzucanie dzieci
niechcianych oraz dzieciobdjstwo, organizowali zbiérki zywnoSci dla pozbawio-
nych rodziny, roztaczali opiek¢ nad wdowami, biednymi, bezrobotnymi, starca-
mi, niewolnikami, ktérzy juz nie mogli pracowad, grzebali zmartych, ktérzy nie
mieli grobu. Oczywiscie w §wiecie grecko-rzymskim taka dziatalno$¢ spotykata
si¢ z niezrozumieniem i pogarda, ale w istocie byta wyraznym S$wiadectwem
chrzescijariskiej wiary, a przede wszystkim §wiadectwem prawdy, czyli dowo-

S Por. HU.Balthasar. A theological anthropology. New York 1967 s. 205-213.
% Duch Prawdy s. 371.

% Tamze s. 372.

% Cytza: Benedykt XVI Encyklika Deus caritas est nr 24.
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dem zgodnosci praktyki zycia codziennego z wyznawang wiarg. Przez wieki
Kosciét angazowat si¢ na rézne sposoby na rzecz cztowieka potrzebujacego,
a dzisiaj prowadzi dzieta dobroczynne na imponujaca skal¢ i jak dotad pozostaje
niedoScigniony w tych inicjatywach. W pelni uzasadnione jest stwierdzenie
Teilharda de Chardin, ze bez wzgledu na wartoSciowe elementy wielu religii
niechrze$cijafiskich ,,nie mozna zaprzeczy¢, ze najgoretsze zbiorowe ognisko
mitosci, jakie do tej pory pojawilo si¢ na ziemi, znajduje si¢ «tu i teraz»,
w sercu Kosciota Bozego”®. Jednak ta mitos¢ nie zrodzitaby si¢ bez poznania
Chrystusa — wcielonej prawdy i wcielonej mitosci.

Przytoczone wyzej analizy ukazuja Kosciét jako wspélnote ludzi, ktérzy
poznali prawde objawiona i ta prawda staraja si¢ zy¢é. Werytatywna wiarygod-
nos$¢ Kosciota, wytaniajaca si¢ z teologii Balthasara, opiera si¢ na przestankach
pneumatologicznych. Duch Prawdy, obecny w KoSciele od dnia Pigédziesiatnicy,
jest trwatym i niezawodnym gwarantem nieskazonego przekazu depozytu prawdy
w Tradycji i Pismie Swietym. Tenze Duch obdarza charyzmatem postugujacych
w Kosciele przez urzad, a takze jest USwigcicielem uobecniajacym Chrystusa-
Logos w liturgii. On wreszcie porusza umysly i serca chrzescijan do teologicz-
nego zgtgbiania Objawienia i do autentycznego §wiadectwa mitosci. Pneumatolo-
giczne uwarunkowania wiarygodnoSci Kosciota domagaja si¢ chyba wigkszego
zainteresowania w teologii fundamentalnej, gdyz petniej oddaja one nadprzyro-
dzony charakter chrzescijafistwa.

Chociaz zycie w prawdzie jest dla kazdego chrzescijanina nieustannie polem
duchowych zmagai, na ktérym nie brakuje takze potknigé, to jednak ozywiany
Duchem Prawdy Kosciét prezentuje si¢ nie tylko jako straznik depozytu Obja-
wienia, ale jako wspélnota zyjaca na co dzieri Prawda Wcielona i Ukrzyzowang
— Jezusem Chrystusem. W ten sposéb KosSciét sktada wobec §wiata autentyczne
1 wiarygodne §wiadectwo prawdy.

7 RzeczywistoS¢ chrystyczna. W: T. de C h ar d i n. Rozum i wiara. Tt. M. Tazbir,
K. Waloszczyk. Warszawa 2003 s. 279.
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VERITATIVE CREDIBILITY OF THE CHURCH IN THE LIGHT
OF HANS URS VON BALTHASAR’S THEOLOGICAL CONCEPTION

Summary

The article analyzes the veritative credibility of the catholic Church according to H. U. von
Balthasar. We are trying to answer the question: Does the Church transmit the truth revealed in
Jesus Christ in an honest and intact way?
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Despite changeable, philosophical and cultural directions the doctrine and moral rules of the
Church remain constant and in accordance with ecclesiastical tradition. Christianity creates its
credibility trough consequent interpretation and proclamation of the Divine Word. The Church
interprets mysteries revealed by God in an infallible way, cares about the Biblical canon, medita-
tes on Divine books, explores them and lives according to them. Existence of the ecclesiastical
office eliminates attempts of subjective and incorrect understanding of the revelation. The Church
fulfils its veritative mission with help of theology, which reads the Divine revelation in new
contexts. Church’s veritative credibility is created also by the liturgy which makes saving work
present and shows the God’s Revelation as something living and dynamic. Compatibility between
confessed faith and life is the greatest argument for authenticity and credibility of the Church.
The revealed truth shows its beauty and power in acts of charity and love.

Translated by Jarostaw Przytuta

Stowa kluczowe: Balthasar, prawda, werytatywny argument, werytatywna wiarygodnosé, wiary-
godno$é Kosciota.
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