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nej wyszczegblniono: ekumenizm, eklezjologig, teologig, historig¢, Sobér Watykanski
IT oraz przedstawiono Congara jako wydawce.

IV cz¢s$¢ jest swego rodzaju podsumowaniem. Ukazuje wielkie dziedzictwo mys§li
francuskiego teologa. W przedostatniej czg¢Sci autorzy podejmuja refleksj¢ nad trzema
elementami my§li Congara: pojeciem ,,katolickosci” (la catholicité), nastgpnie kon-
templacja misterium KoSciota, czyli zyciem KoSciota (la vie de I’Eglise) i w koncu
reforma w KoSciele (la réforme dans I’Eglise). ,,Katolicko$¢” byta pojeciem kluczo-
wym dla Congara, ktére pozwolito otworzy¢ nowe perspektywy dla eklezjologii.
Katolickos$¢, do ktérej odwotywal si¢ Congar, wypetnia takze obecne zycie KoSciota.
Ostatecznie dwa punkty odniesienia charakteryzuja cato$¢ dzieta Congara: Sw. To-
masz z Akwinu i Sobér Watykariski II. Wspomniane dwa punkty odniesienia byty
jednocze$nie punktami odniesienn KoSciota katolickiego. Na poczatku XX stulecia,
Suma Akwinaty byla powszechnym punktem odniesiefi, tak jak dokumenty Vatica-
num Il w drugiej potowie ubieglego wieku. Doswiadczenie Congara jest wciaz
aktualne w tej dziedzinie. Z jednej strony potrafil on przyjaé postanowienia soboru
bez zamknigcia si¢ w nim, tak jak przyjal mys$l Tomasza dostrzegajac jego ograni-
czenia i potrzebe aktualizacji. Z drugiej strony przykiad Congara przestrzega przed
rozumieniem tego wydarzenia jako zbioru wypowiedzi o charakterze ponadczasowym
i ahistorycznym. Hermeneutyka dokumentéw soborowych, jak i hermeneutyka tek-
stow §w. Tomasza winna uwzglednia¢ historig.

Ostatnia, V czg$¢ prezentuje wybor najbardziej charakterystycznych tekstow Con-
gara. Jest to zbidér zawierajacy 20 réznych fragmentéw jego refleks;ji.

Congar nalezy niewatpliwie do najwigkszych postaci Kosciota XX stulecia. Jego
myS$] to ogromne bogactwo potrzebujace odkrycia. Omawiana publikacja jest z pew-
noscia kolejnym krokiem odkrywania znaczenia mys§li Congara dla chrze$cijaiistwa.
Wprawdzie autorzy nie podaja nowych i nieznanych elementéw czy wnioskéw wyni-
kajacych z mysli dominikariskiego teologa (co zreszta nie bylo ich celem), to atutem
ksigzki jest to, ze przedstawia calo$ciowo jego droge jako cztowieka, chrzescijanina,
zakonnika, teologa... Takie ujecie stanowi¢ moze doskonaty punkt wyjscia i zachete
do dalszej teologicznej zadumy nad jego mysla.

Ks. Stawomir Zieliriski
WTL US - Katowice

Ks. Dariusz A. Sobkowicz Teologia jako historia wedtug Bruno
Fortego. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 ss. 168.

Jedna z podstawowych dzi§ spraw dla teologii jest okreslenie jej wzajemnej relacji
do historii. Problem ten si¢gga swoimi korzeniami przelomu XIX i XX wieku, ktéry to
odznacza si¢ pewnym ozywieniem zagadnienia historii jako nauki w ogéle. Wida¢ to

ROCZNIKI TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ I RELIGIOLOGII 2(57):2010



RECENZIE 1 SPRAWOZDANIA 171

ozywienie szczeg6lnie w religiach, ktérych charakter objawienia jest historyczny. Cho-
dzi tu o tematyzowanie historycznosci objawienia i ludzkiego do$§wiadczenia Boga
objawiajacego si¢ W spos6b historyczny. Tematyzowanie to znajduje swoje najglebsze
miejsce w samym chrzescijanstwie, ktére powotuje si¢ i odnosi do jedynego w swoim
rodzaju wydarzenia historycznego: do Wcielenia Boga. Wydarzenie to jest jednocze$nie
wolnym i pelnym taski samoobjawieniem si¢ Boga w §wiecie, w Jego absolutnej tajem-
nicy. Wydarzeniem tym jest Wydarzenie Jezusa Chrystusa.

Te¢ realng histori¢ Jezusa przyjal Oscar Cullmann za naczelng kategori¢ teologii
zbawienia. ,Historia Jezusa” wyraza i jest prototypem wszelkiej historii (por.
K. G67dz7, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996). Stad
teologia chrzescijariska, bazujaca na tym centralnym wydarzeniu historii, moze i po-
winna by¢ rozumiana jako krytyczne i racjonalne wyja$nianie i interpretowanie da-
nych historycznych, ktére swoje centrum znajduje w historycznej postaci Jezusa
Chrystusa. Oznacza to tym samym wtasciwy przedmiot historii tradycji wiary chrzes-
cijanskiej. Przedmiotem tym jest ,,B6g w historii Jego czynéw”.

W ten sposéb okreSlany przedmiot definiuje zatem i samg dyscypling, ktéra si¢ nim
zajmuje. Jest to ,teologia historii”. Terminologicznie rozumie si¢ ja jako przyjete przez
wiarg, racjonalnie uzasadnione i metodologiczno-systematyczne teologiczne mowienie
o taskawym samoobjawieniu i historycznym dzialaniu zbawczym Tréjjedynego Boga,
jak tez mowienie o cztowieku, ktéry przez to dziatanie Boga zostal uprawniony, zeby
by¢ podmiotem historii, ktory dziata w wolnosci i odpowiedzialnosci.

Ciagle odniesienie w teologii do jednorazowego historycznego wydarzenia zbaw-
czego pozwala widzie¢ w niej ,,nauke historyczng”, ktéra ma stuzyé rozumieniu
wydarzenia objawienia dokonujacego si¢ w historii. Teologia reflektuje zatem histori¢
jako zwigzek dynamicznego procesu zbawczego i zwiazek procesu niezbawienia. Przy
tym teologia jako nauka sama staje si¢ jednym z momentéw tegoz procesu zbawienia
i niezbawienia.

Teologia historii nie oznacza zatem zadnego ,,szczeg6lnego problemu”, ani zadne-
go ,,dodatku do teologii”’, lecz jest S§rodkiem i centralnym pryncypium wszelkiej
spekulatywnej i historycznej teologii. Bez tego centrum zatamuje si¢ cato$¢ i po-
szczegOlne czegsci chrzescijanskiej teologii, gdyz pozbawione sa wewng¢trznej jednosci
i otwartej na $wiat potegi historii. Dla teologii historii wszelka historia ma swdj
fundament w jedynym wydarzeniu historii, ktére juz si¢ wydarzyto. Forma czasowa
tego wydarzenia okreSlona jest z jednej strony przez ,,perfectum praesens” (,,juz”,
»schon”) dokonanego wydarzenia zbawczego i z drugiej strony przez ,futurum”
(,jeszcze nie”, ,,noch nicht”) jeszcze oczekujacego eschatologicznego spetnienia.

W tym tez duchu rozwija ks. Dariusz Sobkowicz rozumienie teologii jako historii
wedtug Burno Fortego. Do 2004 roku byt on profesorem na Papieskim Wydziale
Teologicznym $§w. Tomasza w Neapolu, a obecnie jest arcybiskupem diecezji Chieti-
Vasto w Italii. Teolog ten, zdobywajacy doswiadczenie myS§lenia historycznego
w szkole niemieckiej (J. A. Mohler, W. Pannenberg, G. v. Rad), a takze w szkole
francuskiej (H. de Lubac, M. D. Chenu, Y. M. Congar, J. Daniélou), sam zaprezento-
wat swoje wlasne widzenie teologii jako historii wzbogaconej o symbolike. Kluczem
do jego rozumienia teologii staje si¢ historia — pojmowana jako dzieje i jako nauka.
Wydaje si¢, ze gtéwny nacisk ktadzie Forte na historig¢, a szczegdlnie na symboliczne
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jej odczytywanie. Ostatecznie historia ta staje si¢ w aspekcie wiary historia zbawie-
nia. Objawienie osobowego Boga w historii ludzkiej rodzi zatem refleksje, ktéra
tworzy nowy wymiar teologii. Dlatego mozna powiedzie¢, ze teologia jest dla Profe-
sora z Neapolu przede wszystkim refleksja nad objawieniem si¢ osobowego Boga
w historii cztowieka, gdzie zachodzi podwdjny ruch: ludzkiego wyjscia ku Bogu jako
ruch autotranscendencji (exodus — esodo) 1 Boskie przyjScie jako ruch samoobjawie-
nia Boga w Historii i jako zbawienie (adventus — avento). W tym wzajemnym ruchu
chodzi o wynikajace z natury cztowieka otwarcie si¢ na Boga, jak tez o samoudziela-
nie si¢ Boga cztowiekowi. To wzajemne otwarcie i udzielanie si¢ prowadzi ku spot-
kaniu w Chrystusie jako uniwersalnym symbolu spotkania mi¢dzy cztowiekiem i Bo-
giem. I juz w tym miejscu rodzi si¢ pytanie o priorytet: kto jest tu pierwszy — czy
cztowiek (jak Autor dzieta sugeruje za B. Forte), czy Bég, jak wskazywataby logika
i teologia klasyczna? Nie wydaje mi si¢, ze wystarczy ttumaczenie, iz najwazniejsze
jest ,,spotkanie” (np. s. 134, 138). Owszem, teologia jest tu stusznie rozumiana jako
»refleksja spotkania” (s. 132), czyli — odczytujac odgérnie — adwent Boga objawia
si¢ w petni wobec ludzkiego exodusu, ale ostatecznie kto jest podmiotem tego spot-
kania: B6g czy cztowiek? Wedlug Fortego i Sobkowicza wydaje si¢, ze jest nim
wlasnie podmiot ludzki, a nie boski. Przynajmniej trzeba wyraZnie powiedziec, jakie
jest ich wzajemne odniesienie, gdy jest inaczej — teologia bytaby ksztaltowana gtow-
nie ze strony cztowieka. A to nie jest prawda.

Czy wystarczy powiedzieé, ze teologia jako historia jest ,,opowiadaniem” symbo-
licznej Prawdy osobowej i historycznej, czyli Prawdy ,,ucztowieczonej” w Osobie
Jezusa Chrystusa (s. 135-136)? A z drugiej strony, ze Prawda ta jest uj¢ta za pomoca
symboli? Czy nie jawi si¢ wtedy — raczej negatywne — widzenie konkretu historycz-
nego? Zapewne nie o to chodzi Teologowi z Neapolu. Symbolika ma poméc przy
wydobyciu si¢ faktowi na zewnatrz, czyli dla poznania jego realnosci. Symbol bo-
wiem ma swoje spetnienie w tym, gdy doprowadzi do jednosci elementu symbolizu-
jacego z symbolizowanym. A to mozliwe jest tylko w historii, ptaszczyznie ich
zetkniecia sie.

Te¢ trudng problematyke wydobywa Sobkowicz u najbardziej uznawanego obecnie
Teologa wloskiego Bruno Fortego w tryptyku trzech zasadniczych elementéw, ktére
mozna opisaé z réznych stron. Sam Forte proponuje wersj¢ zawarta w tytule jego
gtéwnego w tym aspekcie dzieta La teologia come compagnia, memoria e profezia
(1987). W tlumaczeniu polskim chodzi o elementy: towarzyszenia, pamigci i proroc-
twa. Teologicznie za$ sa to trzy stopnie rzeczywistosci teologicznej: teraZniejszosc¢,
przesztos$é 1 przysztos¢é. Od strony tresci teologii pojecia te okreslaja odpowiednio:
towarzyszenie — odpowiedzialno§¢ wobec terazniejszoSci i umiejetno$¢ stuchania
obecnego czasu; pamig¢é — wierno$¢ wobec przesztosci jako nauczycielki wiary i zy-
cia; proroctwo — droga cztowieka w perspektywie ostatecznego spotkania z Bogiem.
Na tej plaszczyZnie Arcybiskup B. Forte rozwija trzy kategorie teologiczne, ktére
maja niezwyklte znaczenie dla rozumienia teologii jako historii. Sg to Kkategorie:
exodus/esodo — wychodzenie cztowieka z siebie (ponad siebie); adventus/avento —
przychodzenie Boga; incontro — spotkanie dwéch wspomnianych kategorii w historii.
Autor dzieta przejat te kategorie i zastosowal wobec nich system personalizmu jako
klucz do oceny i systematyzacji koncepcji teologii jako historii. Na tej podstawie
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chcial wykazaé, ze ta koncepcja teologii ukazuje realizacj¢ Bozej ekonomii zbawienia
w konkretnej historii ludzkiej (np. s. 135).

Wydaje si¢ zatem wtasciwe okreSlenie calej struktury koncepcji teologii jako historii
— wedlug Fortego — w trzech logicznych gtéwnych czg¢sciach rozprawy: teologii jako
nauki historycznej o trzech istotnych funkcjach: poznania, pamigci i proroctwa.

Pierwszy z terminéw okresla bardziej charakter spoteczny teologii, gdzie teologia
jest rozumiana jako terazniejszo$¢, czyli specyficzna struktura poznawcza, giéwnie
spoteczna, zapodmiotowana w spotecznosci wierzacych i jej odniesieniach do Boga,
do Kosciota, do spotecznosci kulturowej (rozdz. I, s. 19-56). Ksiadz Sobkowicz
odkrywa tu charakter spoteczny teologii i omawia cztery wspoétczesne giéwne proble-
my odniesien z zycia chrzeScijanina i spotecznos$ci ludzkiej, stojace przed wspétczes-
na teologia. Sa to: osadzenie teologii w konkretnym kontekscie (s. 19 nn.), problema-
tyka post- i antymodernizmu (s. 24 nn.), problematyka teologii jako emanacji czto-
wieka ze §mierci do zycia (s. 35 nn.) i problematyka nawiazania wspolnoty cztowie-
ka z Bogiem (s. 46 nn.). Co to wszystko oznacza? Dlaczego te wtasnie problemy
zostaty zauwazone jako najbardziej znaczace? Czy teologia rzeczywiscie zyje tym,
co wyraza cztowiek do Boga (s. 55), czy raczej tym, jak Bog daje si¢ poznaé
w egzystencji historycznej cztowieka?

Funkcja teologii jako pamigci, gdzie teologia jest pojmowana jako refleksja ko-
niecznego odwotania si¢ do przesztosci, a przy tym wykazania, ze teologia chrzesci-
jafiska wywodzi si¢ z Wydarzenia Jezusa Chrystusa — jest po prostu jej odniesieniem
si¢ do zZrédta, do centralnego wydarzenia historii, do Wcielenia Boga w Jezusie
Chrystusie (rozdz. II, s. 57-86). Stusznie zatem — wedlug Sobkowicza — teologia
chrzescijainiska wywodzi si¢ zasadniczo z Wydarzenia Jezusa Chrystusa, gdzie Wcie-
lenie jest wydarzeniem szczegdlnym, gdyz dokonato si¢ raz na zawsze i zwieficza
w sobie calg histori¢ (s. 16). Teologia jest przede wszystkim pamigcia tradycji.
Sobkowicz dzieli ja na trzy zasadnicze okresy: Zrédto w Wydarzeniu Chrystusa
(s. 59 nn.), gtéwny jej rozwdj dostrzega w okresie patrystycznym (s. 66 nn.), a no-
wozytne jej ujecie okreSla jako teologi¢ historyczng (s. 7 nn.). I choé taki wtasnie
podziat moze budzié¢ pewne watpliwosci, to jednak zar6wno Fortemu jak i mtodemu
polskiemu Teologowi chodzi o ukazanie pamigci jako zywej formy zamieszkania
terazniejszosci w Kosciele. Historia bowiem nie tylko wyraza Kos$ciét, ale tez odbija
w nim rézne formy spotkania ludzkiego exodusu i adwentu Boga (s. 85-86).

Wreszcie teologia jest rozumiana jako proroctwo (rozdz. III, s. 87-130). Ten
najbardziej chyba oryginalny owoc wtoskiego Teologa (s. 128) chce jednoznacznie
powiedzieé, ze teologia wprawdzie rodzi si¢ w historii, ale si¢ w niej nie wyczerpuje,
gdyz jej celem jest przede wszystkim ukierunkowanie cztowieka na ostateczne spot-
kanie z Bogiem. Tak profetyczno$¢ teologii widziana jest jako potréjna madrosé
mitoSci, wiary i nadziei. Sobkowicz ujmuje je odpowiednio jako: docta caritas
[s. 100 nn.], docta fides (s. 108 nn.) i docta spes (s. 118 nn.). Ujecie teologii jako
profezia pozwala na dostrzezenie w niej czego§ wigcej niz tylko ptaszczyzny jej
historycznego odniesienia do przeszlosci i terazniejszego jej zycia i dalszego ksztatto-
wania si¢. Teologia jest bowiem takze proroctwem dla §wiata (s. 130). Oznacza to
jedno, ze teologia nie jest jaka$ abstrakcja, lecz pewnosScia i obiektywnoS$cia osiag-
nigcia spelniajacego spotkania (incontro) cztowieka z Bogiem.
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Niemal doskonate w sobie dzieto ks. D. Sobkowicza wykazato, ze istnieje rzeczy-
wista potrzeba odnowionej teologii, i to zaréwno ze strony merytorycznej, jak i me-
todologicznej. Odpowiedzia na to zapotrzebowanie jest wspaniata koncepcja teologii
jako historii w wykonaniu profesora Bruno Fortego. Wychodzi on od zasadniczej tezy
teologicznej: B6g jest osobowa Miloscia, zasadg dialogu i twérczej przemiany historii,
a przez to i twérca wszelkiego humanizmu. Teologia jako historia jest zatem ,,opowia-
daniem” symbolicznej Prawdy, ktéra ucztowieczyta si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa,
przez co stala si¢ zarazem historyczna. Zrédtem tej Prawdy jest Bog, ktéry w samo-
objawieniu si¢ cztowiekowi w historii zrodzit zaréwno wiarg jak i teologi¢, czyli wypo-
wiedziat siebie w Stowie. Odtad mozliwe jest ,,stowo o Bogu”, czyli teologia. Ujmowa-
na jest ona w jezyku symbolicznym. Nie oznacza to jednak zwyklego teoretyzowania,
lecz przeciwnie — poszukiwanie syntezy elementu symbolizujacego z elementem sym-
bolizowanym. Moze si¢ to dokonaé tylko na ptaszczyznie mediacji historii. Tak Bég
jako Prawda dociera do cztowieka wytacznie poprzez historig.

Sobkowicz rozwinat t¢ koncepcj¢ teologii jako historii w kilku aspektach. Naj-
pierw wykazal znaczenie teologii jako specyficznej struktury poznawczej, giéwnie
W wymiarze poznania spotecznego. Oznacza to, ze teologia ma zapodmiotowanie
w spotecznosci wierzacych, w ich relacjach do Tréjjedynego Boga, do Kosciota i do
aspektu transcendentnego w kazdym czlowieku. Jest to zarazem ukazanie teologii
jako odpowiedzi na egzystencjalne pytania o sens zycia na tym §wiecie i o ostatecz-
ny sens istnienia w ogble. Nastepnie uwypuklit fascynacj¢ chrzescijanstwem w sensie
ciaggle nowego odkrywania aktualnosci Bozego Objawienia za pomoca symbolicznego
jezyka. Stworzyt takze personalistyczna wizj¢ historii jako miejsca osobowego spot-
kania Stwércy i stworzenia, Boga i cztowieka. Ta koncentracja na elemencie persona-
listyczno-historiozbawczym nadaje teologii B. Fortego szczegdlne znaczenie. Wresz-
cie nalezy doda¢ odwazne postulowanie profetycznego wymiaru teologii jako madros-
ci wiary (krytyczny wyktad wiary), mitoSci (zwiazanie wiary z aktualnym zyciem
cztowieka ad intra et ad extra) i nadziei (wyniesienie biezacej sytuacji cztowieka do
nadprzyrodzonosci).

Nowos$¢ i1 konkretnos$¢ koncepcji teologii jako historii pobudza do zywej dyskusji
i rodzi nastgpujace pytania:

1. Dlaczego B. Forte na pierwszym miejscu méwi o exodusie cztowieka a na
drugim o adwencie Boga? Czyzby rzeczywiscie czlowiek uprzedzal w swoim wyjsciu
Boga w Jego przyj$ciu do stworzenia? Czy nie ma tutaj niebezpieczenistwa redukcji
obrazu Boga w sensie zaleznoS§ci od historii?

2. C6z nowego proponuje teologia wtoskiego Mysliciela, bowiem otwarcie czto-
wieka na Boga i samoudzielanie si¢ Boga czlowiekowi nie jest az taka nowoScig
teologiczng i zostata ona wypracowana na dtugo przed samym Forte.

3. Jak konkretnie realizuje si¢ zbawienie wedtlug koncepcji teologii jako historii?
Czy jest nim tylko poszukiwanie sensu (por. s. 135)?

4. Kto moze by¢ teologiem? Czy rzeczywiScie kazdy wierzacy (s. 136)? Czy
teologia moze byc¢ ,rzecza prywatng’?

5. Czy lub jak nauka historyczna, ktéra jest empiryczna, moze traktowac o Swie-
cie nadprzyrodzonym?
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W rezultacie ksigzka ks. Dariusza Sobkowicza jest teologicznie bardzo interesuja-
ca pod kazdym wzgledem. Ukazuje ona nie tylko trafna i potrzebng koncepcj¢ teolo-
gii jako historii, ale przede wszystkim wnosi do catej teologii swoistag zywos$¢ i ory-
ginalno$¢. Przynosi bowiem nowe rozumienie historii jako poznania historycznego
i jako dziejow. Wtedy sama teologia staje si¢ nie tyle ,,sucha” nauka, ile bardziej
zywym procesem historycznego spelnienia si¢ cztowieka w odwiecznej Prawdzie,
objawionej w historii.

Poza tym dzieto Sobkowicza wprowadza nowy sposéb ,,méwienia” o Bogu, a przy
tym nie gubi sprawy najistotniejszej: ta teologia nie jest tylko abstrakcyjna teoria,
ale prowadzi cztowieka do zbawienia, do jego indywidualnego i spotecznego, eklez-
jalnego spelnienia. I to prowadzenie zapewni chyba wszystkim czytelnikom takze
forma techniczna i estetyczna opublikowanego, Swietnego pod kazdym wzgledem,
dzieta ze strony Wydawnictwa KUL.

Ks. Krzysztof GoZdz
Instytut Teologii Dogmatycznej KUL

STANISLAW GRODZ SVD
Instytut Teologii Fundamentalnej KUL

~MIEDZYRELIGIJINA HERMENEUTYKA
W PLURALISTYCZNEJ EUROPIE”
SPRAWOZDANIE Z DRUGIEJ KONFERENCJI EUROPEAN SOCIETY
FOR INTERCULTURAL THEOLOGY AND INTERRELIGIOUS STUDIES
(Salzburg, 15-17 IV 2009 r.)

Wielokulturowo$é (i wieloreligijno$¢) Europy systematycznie si¢ pogigbia nie
tylko przez bogactwo kultur wnoszone przez narody zamieszkujace kontynent od
wielu stuleci, ale takze coraz bardziej przez imigrantéw, ktérzy osiedlaja si¢ w Euro-
pie. Wspoétczesne s§rodki komunikacji umozliwiaja i utatwiajg kontakt z innymi kultu-
rami na niespotykana wczeSniej skalg. Aby wszystkie te kontakty nie stawaty sig¢
okazja do nieporozumien czy konfliktéw potrzebna jest systematyczna refleksja nad
nimi prowadzona nie tylko w perspektywie socjologicznej czy kulturoznawczej, ale
takze teologicznej.

Zatozone w 2006 r. Europejskie Stowarzyszenie Teologii Migdzykulturowej i Ba-
dai Migdzyreligijnych (ESITIS) stawia sobie za cel prowadzenie badan nad zjawis-
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