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Ramén Martinez de P i s 6 n. Dieu est unique mais non solitaire. Vie trini-
taire et transformation humaine. Seria Bréches théologiques. Montréal-Paris:
Médiuspauk 2008 ss. 284.

Czesto styszy si¢ powtarzang opinie, ze chrzescijanstwo znajduje si¢ w kryzysie.
Coraz czg¢Sciej mowi si¢ o kryzysie wiarygodnosci. Powtarzane sg takze opinie, Ze
rozpoczela si¢ juz epoka ,,pochrzescijaiiska”. Chrzescijaistwo zatem nie jest niezbgd-
ne do zrozumienia i transformacji cztowieka i §wiata. W rzeczywistoSci wspotczesne
krytyki, skierowane pod adresem chrzescijafistwa, pomagaja odkry¢ na nowo jego
istote. Ksigzka R. Martinez de PisOna jest propozycja opracowania nowego spojrzenia
i rozumienia chrzeScijafistwa, aby ukazaé jego niezbgdnos$¢ dla czlowieka i §wiata
na poczatku nowego tysiagclecia. Zadaniem publikacji jest odkrycie na nowo prawdy
o Bogu jedynym, ktéry nie jest samotnikiem. Jest Bogiem Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, takim, jakim Go objawia Nowy Testament. Tréjca Swieta kontynuuje dzie-
to transformacji ludzkiego bytu i zach¢ca do dzialania na rzecz $§wiata bardziej spra-
wiedliwego i przyjaznego, w ktérym tatwiej bytoby dostrzec Boza obecnos¢ i chwate.
Chrzescijaniska wiara zmienita zycie wielu ludzi. Byta inspiracja dla wielkich ruchéw
odnowy zycia religijnego i spotecznego. Ewangelia charakteryzuje si¢ nieustannag
Swiezo$cig i aktualno$cia. Zadaniem chrzescijan staje si¢ ukazanie na nowo splendoru
i roli chrzeScijaristwa dla §wiata. Wystarczy wstuchaé si¢ w Bozy gtos i otworzy¢
na dzialanie Boga prowadzace do transformacji cztowieka. W tym wymiarze autor
dostrzega pryncypia wskazujace na wiarygodno$¢ chrzeScijanstwa.

Autor jest kaptanem nalezacym do zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej, profesorem na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu §w. Pawta
w Ottawie (Kanada). Posiada doktoraty z teologii i psychologii. Zajmuje si¢ gtéwnie
antropologia chrzescijanska, a zwlaszcza problemami Smierci czy zycia pozagrobowe-
go. Podejmuje tematyke wstydu, samobdjstwa i inne. Wiele ze swych refleksji po-
Swigca tematyce misterium Boga w chrzeScijaiistwie. Zajmuje si¢ relacja migdzy
filozofia, teologia i psychologia.

Publikacja sktada si¢ z czterech cz¢séci. Kazda z nich zostata podzielona na rozdzia-
ly. Obok wprowadzenia i zakonczenia, autor umiesScil wybrana bibliografie. Wsréd
cytowanych nazwisk pojawia si¢ najczesciej Ch. Duquoc, A. Gesché, a zwtaszcza publi-
kacje szwajcarskiego teologa M. Zundela. Ksiazka nie posiada indeksu autoréw.

We wprowadzeniu autor zauwaza, ze mowienie czy pisanie o Bogu jest obecnie
przedsigwzigciem ryzykownym, zwtlaszcza, ze termin ,,B6g” jest obecnie czgsto
naduzywany. Od niepamig¢tnych czaséw wierzacy probowali umieSci¢ Boga po swojej
stronie i wykorzysta¢ Go niejednokrotnie dla swych osobistych celéw. Wspéiczesnosé
przynosi takze wiele podobnych przyktadéw, choéby zabijanie w imi¢ Boga. Bog stal
si¢ rodzajem straznika dyscypliny, ktéry przygotowuje list¢ ludzkich zachowan na
dziei sadu. Ludzie KoSciota mieli zadanie przypominaé ten aspekt poprzez tzw.
duszpasterstwo strachu (la pastorale de la peur). Nie zatem dziwnego, ze u wspot-
czesnego cztowieka pojawia si¢ bunt, kiedy styszy termin ,,B6g”.
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Rozwdj czlowieka jest idealnym obszarem na spotkanie z Bogiem zycia. Bog nie
staje si¢ problemem do rozwiazania, lecz jest cz¢Scia pytania ludzkiego bytu dotycza-
cego ostatecznego sensu zycia, i to zaréwno na poziomie wspélnotowym, jak i indy-
widualnym. Pytanie to dotyka najgtebszych poktadéw ludzkiego bytu. Jest zasadnicza
réznica mi¢dzy ,,problemem” i ,pytaniem”. Problem moze zosta¢ rozwigzany na
sposéb intelektualny, bez zaangazowania egzystencjalnego. Natomiast postawienie
pytan dotyczacych Boga, zwtaszcza zwigzanych z ostatecznym sensem ludzkiej egzy-
stencji, nie moze si¢ dokonaé bez uwzglgdnienia osobistego zaangazowania.

Czlowiek nie zadowala si¢ tylko swym istnieniem, jednym stowem tym, ze zyje.
Poszukuje ponadto argumentéw, aby uzasadni¢ swojg egzystencj¢. Powr6t religii w na-
szych czasach, a takze duchowosci nie zwiazanej bezposrednio z konkretng tradycja
religijng wskazuje, ze cztowiek nie pozwala si¢ zamknaé i ograniczy¢ tylko do czystej
immanencji. Nie mozna si¢ jednak zadowoli¢ zwykta otwartoscia cztowieka na to, co
transcendentne. W przypadku chrzescijanstwa chodzi o otwarcie i przyjecie daru Tréj-
jedynego Boga, ktéry wychodzi na spotkanie cztowieka i pierwszy podejmuje inicjatywe.

Jak podkresla autor, w swej publikacji wziat pod uwage dwa wymiary, ktére
wyraznie dochodza do gtosu w naszej wspdtczesnosci, a mianowicie wktad femi-
nizmu i ekologii (autor uzywa nawet terminu écoféminisme, s. 12) do refleksji teolo-
gicznej. Autor zwraca uwage na znaczenie dialogu ,interreligijnego” dla teologicznej
refleksji otwartej na ekumenizm i inkulturacj¢. Podejmuje takze prébe przezwycigze-
nia patriarchalnej koncepcji Boga, stad otwarcie na mys$l feministyczna.

Ksiazka jest przygotowana z myS$la o studentach teologii. Ma to by¢ rodzaj pod-
r¢cznika, dlatego autor umiescit integralne teksty Biblii (cytaty pochodza z Biblii
Jerozolimskiej, wyd. 1998), odwotluje si¢ do nauczania Magisterium Ecclesiae oraz
do klasykéw teologii.

Pierwsza cze$¢ ukazuje rozumienie Boga w aktualnym kontekscie. W I rozdziale
tej czeSci autor przedstawia calg rozciagto$é problemu od odrzucenia Boga do powro-
tu duchowosci w naszej wspétczesnosci. Od pojawienia si¢ nowozytnoSci nastgpuje
proces zmniejszania wptywu religii na zycie spoleczne, a takze proces odchodzenia
od Boga. Méwi si¢ nawet o ,,zmierzchu Boga” (la crépuscule de Dieu, s. 24 n.).
Wspomniany zmierzch jest konsekwencja dwoch réznych epistemologii, czyli dwéch
wizji Swiata, ktére sa w opozycji do siebie. Magisterium Ecclesiae i jego teologowie
przyjmuja wizj¢ zaréwno platoriska, jak i arystotelesowsko-tomistyczna §wiata. W tej
koncepcji byt ludzki jest zdefiniowany prawie wylacznie przez mySl i inteligencjeg.
Rzeczywisto$¢ jest systemem uporzadkowanym, ktéry mozna poznaé¢ za pomoca
poje¢ wychodzac od pojecia Bytu Najwyzszego, i poprzez dedukcje dochodzac do
doswiadczenia rzeczy i fenomendéw. W tej perspektywie do§wiadczenie chrzescijan-
skie staje si¢ synonimem poznania, wiary w cato$¢ doktryny polegajacej na intelek-
tualnym przyjeciu zewnetrznych norm. Druga wizja §wiata pojawita si¢ u poczatku
nowozytnosci. Epoka nowozytna, zwlaszcza od Galileusza i Kartezjusza, naznaczona
jest prymatem antropocentryzmu. Cztowiek zajat miejsce Boga w panteonie stworzen.
Jedyne poznanie w nowozytnos$ci pochodzi z obserwacji. Pojawia si¢ tryumf nauk
eksperymentalnych i rozumu, na ktérym koncentruja si¢ migdzy innymi ,,mistrzowie
podejrzeni”. Nastgpnie autor wskazuje na konsekwencje spoteczne i teologiczne od-
rzucenia Boga w nowozytnosci.
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Porusza takze problem wspétczesnosci, jakim jest otwartos$¢ na ,,duchowo$¢”. Wsp6t-
cze$nie duchowos¢ stata si¢ synonimem poszukiwania sensu. W latach 60-tych ubiegtego
stulecia modne byto poszukiwanie petnej wolnosci. Obecnie jest moda na duchowosc.
Jest to jednak duchowo$¢é zazwyczaj zlaicyzowana. Jest ona manifestacja poszukiwania
sensu, tego zazwyczaj indywidualnego i nie zawsze zwigzanego z tym, co Boze i religij-
ne. Potrzebg chwili jest odrzucenie separacji zachodzacej migdzy religia i duchowoscia.
Religia, ktéra nie prowadzi do autentycznej duchowos$ci, pozostaje niezrozumiata.
W rzeczywistosci taka religia staje si¢ idolatria, a nawet czysta ideologia.

II rozdziat wskazuje na pewne postawy wobec Boga, jakie wynikaja ze wspétczes-
nej sytuacji. W 2005 r. Unia Europejska uchwalita Konstytucj¢, w ktérej nie ma bez-
posredniego odniesienia do chrzescijariskich korzeni Europy. W rzeczywistosci jest to
rodzaj ,,perspektywizmu”: pluralizmu tendencji, doktryn, réznego rodzaju credo. To,
co si¢ liczy obecnie, to ,,skutecznos¢”. Zdaniem autora, fenomenami wynikajacymi
z odrzucenia Boga przez nowozytno$¢ sa ateizm i agnostycyzm. Dwie wymienione
postawy pozostaja w opozycji do klasycznych twierdzen filozofii dotyczacych Boga.
W tej perspektywie autor dokona analizy relacji podobiefistw i réznic wystgpujacych
mig¢dzy terminami croyance i foi. Odwotujac si¢ do refleksji J. H. Newmana i M. Zun-
dela, autor rozumie termin croyance jako przylgnigcie pojeciowe, intelektualne do
credo, do konkretnej doktryny bez osobistego zaangazowania. Natomiast termin foi
wskazuje na pelne, integralne zaangazowanie cztowieka. Rozdzial ten zostanie podsu-
mowany ukazaniem wyzwan, jakie wyptywaja ze zjawiska pluralizmu religijnego. Nie
mozna podejmowaé dzisiaj problematyki Tréjcy Swietej bez wziecia pod uwage od-
miennych sposobéw rozumienia Boga w innych religiach.

Druga czgé¢ poswigcona jest judeochrzescijanskiej koncepcji Boga. Wspéiczesna
krytyka religii a takze Boga, zdaniem autora, nie dotyka bezposrednio biblijnej wizji
Boga. Rozdziatl III tej czgsci przybliza Boga, ktéry objawit si¢ przodkom w Starym
Testamencie. W wierze odkrywali oni Boga, ktéry nieustannie obwieszczal swoja
mito$¢. Nie zawsze jednak byli zdolni otworzy¢ si¢ na gltgbi¢ Bozego misterium.
Objawiajacy si¢ B6g nie byl bezimienny i bezosobowy. Byt ,,obecnoscia osobowa”,
posiadat imig, dzigki temu mozna z Nim wej$¢ w relacj¢. Nie mozna Go byto po-
sia$é, gdyz zawsze pozostawat jako ,Inny”, transcendentny. Mimo to zawart przymie-
rze z ludzkos$cia. Bég, ktéry w Starym Testamencie objawiat si¢ przodkom, w pelni
objawil si¢ w Jezusie z Nazaretu. W perspektywie nowotestamentalnego wydarzenia
Bég objawia sie jako Tréjca: Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Kolejny rozdziat (IV) tej czgséci ukazuje Jezusa z Nazaretu, ktéry moca Ducha
Swietego na kartach Nowego Testamentu dalej przybliza ludziom Boga. Charakterys-
tyczna cecha chrzescijanskiej wiary jest jej wymiar trynitarny. Bog jest jeden, ale nie
jest samotny. Relacja, majaca miejsce w Tréjcy, przedstawia si¢ jako niekoriczacy
si¢ nigdy altruizm (altruisme infini). W konsekwencji monoteizm trynitarny oznacza
zerwanie z obrazem teokratycznym Boga, ktéry czyni z siebie absolutnego monarche¢
dajacego sens wszystkiemu. Trdjca radykalnie przeksztatca ludzkie rozumienie Boga.
Jest to Bég, ktérego Jezus Chrystus objawia. B6g, ktéry przez Syna w Duchu Swie-
tym zaprasza cztowieka do wspdlnoty zycia z soba, aby udoskonali¢ cate stworzenie.
W zakoriczeniu tej czgsci autor stwierdza, ze Bog chrzescijanskiej wiary nie zostal
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dotknigty krytyka mistrz6w podejrzefi. Jest On zupetnie inny, niz ten ,,B6g”, ktérego
krytyke podjeli oni w swych refleksjach.

Trzecia cz¢$é jest poswigcona idei Jedynego Boga w trzech Osobach. Autor
uswiadamia przede wszystkim, ze chrzescijanie sa spadkobiercami nie tylko tradycji
biblijnej Boga, lecz takze tradycji eklezjalnej. Dlatego tez w rozdziale V tej cze¢sci
ukazuje historyczny rozwéj dogmatu trynitarnego. Od poczatku Kosciét byt zobowia-
zany wej$¢ w proces inkulturacji wiary, zwtaszcza w Srodowisku helleriskim. Trzeba
byto wyrazi¢ prawdy wiary w kategoriach greckich. Ponadto wspélnota KoSciota
zostata postawiona wobec dwoéch perspektyw: z jednej strony pogariski politeizm
i jedyno$¢ Boga, czyli jedno$¢ trzech Os6b Boskich, a z drugiej odpowiedZ na pro-
blem wyrosty z monoteizmu religii zydowskiej. Poczawszy od pierwszego soboru
w Nicei (325) powstawata doktryna trynitarna, coraz bardziej abstrakcyjna i pojgcio-
wa, ktéra oddalata si¢ od do§wiadczenia KoSciota pierwszych wiekéw. Konceptuali-
zacja dogmatu trynitarnego rozwijata si¢ az do ostatnich dni przez rozpoczgciem
Soboru Watykanskiego II. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
zebrata wymiar trynitarny historii zbawienia w numerach 2-4. Byla to zdobycz, ktéra
stata si¢ owocem wspotpracy obserwatoréw protestanckich i prawostawnych.

W kolejnym VI rozdziale przedstawia autor syntez¢ teologiczng dotyczaca Tréjcy
Swietej nawiazujaca do klasycznych tematéw zwiazanych z misterium trynitarnym.
Mimo objawienia tajemnicy Tréjcy Swietej, cztowiek nie moze w petni poznaé tego
misterium. Rzeczywisto$¢ Tréjcy Swietej nie moze zostaé zamknieta w zadne poje-
cia. Wspdlnota Kosciota jest powotana do wcigz nowej refleksji w tej kwestii biorac
jako punkt wyjs$cia do§wiadczenie wspolnoty wierzacych danej epoki. Autor zwraca
uwage na dwa nowe faktory, ktére przyczyniaja si¢ do poszerzenia refleksji trynitar-
nej: teologia feministyczna i dialog ,,interreligijny”.

Czwarta cz¢$¢ ukazuje Tréjce Swieta, ktora jest wyzwaniem dla cztowieka. Jest to,
zgodnie z zalozeniem autora, osadzenie refleksji w aktualnej sytuacji. Pierwsza czesé
ukazywala refleksje wspétczesnych o Bogu wychodzac od ludzkiego bytu, natomiast
ta ostatnia cz¢$¢ proponuje refleksje o ludzkim bycie wychodzac tym razem od Tréjcy
Swietej. Ukazane zostato misterium Tréjcy w relacji do cztowieka (rozdz. VII), nastep-
nie w relacji do ludzkiej wolnosci (rozdz. VIII). Ostatni rozdziat (IX) tej czgsci przed-
stawia kwesti¢ trynitarnej wiary, poddanej wymogom inkulturacji.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ksigzka kanadyjskiego teologa nie wnosi zadnych
nowych rozwiazan czy spostrzezen. Generalnie odwotuje si¢ do pryncypiéw, do
ktérych przywykliSmy czytajac teksty o charakterze teologicznym. Patrzac od strony
wykorzystanej bibliografii, a takze na sam sposdb prowadzenia argumentacji mozna
by ja zakwalifikowaé jako publikacje teologicznofundamentalng. Autorowi wyraZnie
chodzi o uwiarygodnienie chrzescijaiistwa dzisiejszemu cztowiekowi i to zaréwno
wierzacemu jak i stojacemu obok. Jednym stowem, jest to ksiazka o Bogu, ktéry,
chociaz jedyny, jest wspdlnotg trzech Oséb. Jest to zarazem ksigzka o cztowieku,
ktéry jest wezwany do ozywiajacej transformacji samego siebie i $wiata.
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