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ATRAKCYJNOSC NEOPENTEKOSTALNEGO WYMIARU
CHRZESCIJANSTWA W GHANIE

Zacytowane w tytule wezwanie jest parafraza popularnego wsréd neopente-
kostalnych chrzeScijan w Ghanie zdania: ,,Przyjmij twéj cud!”. Tytutowa
parafraza nie jest naduzyciem, poniewaz ,cud” oznacza w tym kontekScie
wszystko, co dotyczy zyciowego sukcesu. Sukces z kolei jest okreslany w od-
niesieniu do znaczenia, ktére posiada w rodzimym, afrykarnskim §wiatopogla-
dzie — czyli zapewnienie sobie szeroko pojmowanego dobrobytu i zdrowia.

Zagadnienia te moga si¢ wydawac¢ malo istotne z polskiego, a nawet euro-
pejskiego, punktu widzenia, poniewaz nadal jesteSmy przyzwyczajeni do
postrzegania chrzes$cijanstwa jako religii europejskiej. Utozsamianie chrzesci-
janistwa z Europg sktaniato niektérych badaczy do prognozowania upadku tej
religii w Afryce wraz z koncem europejskiej dominacji kolonialnej. Tymcza-
sem chrzescijafistwo nieoczekiwanie szybko zaczg¢to rozwijaé si¢ tam po
okresie kolonialnym, przyjmujac jednak lokalne formy. Jedna z nich jest
neopentekostalizm, przyciagajacy uwage coraz wigkszego grona Ghanczykow.
Tym mianem okre$lam tzw. trzecia falg ozywienia pentekostalnego, rozwijaja-
ca sie od lat siedemdziesiatych XX w.! Sita jego oddziatywania lezy w takim
potraktowaniu rodzimych, kluczowych trosk Ghanczykéw, ktére wielu ludzi
uwaza za chrzeScijafniskie. Nie jest to jedyne Zrédto popularno$ci neopentekos-
talnego wymiaru chrzescijanstwa, ale na pewno jedno z bardziej istotnych.

Dr STANISLAW GRODZ SVD - adiunkt Katedry Historii i Etnologii Religii w Instytucie
Teologii Fundamentalnej KUL; adres do korespondencji — e-mail: stangr@kul.pl.

! Inaczej dzieli pentekostalizm np. W. Wioch. Zielonoswigtkowy ruch. W: T. Gadacz,
J. Milerski (red.). Religia. Encyklopedia PWN. T. 9. Warszawa 2003 s. 483-486.
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Po nakre$leniu religijnego kontekstu wspoétczesnej Ghany, w ktérej rodzi-
my §wiatopoglad jest twérczo przetwarzany w zetknigciu z chrzescijanstwem
oraz przyblizeniu fenomenu ,,neopentekostalizmu”, przyjrzymy si¢ kluczowym
troskom Afrykanéw, tzn. zapewnianiu sobie dobrobytu i zdrowia, w ujeciu
neopentekostalnym. Zajmiemy si¢ tez pytaniem o to czy dziatalno$é grup
neopentekostalnych stuzy faktycznej poprawie warunkéw zycia ludzi czy jest
jedynie forma eskapizmu, czyli ucieczki od realnych probleméw w S$wiat
marzen, oczekiwan i wiary. Tak zarysowany wywdd bedzie ilustrowany przy-
ktadami czerpanymi z dziatalnoSci dwdch grup, najwigkszych i w pewnym
sensie paradygmatycznych dla catego nurtu. Chodzi o zalozony w 1979 r.
przez Nicolasa Duncan-Williamsa Christian Action Faith Ministries Interna-
tional (CAFM) oraz powolany w 1984 r. przez Mense¢ Otabila International
Central Gospel Church (ICGC). Pierwsza grupa jest uwazana za najstarsza
w Ghanie, a Duncan-Williams ma za soba edukacje religijna w szkole sztan-
darowej postaci ozywienia neopentekostalnego w zachodniej Afryce — Nige-
ryjczyka Bensona Idahosy?. Duncan-Williams jest uwazany za pierwszego
gtosiciela ,,ewangelii dobrobytu” w Ghanie.

Druga grupa posiada wtasna specyfikg, wyptywajaca prawdopodobnie
z zainteresowan samego zatozyciela. M. Otabil znaczaco podkresla koniecz-
no$¢ wykorzystania potencjatu energii i zdolnosci tkwiacych w Afrykanach
do polepszenia wtasnych warunkéw zycia. On tez jako pierwszy zainteresowatl
si¢ rozwojem dziatalno$ci edukacyjnej. Zatozony w 1988 r. Central Christian
College zostal w 1998 r. przeksztalcony w pierwszy gharski prywatny uni-
WersytetS.

Obie grupy naleza obecnie do najliczniejszych i najzasobniejszych mate-
rialnie, jednak mimo zauwazalnych elementéw wspélnych réznig si¢ zdecydo-
wanie w podejsciu do osiggania rozwoju i dobrobytu.

I. RODZIMY SWIATOPOGLAD A CHRZESCIJANSTWO

Aktywne nadawanie chrzescijaristwu wilasnego kolorytu przez Afrykanéw
zaczeto by¢ widoczne w poczatkach XX w. wraz z powstawaniem tzw. afry-

2P. Gifford. Ghana's New Christianity. Pentecostalism in a Globalising African
Economy. London 2004 s. 83. Gifford utrzymuje, ze przestanie gltoszone przez Duncan-Wil-
liamsa jest nigeryjska forma ewangelii wiary, chociaz w ghariskim wydaniu.

3A.K.D ark w a h. Aid or Hindrance? Faith Gospel Theology and Ghana’s Incorpora-
tion into the Global Economy. ,,Ghana Studies” 4:2001 s. 15.
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kariskich koscioléw niezaleznych?, ktére w réznym stopniu w praktyce litur-
gicznej i w warstwie doktrynalnego przekazu wykorzystywatly elementy kultur
rodzimych odrzucane przez misjonarzy spoza Afryki. Do mniej wigcej lat
sze§édziesiatych XX w. (nie ma wyraznej cezury czasowej) cztonkowie kos-
ciotéw gtéwnych nurtéw zdecydowanie uwazali te grupy za ,,sekty”. Dopiero
z czasem zaczg¢to dostrzegad, ze ich rozwdj wigzat si¢ z duchowymi potrzeba-
mi Afrykanéw, ktérych gitéwne koscioty nie potrafity zaspokoié. Stopniowe
docenianie cze¢sto intuicyjnie podejmowanych przez te grupy dziatan prowa-
dzito do tagodzenia wczesniejszych ocen i uznawania chrzescijaiskosci tych
grup. Narastajaca od lat siedemdziesiatych tzw. trzecia fala pentekostalizmu
przyciagneta znaczng cz¢$¢ czlonkédw afrykanskich koSciotéw niezaleznych
(oraz wielu cztonkéw koSciotéw gitéwnych nurtéw), oferujac atrakcyjniejszy
w formie kontekst przezywania wiary i skuteczniejsza (przynajmniej wielu tak
sadzi) odpowiedZ na trapiace ludzi problemy, postrzegana — co wazne — jako
chrzescijariska’.

Swiatopoglad afrykanski przetrwat zmasowany atak ze strony przedstawi-
cieli religii uniwersalnych i — choé¢ ulegt pewnej modyfikacji® — nadal trwa
i stanowi jeden z gtéwnych punktéw odniesienia dla wielu Afrykanéw, takze
tych z europejskim, uniwersyteckim wyksztalceniem. Zasygnalizowane zostang
jedynie te elementy rodzimego Swiatopogladu, ktére sg kluczowe dla rozwaza-
nego w tym opracowaniu zagadnienia. W afrykarnskim rozumieniu §wiat du-
chowy i §wiat materialny stanowig nierozdzielng calo$¢. Rzeczywiste przyczy-
ny wydarzen dokonuja si¢ zasadniczo w $wiecie duchowym, stad — migdzy
innymi — konieczno$¢ utrzymywania dobrych relacji z jego mieszkaficami
i zapewniania sobie mozliwo$ci wgladu w wydarzenia rozgrywajace si¢

4 Terminem ,,afrykanskie koscioty niezalezne” okreslam te grupy, ktére powstaty w Afryce
albo w wyniku odlaczenia si¢ czgsci wiernych od juz istniejacego kosciota zatozonego przez
misjonarzy nie-Afrykanéw, albo grupy, ktére powstaly w wyniku dziatalnosci afrykarnskich
prorokéw. ,Kosciolty gtéwnych nurtéw” lub ,.gléwne koScioty” to w tym ujeciu Kosciét
rzymskokatolicki, anglikanski, prezbiteriafiski i metodystyczny.

3 Statystyki ukazujace zmiany w cztonkostwie poszczegélnych kosciotéw przedstawia Paul
Gifford (African Christianity. Its Public Role. London 1998 s. 62-63). Podkre§lanie ,,chrzesci-
janiskosci” odpowiedzi jest istotne, gdyz wielu cztonkéw gtéwnych kosciotéw korzystato z ro-
dzimych rozwiazan w ukryciu przed duchownymi.

6 Jak zauwazaja niektérzy badacze, znaczaca modyfikacja rodzimych poje¢ w kontakcie
z religiami uniwersalnymi dokonata si¢ w koncepcji zta. Przyniesiona, zwlaszcza przez chrzes-
cijafistwo, koncepcja szatana jako spersonifikowanego i zogniskowanego zta zastapita rodzime
sposoby jego konceptualizacji. Zob. np. R. G r a y. Black Christians and White Missionaries.
New Haven 1990; B. M e y e r. Translating the Devil. Religion and Modernity among the Ewe
in Ghana. Trenton, NJ 1999.
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w §wiecie duchowym oraz dostrzegania realizacji oczekiwanych skutkéw ich
dziatai. Powinny one by¢ widoczne w zapewnianiu materialnego dobrobytu
i zdrowia oraz kontynuacji rodu. Afrykanie oczekuja tu maksymalnej skutecz-
nosci i jesli jej nie znajduja, szukaja gdzie indziej. Efektem tych poszukiwan
jest dynamizm rodzimych religii (wbrew tym, ktérzy starali si¢ je widziec
jako zamknigte, skostniate, ,,tradycyjne” systemy). Warstwa doktrynalna znaj-
duje si¢ wigc w cieniu praktyki, ale jest dla niej niezbgdna.

Statystyki z poczatkow XXI w. podaja, ze prawie 70% mieszkaricow Gha-
ny znajduje si¢ w jakim$ stopniu w orbicie wptywéw chrzescijafistwa. W cia-
gu trzydziestu lat od 1970 r. nastapit wzrost o 17%. Wskazuje to wigc na
dynamiczny rozwdj tej religii i przeczy wszystkim prognozom gloszacym, ze
chrzescijaristwo — jako religia kolonialistéw — zaniknie wraz z koricem kolo-
nialnej europejskiej obecnosci w Afryce. Stoi to tez w sprzecznosci z gtoszo-
nym przez niektérych badaczy pogladem, ze religia uniwersalna odpowied-
niejsza dla Afrykanéw jest islam i to on bedzie si¢ rozwijal dynamiczniej
w Afryce. W tym samym okresie, czyli migdzy rokiem 1970 a 2000, muzut-
mandéw przybylo o niecate 2% (z 13,92% do 15,6%), a liczba 0s6b przyznaja-
cych sie otwarcie do religii rodzimych spadta z 21,61% do 8,5%’. Zmniej-
szyta sig¢ tez liczba oséb zaliczonych do kategorii ,.inne religie lub zadna”.
Mozna sadzi¢, ze w jakim$ stopniu cz¢$§¢ wpisanych w t¢ kategorie oséb
w 1970 r. zostata przesunigta do kategorii ,,chrzeScijanie”. Chodzi tu przede
wszystkim o cztonkéw afrykarskich koSciotéw niezaleznych i wigze si¢ ze
zmieniajacym si¢ sposobem postrzegania tych grup przez zwierzchnictwo
kosciotéw gtéwnych nurtow.

Przygladajac si¢ blizej schrystianizowanej ludnoSci Ghany, okazuje sig, ze
w ramach wspomnianych 70% ok. 15% stanowia katolicy, ok. 18% protestan-
ci, ok. 24% plasuje si¢ w nurcie pentekostalno-charyzmatycznym, a ok. 11%
przynalezy do innych grup chrzescijan®.

" Dane z Ghana Statistical Service cytowane w: C. Om e ny o. Pentecost Outside
Pentecostalism. Zoetermeer 2006 s. 25.

80 m e ny o. Pentecost Outside Pentecostalism s. 35. Liczby te trzeba traktowaé z rezer-
wa, ptynaca z probleméw zwiazanych z warunkami prowadzenia spiséw i rzetelnoscia publiko-
wanych danych, jednak wskazuja one na trendy rozwojowe i wspodtgraja z obserwacjami zycia
spoteczno-politycznego mieszkaricow Ghany. Chrzescijanstwo stato si¢ jego istotnym elemen-
tem. Widaé to takze w bardzo wielu paristwach Afryki i nie tylko. Zob. np. P. Jen kin s.
Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas. Warszawa 2009.
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II. FENOMEN NEOPENTEKOSTALIZMU

Przyjmuje si¢, ze ruch pentekostalny powstal w ramach protestantyzmu
w USA na poczatku XX w. i stamtad rozprzestrzeniatl si¢ w zachodnim
chrzescijanstwie. Dziatacze tego ruchu akcentowali przede wszystkim koniecz-
nos¢ doswiadczenia ,,chrztu Duchem Swigtym” i posiadania udzielonych przez
Ducha Swietego daréw, zwlaszcza glosolalii, czyli méwienia jezykami.
Chrzescijainskie organizacje, wyroste w tym nurcie, rozprzestrzenity si¢
w Swiecie w I polowie XX w. i w tym tez czasie dotarty do Ghany. Dzi$
zalicza si¢ je do tzw. klasycznego pentekostalizmu. W latach szesc¢dziesiatych
XX w. Koscioty protestanckie gtéwnych nurtéw i Kosciét katolicki stopniowo
zezwolity na funkcjonowanie w ich ramach grup uznajacych znaczenie chrztu
Duchem Swietym i daréw Ducha. Niektérzy badacze okreslaja te grupy mia-
nem ,,charyzmatycznych”. W latach siedemdziesiatych XX w. zaczgty szybko
rozwijaé si¢ grupy tzw. trzeciej fali, zwane tez neopentekostalnymi’. Bardzo
wiele z nich stanowi niezalezne organizacje, ktére podkres$laja szeroka dostgp-
no§é¢ daréw Ducha Swietego, ale czesto nie traktuja posiadania daru jezykéw
jako koniecznego znaku rozpoznawczego i tagodza ascetyczne podejscie do
zycia, rezygnujac np. z zakazu spozywania alkoholu czy noszenia bizu-
terii'®. Niektérzy znawcy problematyki sktaniaja sie ku temu, by poszerzy¢
pojecie pentekostalizmu o zjawiska dotychczas umieszczane na obrzezach
chrzescijafistwa w tzw. Trzecim Swiecie, a w Afryce okreslane mianem afry-
kariskich ko$ciotéw niezaleznych!!.

Grupy nalezace do nurtu klasycznego pentekostalizmu zyskiwaly znaczne
poparcie wsréd ubogich warstw ludnoSci, czgsto zaniedbywanej pastoralnie
przez koScioty gtéwnych nurtéw. Wymiar ascetyczny nalezat do istotnych

® W terminologii i w jej stosowaniu brakuje jednolito§ci. Wspomniany juz podziat ruchu
zielono§wiatkowego przedstawiony przez W. Wiocha (zob. przyp. 1) zalicza grupy charyzma-
tyczne do ,,neozielono§wiatkowcéw” i zdaje si¢ sugerowac, ze to, co dzieje si¢ w Azji, Afryce
i Ameryce Laciriskiej, stanowi osobna grupe zjawisk dziejacych si¢ na pograniczu chrzescijani-
stwa. Jest to bardzo eurocentryczna perspektywa.

5. R obbins. The Globalization of Pentecostal and Charismatic Christianity. ,,An-
nual Review of Anthropology” 33:2004 s. 119-123.

! Niektérzy badacze, np. K. Asamoah-Gyadu (African Charismatics. Current Develop-
ments within Independent Indigenous Pentecostalism in Ghana. Leiden 2005), postrzegaja
afrykariskie koscioty niezalezne jako lokalny przejaw pentekostalnego ozywienia w $wiecie
chrzescijanskim na poczatku XX w. Badacze przyjmujacy t¢ perspektywe uwazaja, ze ograni-
czenie terminu ,,pentekostalizm” tylko do tego, co wydarzyto si¢ w USA, jest nieuzasadnione,
poniewaz ruchy ozywienia w innych czesciach §wiata takze posiadaty cechy znane z kontekstu
amerykanskiego (przy braku jakiegokolwiek kontaktu), choé réznity si¢ lokalnym kolorytem.
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w klasycznym pentekostalizmie. Zmiany, ktére zaszty w ,,trzeciej fali”, zwia-
zane sg miedzy innymi z tym, ze cztonkowie wielu grup rekrutuja si¢ z klasy
Sredniej. Grupy neopentekostalne, akcentujac charyzmatyczno$¢ przywdédztwa,
umozliwity dzialanie na ptaszczyzZnie religijnej ludziom posiadajacym lepsze
wyksztatcenie (nie tylko religijne) i wigksze zaplecze finansowe. Dzigki temu
grupy neopentekostalne staly sie przestrzenia doktrynalnej innowacji'?. Kla-
s¢ Srednig przyciagnely natomiast gloszone przez niektérych pentekostalnych
kaznodziejow takie doktryny, jak np. ,,ewangelia dobrobytu” czy walka du-
chowa zmierzajaca do uwalniania cztowieka od wptywéw demonicznych.
Obie zrobily §wiatowg karier¢ i cho¢ zainicjowane w USA, w réznych kra-
jach zyskuja whasny koloryt'>. Obie sprawy zostana oméwione szerzej w dal-
szej czgsci tekstu.

Istotne jest dostrzezenie tego, ze neopentekostalizm nie jest tworem goto-
wym ani pod wzgledem doktrynalnym, ani praktyki rytualnej, ani codzienne-
go etosu. Wszystko si¢ tworzy, reaguje z elementami lokalnego kontekstu
i wzbogaca si¢ o nowe wymiary.

Przyczyn powstawania grup neopentekostalnych w Ghanie mozna upatry-
waé w trudnej sytuacji spoteczno-gospodarczo-politycznej tego kraju w latach
siedemdziesiatych i osiemdziesiatych XX w.!'* Jak jednak wskazuje Joel
Robbins, to nie wystarcza do wyjasnienia dlaczego powstaty akurat grupy
o takim charakterze. Konieczne jest zatem odniesienie si¢ do wcze$niejsze;]
sytuacji religijnej w kraju, powstawania i dziatalnoS$ci takich ruchéw religij-
nych, jak np. Scripture Union, ktére przygotowaty grunt, dajac specyficzng
formacj¢ religijna mlodym, wyksztatlconym Ghaczykom. Wazne jest takze
dostrzezenie, ze nowe idee, jak np. wspomniana ,ewangelia dobrobytu”,
wzbudzity pozytywny rezonans z afrykanskim Swiatopogladem. Trzeba tez
wzia¢ pod uwage czynniki religijno-duchowe, tzn. co$, co okresla si¢ jako
Boza inspiracje pobudzajaca ludzi do podejmowania okreslonych krokéw
1 nieograniczania si¢ do traktowania religii tylko jako zjawiska spotecznego.

2R 0 b bins. The Globalization of Pentecostal and Charismatic Christianity s. 122.
WyraZzny przykiad przeksztalcenia jednego z afrykanskich koSciotéw rodzimych, wiaczajacego
si¢ w sfere ruchéw pentekostalnych w Nigerii, w grupe neopentekostalna i jej gwaltowny
rozwdj prezentuje: A. F.-K. U k a h. ,,Those Who Trade With God Never Lose”: The Econo-
mics of Pentecostal Activism in Nigeria. W: T. Falola (ed.). Christianity and Social Change
in Africa. Essays in Honor of J. D. Y. Peel. Durham 2005 s. 253-274.

3R o b bins. The Globalization of Pentecostal and Charismatic Christianity s. 122.

4 Rzeczowo i zwiezle przedstawia te sytuacje np.: G i f f o r d. Ghana’s New Christia-
nity s. 1-19. Og6lnie o socjologicznych prébach wyjasniania podobnych sytuacji zob.: R o b-
b i n s. The Globalization of Pentecostal and Charismatic Christianity s. 123-124.
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III. KLUCZOWE TROSKI AFRYKANOW
W UJECIU NEOPENTEKOSTALNYM

Niektérzy badacze afrykarskiej religijnoSci twierdza, ze w tradycyjnym
ujeciu religia miata przede wszystkim wymiar praktyczny i dotyczyta trzech
podstawowych trosk — zasobnoS$ci materialnej, zdrowia i kontynuacji linii
genealogicznej'>. Te trzy elementy nie przestaty byé istotne takze dla Afry-
kanow, ktérzy stali si¢ cztonkami religii uniwersalnych — chrzescijaiistwa
i islamu. Tymczasem giéwne nurty obu religii ten fakt ignorowaty lub staraty
si¢ go sttumic i zniszczy¢. W przekonaniu wielu Ghaninczykéw neopentekostal-
ne grupy podchodza do tych kluczowych trosk Afrykanéw w sposéb rzeczo-
wy i powazny, a przede wszystkim — w odczuciu wielu zainteresowanych —
chrzescijanski®.

1. Zasobnos¢ materialna

Dazenie do osiagnigcia materialnego dobrobytu w tradycyjnym wydaniu
afrykainskim nie oznacza bogacenia si¢ za wszelka ceng, a zwtaszcza kosztem
innych. Tak istotne w odczuciu Afrykanéw poczucie wspélnoty i wspdlnoto-
wa forma organizacji spotecznej sprawialy, ze kazdy, kto posiadal wiecej niz
inni i przy tym utrudniat przeptyw materialnych débr w ramach rodziny
i szerszej spotecznosci, byt czesto podejrzewany o dziatania anty-spoleczne,
czyli o czarownictwo. Mozna zatem stwierdzié, ze tradycyjne podejscie do
bogactwa charakteryzuje pewna ambiwalencja — pragnienie posiadania jest
aprobowane, ale nie bez znaczenia jest sposéb, w jaki cztowiek osiagnat
zasobno$¢ i jak jej uzywa.

Chrzescijaniskie, tradycyjnie naznaczone rezerwa, podejscie do bogactwa,
promowane zwtaszcza przez ruchy czerpiace z tradycji purytanskich — a pen-
tekostalizm do nich sigga — harmonizowalo zatem z dystansem wyrazanym
w ramach afrykanskiego, rodzimego S$wiatopogladu. Zasobno$é, jako efekt
pracy chrzescijan, nie byta postrzegana jako zta, ale na pewno nie nalezato
zy¢ rozrzutnie, ani tym bardziej manifestowaé swojego bogactwa. W tym
duchu dziataly w Ghanie klasyczne grupy pentekostalne oraz wiele afrykan-

5S.G.Williams o n.Akan Religion and the Christian Faith. A Comparative Study
of Two Religions. Accra 1965 s. 150; G i f f o r d. Ghana’s New Christianity s. 84.

16 Ogbu Kalu podkresla, ze pentekostalni chrzescijanie biora afrykariska kulture na serio,
cho¢ na swdj sposéb ja przepracowuja. ‘Globecalization’ and Religion. The Pentecostal Model
in Contemporary Africa. W: J. C o x, G. ter H a a r (eds.). Uniquely African? Trenton, NJ
2003 s. 231.
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skich ko$cioléw niezaleznych z promowanymi przez siebie nakazami prostego
zycia i zakazami, np. noszenia bizuterii. Ubdstwo nigdy jednak nie nalezato
do atrakcyjnych elementéw chrzes$cijanskiego zycia, tym bardziej, ze przedsta-
wiciele koscioléw misyjnych dysponowali czesto sporymi §rodkami material-
nymi, angazowanymi w celu polepszenia zycia spotecznoSci lokalnych, ale tez
dajacymi komfort zycia ludziom zaangazowanym w ich dystrybucje. I — co
istotne — Zrédet pochodzenia tych Srodkéw materialnych nigdy do korica nie
wyjasniano.

Nowe spojrzenie, wprowadzane przez neopentekostalizm, przyjmuje inng
perspektywe, cho¢ punkt wyjscia uwazany jest za biblijny. W tym nowym
ujeciu bogactwo jest znakiem Bozej taskawosci, Bozego uznania i poboznosci
cztowieka. Chrzescijanin nie tylko ma prawo, ale wrecz powinien by¢ bogaty
i osigga¢ sukces. Propagowana przez neopentekostalnych kaznodziejéw
~ewangelia dobrobytu” — przez Koscioty gléwnych nurtéw uwazana za aberra-
cje — znajduje tak w Ghanie, jak i w catej Afryce podatne podtoze do rozwo-
ju, wzmacniane wyraznymi stwierdzeniami neopentekostalnych pastoréw,
ktérzy twierdza, ze chrzeScijafiscy misjonarze nie przekazali Afrykanom cate-
go ewangelicznego przestania i dopiero oni ten btad naprawiaja. Chociaz
~ewangelia dobrobytu” jest elementem odrgbnym od pentekostalizmu, to
jednak w Ghanie (i wielu innych afrykarnskich krajach) stata si¢ nieodtacznym
sktadnikiem gloszonego przez grupy neopentekostalne przestania'’.

Generalnie rzecz ujmujac, teoria ta glosi, ze Smieré i zmartwychwstanie
Chrystusa wytworzyly niewyczerpany skarbiec débr i zastug, ktére niemal
automatycznie naleza si¢ cztowiekowi, ktéry wyzna swoja wiare w Jezusa
i stanie si¢ ,,odrodzonym” (born-again)'®.

»Ewangelia dobrobytu” nie stanowi zamkni¢tej doktryny i ma swoje rézne
lokalne wariacje. W wersjach gtoszonych przez CAFM i ICGC ,,ewangelia
dobrobytu” wspdtgra znaczaco z religijnymi oczekiwaniami Ghanczykdow,
w Swiatopogladzie ktérych stuzba Bogu zostaje nagradzana zasobnoScia juz
w ziemskim zyciu. Mozna uznaé, ze wersja gtoszona przez Duncan-Williamsa
utrzymuje si¢ w nurcie, zapoczatkowanym w USA przez Kennetha Hagina
i Kennetha Copelanda, wedtug ktérego zasobno$¢ zyskuje si¢ dzigki wierze.
Laczy si¢ to z wigzana z innymi amerykanskimi ewangelistami, specjalistami

17S.C o1 e m a n. The Globalisation of Charismatic Christianity: Spreading the Gospel
of Prosperity. Cambridge 2000 s. 27-47; G i f f o r d. Ghana’s New Christianity s. 46.

18 Zob. np. J. N. H o r n. From Rags to Riches: An Analysis of the Faith Movement and
Its Relations to the Classical Pentecostal Movement. Pretoria 1989; Gif for d. Ghana’s
New Christianity s. 48.
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od zbierania funduszy — Oralem Robertsem i A. A. Allenem — zasada wiary
ziarnka (seed faith) gloszaca, ze im wigcej oddasz, tym wigcej otrzymasz.
Przekonanie o koniecznos$ci ztozenia czego§ w ofierze Bogu (a w praktyce
obdarowanie jego reprezentanta na ziemi) po to, aby otrzymaé dar od Niego,
jest w Ghanie powszechnie akceptowane!®. Przestanie to wspierane jest $wia-
dectwami wiernych, ukazujacymi dziatanie tych zasad w zyciu (kwestia ich
wiarygodno$ci wymaga osobnego i wnikliwego rozwazenia). Sktadane dary
przeznaczone sa na rzecz danej grupy i prowadzonej przez nig dziatalnosci,
chociaz konkretny cel czesto nie jest jasno podany. Kolekt¢ podczas nabo-
zenstw zbiera si¢ czasami kilkakrotnie, nie liczac zobowiazan plynacych
z dziesigciny.

Otabil wplétt w swoja wersje ,,ewangelii wiary” przeSwiadczenie, ze dosta-
tek osiaga si¢ dzigki solidnej pracy, a nie jedynie przez sumienne oddawanie
dziesigciny. W swoich kazaniach szeroko omawiat tzw. cztery zasady produk-
tywnosci, podkreslajac koniecznos$¢ precyzacji celu dziataf, wytwarzania débr
lub ustug, pomnazania débr i doskonalenia si¢ w realizacji obranych celéw.
Akcentowane jest znaczenie dotrzymywania obietnic, uczciwego ptacenia po-
datkéw 1 wzbranianie si¢ przed korupcja. Do tego dotaczony jest watek afry-
kafisko$ci — budzenia dumy z bycia Afrykaninem, wskazywania na tkwiacy
w Afrykanach potencjal twérczy oraz wytykanie wad w celu ich eliminacji®’.

Grupy wcielajace w zycie zasady ,,ewangelii dobrobytu” sa w stanie wyge-
nerowac lokalnie nawet znaczne fundusze, o czym $wiadczg chociazby budyn-
ki gtéwnych siedzib CAFM i ICGC, a takze finansowanie znaczacej obecnos-
ci, zwlaszcza w gharskiej telewizji (nabozenstwo-program M. Otabila nada-
wany jest w porach najwigkszej ogladalnosci). W przypadku ICGC cze$¢ tych
funduszy jest pewnie takze przeznaczana na rozwoj i funkcjonowanie uniwer-
sytetu. Ta widoczna zasobno$¢ samej organizacji pochodzi jednak nie ze
Srodkéw wytwarzanych, ale ze swoistej redystrybucji juz istniejacych, opartej
na znanej juz zasadzie — jeS§li chcesz sam otrzymadé, najpierw musisz dac,
a da¢ tym wigcej, im wigcej chcesz otrzymaé. Nawet jesli pojawiajg si¢ gtosy
moéwiace o koniecznosci stosowania nowych metod w wytwarzaniu zasob-
nosci, to przekonanie o wadze i skutecznosci dawania w osiaganiu zasobnosci
materialnej pozostaje nadal silne®'. Gifford dopatruje si¢ nawet obecnosci

“Gifford Ghana’s New Christianity s. 61-62.

20 Zob. np. Dark wah. Aid or Hindrance? s. 15. Szerzej o przestaniu gtoszonym
przez Otabila zob. np.: G i f f o r d. Ghana’s New Christianity s. 113-139.

' Gifford. Ghana’s New Christianity s. 62, 64. Warte odnotowania jest to, ze
przekonanie o najwyzszej wartoSci dawania jest gtoszone nie tylko przez Ghanczykdéw, ale
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przekonania o , kupowaniu” zasobnoS$ci u Boga przez hojne ofiarowywanie
Mu (tzn. Jego przedstawicielom) swoich biezaco dostepnych srodkéw?>.

2. Uwolnienie

Atrakcyjno$¢ przestania ,,ewangelii dobrobytu” wpisuje si¢ w dobrze zako-
rzenione w mentalno$ci Ghaniczykéw przekonanie, ze aby otrzymac, nalezy
najpierw samemu dac. Jest tez podbudowywana widokiem rosnacej zasobnosci
kierowniczej warstwy grupy oraz materialnymi mozliwos$ciami dziatan grupy.
Powodzenie, ktére stalo si¢ udziatem niektérych cztonkéw grupy, réwniez
stuzy utrzymywaniu przekonania o skutecznos$ci regut ewangelii wiary. Ponie-
waz jednak zasadniczo nie podejmuje si¢ krokéw majacych na celu poprawe
ogdblnej sytuacji ekonomicznej, a oczekuje si¢, ze zasobnos¢ przyjdzie dzieki
wierze, materialny dobrobyt staje si¢ udziatem jedynie niektérych.

Aby zaradzi¢ problemowi i odeprzec¢ zarzut nieskutecznosci ,,ewangelii
dobrobytu”, jej gtosiciele siggneli po wyjasnienie okre§lane powszechnie
mianem ,,uwolnienia” (deliverance). W ogdlnym zarysie — poniewaz znowu
istnieja rézne wariacje — teoria ta glosi, ze skoro nalezne chrze$cijaninowi
bogactwa nie stajg si¢ jego udzialem w zyciu doczesnym, to dzieje si¢ tak
dlatego, ze przeszkadzaja w tym demony i ich dziatania. To one blokuja
wiernym dojScie do dobrobytu i nalezy podjac¢ dziatania majace na celu poko-
nanie owych demonéw oraz zerwanie wszelkich wigzéw, ktére cztowieka
z nimi tacza §wiadomie i nie§wiadomie, przy czym wazne jest odkrycie zwta-
szcza zwiazkéw, w ktérych cztowiek trwa bezwiednie?>. W obozach i cen-
trach modlitwy, ktére powstawaly jak grzyby po deszczu na przelomie lat
osiemdziesiatych i dziewi¢cdziesiatych XX w., badano zwiazki uczestnikéw
z rodzimym $wiatem duchowym. Dokonywano tego, proszac o rzetelne wy-
petnienie rozbudowanych kwestionariuszy zawierajacych pytania o noszone
talizmany, otrzymane nacigcia rytualne, rytuaty, w ktérych brano udziat,
otrzymane imiona, przybytki duchéw, z ktérymi zwigzany jest odpowiadajacy

i przez np. zaproszonych amerykanskich kaznodziejow.

22 Gifford (tamze s. 64) wskazuje, ze jest to przekonanie obecne takze w katolickim nurcie
chrzescijanstwa, cho¢ neopentekostalne grupy czesto sa nadal bardzo krytyczne wobec katoli-
cyzmu i jego praktyk. Mozna przypomnie¢ tu jeden ze znanych sloganéw w Nigerii — Who
trades with God, never loses — uzyty przez Ukah w tytule jego artykulu o RCCG (zob. przyp.
12).

B Gifford. African Christianity s. 90-109; t e n z e. Ghana’s New Christianity
s. 85-86.
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1 jego rodzina, przysiegi, ktére sktadano duchom, z kim mieli kontakty sek-
sualne, tre$¢ snéw i wiele innych?:.

W ten spos6b neopentekostalni chrzescijanie zabrali si¢ za swoista ,,rozpra-
we¢” z duchowym Swiatem Afrykandw, w przeciwieristwie jednak do koscio-
16w misyjnych nie przez negacj¢ jego istnienia, a przez tworcze przepracowy-
wanie relacji $wiat ludzki—§wiat duchowy?’. Kwestie, umownie okreslane
w europejskich jezykach jako czarownictwo, sa uznawane za realne przez te
grupy (choé¢ np. Otabil rzadko si¢ do tego problemu odnosi wprost®) i co
wiecej, ludziom trapionym przez czary i czarownikéw oferuje si¢ pomoc ma-
jaca wszelkie znamiona ,,chrzescijanskiej”. To jest istotne zwtaszcza w kon-
tekscie lekcewazenia tych probleméw przez zachodnich misjonarzy i przez
kosScioty misyjne, co zmuszato afrykarnskich chrzescijan do szukania rozwia-
zan tych probleméw w ukryciu przed zwierzchnikami wtasnych kosciotéw.

Ponownie, zasadniczy zrab przekonan zwigzanych z uwolnieniem rozwinat
si¢. w neopentekostalnych krggach w USA i stamtad rozprzestrzeniat si¢
w Swiecie. Najbardziej znani propagatorzy tych idei to Derek Prince, Peter
Wagner i Rebecca Brown. W latach osiemdziesiatych i dziewig¢cdziesiatych
XX w. ich publikacje byty bardzo tatwo dostepne w przykoscielnych stois-
kach i chrzescijanskich ksiggarniach Ghany. Mozna zatem w tym, co dzieje
si¢ w Ghanie, dopatrywac si¢ amerykariskich wpltywéw, jednak trzeba pamig-
taé¢, ze tak jak przestanie o uwolnieniu brzmi dosy¢ dziwnie w mentalnym
Swiecie Zachodu, tak w Afryce trafia na bardzo podatny grunt, ktéry od
dawna byt kultywowany?’. Wspomniana juz konieczno$¢ kontaktu ze §wia-
tem duchowym i kluczowos¢ tego, co w tej sferze si¢ dzieje dla wydarzen
w widzialnym §wiecie ludzi sprawia, ze Afrykanie zyja w mentalnym Swiecie
zamieszkatym przez ludzi i istoty duchowe.

Przekonania zwiazane z uwolnieniem nie byly przyjmowane bezkrytycznie
w samych kregach pentekostalnych, ale zapotrzebowanie spoleczne na tego
typu dziatalno$¢ bylo w latach dziewigldziesiatych XX w. tak silne, Ze nie
tylko wyraZnie populistycznie ustawione grupy, jak CAFM, prowadzily dwa
razy w tygodniu sesje uwolnienia, ale nawet zachowujaca wtasna wizje ICGC

2% Gifford. Ghana's New Christianity s. 85-86.

25 Szerzej te problematyke traktuje: K. Asamoah-Gyadu. Conquering Satan,
Demons, Principalities, and Powers: Ghanaian Traditional and Christian Perspective on
Religion, Evil, and Deliverance. W: N. van Doorn-Harder, L. Minnema (eds.). Coping with
Evil in Religion and Culture: Case Studies. Amsterdam 2008 s. 85-104.

% Gifford. Ghana's New Christianity s. 121.

2 Tamze s. 89.
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poddata si¢ tej presji i raz w tygodniu prowadzita sesje uwolnienia, choé
odbywaty si¢ one pod szyldem dziatalnosci ,,centrum rozwiazan” (solution
centre). Co wigcej, takze w koSciotach gléwnych nurtéw prowadzono tego
typu dziatalnos$é, czego przyktadem sa ks. Henry Frempong w Kosciele rzym-
skokatolickim i ks. Emmanuel Martey, zwracajacy si¢ do prezbiterian, angli-
kanéw i metodystéw?®,

Zjawisko obozéw i centréw modlitwy zajmujacych si¢ dziatalnoscig uwal-
niania ludzi od demonicznych wptywoéw ostabto, ale nie zanikto, poniewaz
problemy pozostaja. Uwolnienie od demonicznych wplywéw nie przynosi
samo z siebie dobrobytu, zwlaszcza materialnego, a sesje uwolnienia danej
osoby nie moga by¢ powtarzane w nieskoriczono$¢. Z tego wzgledu poszukuje
si¢ nieustannie nowych form rozwiazywania biezacych probleméw. Na przeto-
mie stuleci olbrzymia popularnoscia cieszyty sie dziatania prorockie®. Kilka
lat pézniej kluczowa rolg zacz¢to spetniaé namaszczenie (anointing}30. Na-
maszczenia potrzebujag — wedlug Afrykandéw — nie tylko ludzie, ale tez np.
paszporty, by mozna byto otrzymaé wize do Europy lub USA.

Analizujac zjawisko obozéw i centréw modlitwy o uwolnienie Gifford
stwierdzit, ze bioragcym w nich udzial osobom chodzito nie tyle o kwesti¢
zdrowia, co rozwiazania konkretnych probleméw rodzinnych, znalezienia
zatrudnienia, powodzenia w interesach, sprawach sadowych czy edukacji,
otrzymania wizy, uwolnienia od ztych snéw, demonéw i czaréw’!. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze Ghanczycy (i w ogdle Afrykanie) pojmuja zdrowie
w duzo szerszy sposob, niz ludzie ze §wiata Zachodu. Zdrowie w ujgciu afry-
kafiskim ma swdj wymiar somatyczny, psychiczny i spoteczny. Wszystkie one
musza zostaé uwzglednione, by uzdrowienie byto petne™.

28 Tamze s. 88-89. Gifford podkresla, ze Martey zajat sie ta dziatalnoscia po powrocie do
Ghany ze studiéw teologicznych, ktére ukoriczyt obrong pracy doktorskiej dotyczacej teologii
wyzwolenia.

¥ Tamze s. 90-107.

MK Asamoah-G y a d u. Anointing Through the Screen. Neo-Pentecostalism and
Televised Christianity in Ghana. ,,Studies in World Christianity” 11:2005 nr 1 s. 9-28.

3'Gifford. Ghana's New Christianity s. 86.

3270b.1.J. P awlik. Zaradzi¢ nieszczesciu. Rytuaty kryzysowe u ludu Basari z Togo.
Olsztyn 2006 s. 49-84; S. G r o d Z. Chrystologia afrykariska w rodzimym kontekscie kulturo-
wym. Lublin 2005 s. 116-121.
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IV. POPRAWA WARUNKOW ZYCIA CZY ESKAPIZM?

Gdy w latach osiemdziesiatych XX w. migdzynarodowe organizacje finan-
sowe zmusity rzad Ghany do przyje¢cia tzw. programu strukturalnego dostoso-
wania (Structural Adjustment Programme — SAP), pod wzgledem ekonomicz-
nym kraj przezywat bardzo trudny okres. Przemiany gospodarcze, dokonujace
si¢ w tym samym czasie co neopentekostalne ozywienie, umozliwilty Ghan-
czykom wkroczenie na drog¢ ku poprawie stanu ich zasobnosci, cho¢ niekt6-
rzy analitycy zwracaja uwage, iz sukces jest raczej pozorny, poniewaz nie
opiera si¢ na rozwijaniu sektora produkcyjnego, a jedynie na rozbudowanej
sferze konsumpcji. Widoczne jest to w strukturze czlonkéw grup neopente-
kostalnych, gdyz zaledwie nikly procent z nich posiada firmy produkcyjne,
natomiast zdecydowana wigkszo$¢ zajmuje si¢ handlem. Dzi¢ki wiasnej obrot-
no$ci umozliwiaja Ghanczykom uczestniczenie w $wiatowej gospodarce
w charakterze konsumentéw. Zacheta do korzystania z wigkszego i tatwiejsze-
go dostgpu do débr materialnych jest podbudowywana przez ideologie, takie
jak ,ewangelia dobrobytu”, ktére legitymizuja konsumpcj¢ i ukazywanie
wlasnego bogactwa jako znakéw Bozej taski i sity wilasnej wiary, i to nie
tylko w sferze prywatnej, ale takze w tym wymiarze sfery publicznej, ktora
jest okreslana jako religijna. Nabozenistwa chrzescijan neopentekostalnych sa
uznang platforma ukazywania wtasnej zasobnosci, a jednocze$nie stanu posia-
dania grupy przez stosowanie np. najnowszych technologii audiowizual-
nych®.

Wydaje si¢, ze ewangelia wiary wpedza Ghaniczykéow w zaklety krag ocze-
kiwania na nadejScie dobrobytu dzigki silnej wierze i oddawaniu dziesi¢ciny.
Impas wynika stad, ze rodzime przekonanie, iz prawdziwe przyczyny wyda-
rzen maja miejsce w §wiecie duchowym, wywodzi si¢ z okresu spoleczenistwa
preindustrialnego, gdy dobra wytwarzano gtéwnie na wtasne biezace potrzeby
i koncentrowano si¢ na redystrybucji istniejacych zasobdw.

Ewangelia wiary, gltoszona w wersji podawanej przez CAFM i jemu po-
dobne grupy, tylko poczatkowo wyglada na atrakcyjna zmiang¢ Srodka loko-
mocji, ktéry ma dowiezé ludzi do dobrobytu. Z uptywem czasu, bowiem,
okazuje si¢, ze 6w pojazd porusza si¢ wylacznie po trasie okreznej, a korzys§-
ci z jego obstugi moze najpewniej odnie$¢ jego zatoga. Pasazerowie maja
niewielkie szanse na osiagnigcie celu.

B Darkwah. Hindrance or Aid? s. 22-23.
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Na tym tle bardziej obiecujaco wyglada przestanie gtoszone przez Otabila,
wzmacniane budzeniem w Gharniczykach poczucia wlasnej wartosci, a takze
nabierania dystansu do elementéw rodzimej (ale w biezacej formie) kultury,
ktére hamuja rozwéj. Omawial je szczegétowo np. w nadawanej przez radio
w 2000 r. serii kazaid-wyktadéw pt. ,,Burzenie warownych twierdz” (2 Kor
10, 3-6)**. Zmiana mentalnosci nie jest jednak sprawa tatwa i z tego wzgle-
du Otabil zajal si¢ edukacja. Krytycy zarzucaja mu jednak, ze skupia si¢
wytacznie na elitach, tudziez na ludziach aspirujacych do przynaleznosci do
nich, a zatem na juz silnie zmotywowanych. Do tego wskazuja, iz edukacja
w Central University College jest bardzo kosztowna. Generalnie glosy krytyki
zwracaja uwage na to, ze pomoc oferowana przez grupy neopentekostalne jest
zludna, poniewaz kierowana jest do osdb, ktére i tak juz wspinaja si¢ po
spotecznej drabinie. Otrzymuja one zatem co najwyzej dodatkowa dawke
motywacji. Natomiast ludzie znajdujacy si¢ w tragicznej sytuacji ekonomicz-
nej nie sa w stanie wydoby¢ si¢ z niej stosujac porady podawane przez kaz-
nodziejow. Teologia ewangelii wiary na pewno pobudza praktyki konsumen-
ckie. Jej wptyw na rozwéj produkcji jest nadal mato widoczny>>.

Mozna zatem stwierdzié, ze atrakcyjno$¢ i dynamizm neopentekostalnego
chrzescijaristwa wyptywa z faktu, iz gloszona przez nie doktryna nie jest
tworem zamknigtym, ale podlega statej rozbudowie, a wraz z nia praktyka.
Powazne potraktowanie afrykaniskiej kultury i mentalno$ci oraz wejscie z nia
w swoisty dialog przyciaga uwage wielu chrzescijan (nie tylko cztonkéw tych
grup), ktérzy od wielu lat sami zmagaja si¢ z problemami zestrojenia rodzi-
mego §wiatopogladu z chrzescijaistwem. Forma, w jakiej czynia to grupy
neopentekostalne, daje poczucie znalezienia wreszcie ,,chrzeScijanskiej” od-
powiedzi na problem. Widoczna jest tez obecno$¢ tych grup w mediach, co
razem z atrakcyjnoScia przestania zyskuje im znaczne grono sympatykéw. Na
razie wiele wskazuje na to, ze w najbardziej popularnym wydaniu gtoszone
przez te grupy przestanie jest forma eskapizmu, choé taka, w ktéra ludzie
wchodza w wigkszoSci przypadkéw nieSwiadomie, majac autentyczng nadziej¢

34 Jego zdaniem naleza do nich: kompleks nizszosci, trybalizm, zast6j kulturowy, batwo-
chwalstwo i fetyszyzm, mentalno$¢ wiejska, wyobrazenia o przywddztwie oraz apatia. G i f-
f ord. Ghana’s New Christianity s. 125-130.

35 Ten ostatni wniosek podaje Darkwah (Aid or Hindrance? s. 23).
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na polepszenie swojego losu na ziemi. Sita oddziatywania Otabila moze si¢
jednak okazaé na tyle skuteczna, ze to jego wersja przestania bedzie urabiata
mentalno$¢ Ghanczykéw.
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,RECEIVE YOUR SUCCESS!”
ATTRACTIVENESS OF THE NEOPENTECOSTAL VERSION OF CHRISTIANITY
IN GHANA

Summary

It is a fact that Neopentecostal version of Christianity, i.e. the so-called third wave of
Pentecostal revival developing form the 1970s, receives quite a lot of attention in Ghana (and
not only there). To a large extent, its attractiveness is due to such treatment of indigenous key
worries of the Ghanaians (health and prosperity) that many perceive as Christian.

The article presents an outline of the religious context of contemporary Ghana in which
the indigenous worldview has been creatively remodelled in interaction with Christianity. The
Neopentecostal version of this reformulation receives the main attention in the article. Exam-
ples are drawn from the teachings and practice of two oldest Ghanaian Neopentecostal groups
— Christian Action Faith Ministries International led by Nicholas Duncan-Williams and Interna-
tional Central Gospel Church led by Mensa Otabil.

The article also examines the problem of the effects of Neopentecostal teaching concentra-
ted on the prosperity gospel. Though full effects are still to be seen and assessed the author
tends to agree with those who, at present, see that the prosperity gospel leads quite a lot of
Ghanaian Christians (many in an unconscious way) into a form of escapism (a flee from real
problems into a world of dreams, expectations and faith).

Translated by Stanistaw GrodZ SVD

Stowa kluczowe: Chrzescijafistwo w (zachodniej) Afryce, neopentekostalizm (ruchy zielono-
Swigtkowe), ,,ewangelia dobrobytu”, inkulturacja chrzescijanstwa.

Key words: Christianity in West Africa, Neopentecostalism (Pentecostal movements), ,,prospe-
rity gospel”, inculturation of Christianity.



