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OBECNOSC I ZNACZENIE MYSLENIA KOMPLEMENTARNEGO
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Hans Urs von Balthasar charakteryzujac rozwdj teologii posoborowej
okreslit jej misje w stowach: ,,Szanujaca si¢ teologia musi dzi§ mie¢ ambicj¢
znajdywania wspdlnego mianownika dla rozbieznych aspektéw chrzescijan-
skiej prawdy oraz budowania teoretycznej, a w konsekwencji i praktycznej
jednoSci z wszystkich neutralnych sasiedztw i przeciwstawienstw na pla-
szczyznie teoretycznej i praktycznej. Musi by¢ na tyle przenikliwa, by mogta
przezwycig¢za¢ wszelka bezptodna dialektyke i zamknaé usta krzykaczom
dowodzacym sprzecznoS$ci rozmaitych stanowisk (prymatu i kolegialnosci na
przyktad)”!. Innymi stowy prawde te wyraza W. Hryniewicz charakteryzujac,
40 lat po Soborze, nauke Vaticanum II. Zauwaza on, ze widaé w nauczaniu
soborowym pewien ,,antytetyczno-komplementarny sposéb myS$lenia”. Wyraza
si¢ on w zestawianiu ze soba serii wypowiedzi wzajemnie si¢ dopetniajacych
w interpretacji takich chocby, jak: KoSciét powszechny i prawdziwie KoSci6t
lokalny, zbawcza konieczno$¢ Chrystusa i mozliwo$¢ zbawienia nawet dla
ateistow. ,,Ta umiejetno$¢ — zaznacza W. Hryniewicz — jest nam bardzo dzi-
siaj potrzebna w podej$ciu do prawdy Ewangelii. Boska prawda dostgpna jest
ludziom, co najmniej w wielu przypadkach, w antytetycznej komplementar-
nosci i w dwubiegunowosci wypowiedzi wzajemnie si¢ dopetniajacych”?.

Dr RoMAN SrUPEK SDS - adiunkt Katedry Teologii Fundamentalnej i Religiologii
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu oraz wyktadowca w WSD Salwatorianéw
w Bagnie koto Wroctawia; adres do korespondencji — e-mail: rs1971@op.pl

U Antyrzymski resentyment. Poznan 2004 s. 53.

2 Wspdlna troska o los chrzescijaristwa. W: Kosciot i dialog. Red. A. Czaja, L. Gorka,
V. Kmiecik. Lublin 2005 s. 16.
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Powyzsze opinie wyraznie wskazuja, ze w duchu wierno$ci nauczaniu
Vaticanum Il koniecznoS$cig jest rozwijanie myS$lenia komplementarnego
w teologii. Z jakich wzgledéw jest to konieczne? Jaki ma wptyw na ksztatt
refleksji teologicznej? Czy rzeczywiscie cecha charakterystyczna teologii
posoborowej jest obecno$¢ myS$lenia komplementarnego? Odpowiedzi na te
pytania zawarte beda w niniejszych rozwazaniach. Najpierw udzielona zosta-
nie odpowiedZ na pytanie o wptyw myS§lenia komplementarnego na ksztait
refleksji teologicznej (I). Nastepnie podjeta zostanie kwestia jego obecnosci
w posoborowej teologii (II).

I. DROGA KU PELNI BOSKIEJ PRAWDY

Zasadnicza przestanka przemawiajaca za odwotywaniem si¢ do zasady
komplemantarnoSci w teologii jest natura Bozego Objawienia, jego dynamizm
oraz jego historyczno-eschatyczny charakter’. Na drodze zglebiania Bozego
Objawienia odwotywanie si¢ do komplementarnych, wzajemnie dopetniajacych
si¢ wypowiedzi przynosi nieoceniong pomoc. Podejmujac kwesti¢ wptywu
owej zasady na ksztatt refleksji teologicznej mozna to zagadnienie ujaé
dwoiscie. Z jednej strony mozna myS$lenie komplementarne widzie¢ jako
naturalng konsekwencj¢ i wyraz katolickoSci. Z drugiej strony moze by¢ ono
postrzegane takze jako swoiste antidotum na niebezpieczefistwo redukcji
calego bogactwa tajemnicy wiary do jakiego$ jednego aspektu oraz jako istot-
ny warunek racjonalnosci argumentacji wewnatrzreligijne;j.

1. Owoc katolickosci

Istotne miejsce komplementarnos$ci w refleksji teologicznej wynika z faktu
jej powiazania z katolicko$cia. Staje si¢ ona — jak ujmuje to P. Schineller —
terminem operacyjnym dla okre§lenia petnej katolickosci®.

Katolicko$¢ rozumiana jest tu przede wszystkim w sensie jako$ciowym,
wynikajacym z greckiego zZrédtostowu kath’hélon. Oznacza ona bycie okreslo-
nej cze¢sci ,,wedtug catosci”, obecnos¢ catosci w kazdej czeSci. W tym aspek-
cie przymiotnik ,katolicki” oznaczat w réznych epokach prawdziwy, auten-
tyczny, ortodoksyjny. Katolicko§¢ rozumiana jako bycie ,,wedlug catosci”

3 Zob. R. S tu p e k. Teologiczne przestanki zastosowania myslenia komplementarnego
w teologii. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 14:2006 nr 1 s. 207-219.

4 Zob. Inkulturacja. Pielgrzymowanie ku katolickosci czyli powszechnosci. ,,Znak” 46:1994
nr 472 s. 35.
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sprawia, ze katolickim moze by¢ zar6wno Kosciét lokalny, jakas wspdlnota
czy nawet jednostka. Nie jest sama w sobie calg katolickoS$cia, ale nosi w so-
bie wezwanie katolickie, by jednoczy¢ si¢ ze wszystkimi wartoSciami kato-
lickimi na catym Swiecie. Ma to miejsce wtedy, gdy wyraza w sobie naturg
catosci®. Kosciét katolicki tworzy koherentna cato$é, w ktérej zaden element
nie moze uwazac si¢ za cato$¢ oraz ma znaczenie jedynie w relacji do catosci
(bez niej nie znaczy nic)®.

W takim znaczeniu istotng cecha teologii katolickiej bgdzie mySlenie ,,we-
dtug catosci”, myslenie integrujace, symbiotyczne, scalajace i catoSciowo spo-
gladajace na Boze Objawienie. MySlenie katolickie wymaga wspdidziatania
wszystkich daréw, ich wymiany’. Katolickiej petni nie osiaga si¢ na drodze
odejmowania, redukcji i szukania najmniejszego wspdlnego mianownika, lecz
w zjednoczeniu tego, co rézne i wielorakie, ,,na zasadzie komplementarnosci
i prawdziwej wymiany charyzmatéw”®. Droga ta jest konsekwencja wizji, ktéra
Vaticanum 11 oddaje w stowach: ,,Dzigki tej katolickoSci poszczegdlne czeSci
przynosza innym czg$ciom i catemu Kosciolowi wiasciwe sobie dary, tak iz
catos¢ 1 poszczegdlne czesci wzrastaja na skutek tej wzajemnej tacznos$ci
wszystkich oraz dazenia do pelni w jednosci” (LG 13). Ma to swdéj konkretny
wyraz chociazby w wieloSci tradycji liturgicznych KoSciota. Katechizm Koscio-
ta Katolickiego (1201) jednoznacznie stwierdzajac ich ,,zdumiewajaca komple-
mentarno$¢” naucza, ze zadna z nich nie jest zdolna wyczerpa¢ niezglgbione
bogactwo misterium Chrystusa. ,,Gdy KoScioty przezywaly swoje tradycje
liturgiczne w komunii wiary i sakramentéw, wzbogacaty si¢ wzajemnie i wzras-
taly w wiernosci wobec Tradycji i wspélnego postannictwa catego Kosciota™.

Jesli katolicko$¢ rozumiana jest jako bycie ,,wedtug catosci”, to komple-
mentarno$¢, etymologicznie wywodzaca si¢ od com-plere (napetniaé, wypet-
niaé, prowadzi¢ do petni) wyrazaé¢ bedzie droge dochodzenia do owej kato-
lickiej petni®. Nie jest wiec przypadkiem, ze w mysli teologicznej zasada
konwergencji, komplementarno$ci nazywana jest tez ,zasada wielokrotne-

5>Y.Con gar. L’Eglise, une, sainte, catholique et apostolique. Paris 1970 s. 56, 149-
179.

6C. Dagens. Hierarchia i wspélnota: podstawy wiadzy w poczatkach Kosciota.
W: Kaptaristwo. Kolekcja Communio. T. 3. Poznaii—Warszawa 1988 s. 60-62.

"W.Hryniewicz Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej. T. 2. Lublin 1987 s. 87; ten ze. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka
i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej. T. 3. Lublin 1991 s. 36-37.

SW.Hr y nie wic z Paradoksy chrzescijariskiej tozsamosci. ,,Wigz” 23:1981 nr 5
s. 109-110.

°Schineller. Inkulturacja s. 35-37.
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go i”1% czy tez — jak mocniej wyraza to H. Urs von Balthasar — zasada ,ka-

tolickiego «i»”!'!. Wyraza ona katolicka ,logike inkluzywizmu”!? ktéra, jak
zauwaza W. Hryniewicz'®, objawita si¢ juz choéby na Soborze Chalcedori-
skim (451 r.), gdy obie serie wypowiedzi z kontrowersji teologicznych pota-
czono w jedno za pomoca spdjnika ,,i”: doskonaly w Béstwie i doskonaty
w czlowieczenstwie, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek.

Te¢ zasade ,katolickiego «i»” dobrze oddaje mysl twoércy zasady komple-
mentarnos$ci N. Bohra, ktéry twierdzit, ze przeciwienistwem twierdzenia praw-
dziwego jest twierdzenie falszywe, lecz przeciwienstwem prawdy glebokiej
moze byé inna prawda gteboka'®. Katolicko§¢ — jak uwaza A. Dulles — to
potaczenie przeciwstawiefistw; im bardziej przeciwstawiestwa sa oddalone,
tym trudniej je potaczyC. Jesli tacza si¢ jednak jako komplementarne, jednos$¢
staje si¢ bogatsza'>.

2. Antidotum na teologiczne monizmy

Jesli mySlenie komplementarne jest szansg dla petniejszego ukazania ,,nie-
zglebionego bogactwa Jezusa Chrystusa” (Ef 3, 8), to w konsekwencji trzeba
je widzie¢ takze jako swoiste antidotum na niebezpieczenstwo redukcji catego
bogactwa tajemnicy wiary do jakiego$ jednego aspektu. Komplementarnos§¢
jest jedna ze ,,zdrowych zasad myS§lenia teologicznego™ (W. Hryniewicz). Bez
niej wkracza si¢ natychmiast na niebezpieczny teren teologicznych moniz-
moéw, z gory skazanych na niepowodzenie. Perspektywiczno$¢ i selektywnos¢,
charakteryzujaca kazde ludzkie poznanie, cechuje kazdy z przyjetych przez
teologa modeli interpretacyjnych. O Bogu oraz o tajemnicach wiary nie moz-
na moéwi¢ za pomoca jednego zdania lub jednego modelu; rzeczywistos$¢
Bozego zycia nie da si¢ zamkna¢ w ramach zadnego monizmu teologicznego.
Interpretacja teologiczna, jesli chce by¢ ,,uczciwa wobec Boga” i calej rzeczy-
wisto$ci objawionej, musi si¢ opiera¢ na wielu modelach mozliwie jak naj-
bardziej spdjnych i wewnegtrznie powiazanych. Postugujac si¢ tylko jednym

WR. Matecki W poszukiwaniu komunijnej prawdy o Kosciele. Eklezjologiczne
intuicje Johna Zizioulasa. W: Communio w chrzescijaiiskiej refleksji o Kosciele. Red. A. Czaja,
M. Marczewski. Lublin 2004 s. 395.

" Antyrzymski resentyment s. 314-319.

2J.Fantin o. Les emprunts du discours théologique: L’exemple du concept de com-
plémentarité. LThPh 59:2003 nr 3 s. 480.

13 Zob. Wspéina troska s. 16.

4 Cyt. za: Y. Con g ar. Diversités et communion. Paris 1982 s. 112.

S Cyt.za:Schineller Inkulturacja s. 38-39.
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modelem mozna narazi¢ si¢ tatwo na niebezpieczeristwo redukcji catego bo-
gactwa tajemnicy wiary'®.

Historia my§li teologicznej bogata jest w konkretne przyktady ukazujace
to niebezpieczenstwo i jego skutki w zyciu KoSciota, np. utrata pierwotne;j
jednosSci wiary. Absolutyzacja poszczegélnych tradycji koscielnych i teolo-
gicznych wykluczata z géry wszelka mozliwo§¢ dopetnienia i stanowita
swoisty rodzaj relatywizmu. W. Hryniewicz widzi w zawe¢zaniu i absoluty-
zacji okreslonych sposobéw rozumienia Objawienia i Tradycji jedng z gtow-
nych przyczyn podziatu chrzescijaistwa'’.

W tym kontek$cie ukazuje si¢ jeszcze istotne ekumeniczne znaczenie zasa-
dy komplementarnoSci. Pozwala ona bowiem uwzglednia¢ rézne uwrazliwie-
nia teologiczne istniejace na Wschodzie i Zachodzie. W dziedzinie np. eklez-
jologii pozwala uniknaé zaréwno niebezpieczenistwa eklezjologicznego chrys-
tomonizmu, jak i pneumatomonizmu; moze by¢ narzg¢dziem stuzacym budo-
waniu twdérczej syntezy chrystologicznego i pneumatologicznego wymiaru
KosSciota. Wlasciwe rozwiazanie problemu eklezjologicznego istniejacego
migdzy Wschodem i Zachodem tkwi w dojrzalej syntezie eklezjologicznej,
w ktérej zaden z tych wymiar6w nie nabiera cech autonomiczno$ci. Oba
wspotistnieja nierozdzielnie, przenikaja si¢ wzajemnie. Wynika to z jednej
i niepodzielnej ekonomii zbawienia'®.

Odejscie od absolutyzacji wlasnego ujmowania i rozumienia Objawienia
Bozego oraz otwarto$¢ na dopelniajace, w zgodzie z zasada komplementar-
nosci, inne modele i ujecia stanowi szans¢ dla pogtebienia jednoSci w wierze.
Bedzie to zgodne z duchem soborowego nauczania, wedlug ktérego ,,niektore
aspekty objawionej tajemnicy bywaja czasami stosowniej ujmowane i jasniej
przedstawiane u jednych niz u drugich, tak Ze trzeba stwierdzié, iz owe od-

16 70b.W.Hryniewic z Rola Tradycji w interpretacji teologicznej. Lublin 1976 s. 298-
300; t e n z e. Nasza Paschas.65;].Kr61ikowski. O teologiiiteologu. ,,Currenda” 1997
nr 3 s. 395-396. Wigcej na temat warunkow, ktére winny by¢ spetnione, aby modele teologiczne
mogty by¢ uznane za komplementarne: S t u p e k. Teologiczne przestanki s. 218-219.

"Hryniewicz Rola Tradycji s. 69, 84.

8 T e n ze. Nasza Pascha s. 64-65, 92-94. W tym kontekscie Hryniewicz pisze (s. 64):
»W eklezjologii, podobnie jak w kazdej innej dziedzinie refleksji teologicznej, obowiazuje
prawo komplementarnosci. Odnosi si¢ to réwniez do postulatu, aby cata teologia nacechowana
byta duchem ekumenicznym i wzajemnym przenikaniem si¢ Swiadomosci. W tej perspektywie
teologia zachodnia, zaréwno katolicka jak i protestancka, powinna umie¢ czerpa¢ z pneumato-
logicznej tradycji KoSciota prawostawnego ukazujacej rozlegto§¢ dziatania Bozego Ducha
i petni¢ Jego daréw. Z drugiej strony jednak takze teologia prawostawna powinna pogtebiaé
swoja wrazliwo$¢ na tajemnic¢ krzyza Chrystusa. Realistycznie rozumiana luterariska nauka
o usprawiedliwieniu wnosi do eklezjologii niezaprzeczalne wartosci”.
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mienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajemnie uzupetnia-
ja, niz przeciwstawiaja” (UR 17).

3. Warunek racjonalnosci argumentacji wewnaqtrzreligijnej

Stawiajac pytanie o wptyw myS§lenia komplementarnego na ksztatt refleksji
teologicznej nalezy takze wskazaé, ze obecnos¢ takiego wtasnie myslenia —
jak zauwaza Z. Kroplewski — jest jednym z istotnych warunké6w racjonalnosci
argumentacji wewnatrzreligijnej. Wiara religijna, przenikajac w sobie zaréwno
rzeczywisto$¢ naturalna jak i nadprzyrodzona, moze czasami prowadzi¢ do
swoistego rodzaju sprzecznosci. Niektore z prawd religijnych sa uznawane,
w jakims$ sensie, za bedace w konflikcie z prawdami empirycznymi czy tez
naturalnym porzadkiem rzeczy. Prawda religijna, ktéra moze nastrgczaé tego
typu trudnoSci, jest chociazby nauka o dwéch naturach Jezusa Chrystusa czy
o jednym Bogu w Trdjcy Oséb. Konieczne jest wtedy wilasciwe zrozumienie
réznych podej$¢ metodologicznych do badanego zjawiska. W takich sytua-
cjach, dla racjonalno$ci argumentacji, potrzeba witasnie komplementarnego
spojrzenia, uznania wieloaspektowosci prawd religijnych. Komplementarno§¢
rozumowania religijnego nie niweluje w petni zachodzacych réznic, ale pro-
wadzi¢ moze do takiego wyjasnienia danej prawdy, ze réznice dajg si¢ ze
soba pogodzi¢. To pogodzenie mozliwe jest jedynie przy uznaniu, Ze treSci
zawarte w przekonaniach religijnych maja wieloaspektowy charakter!®.

Wspomniana racjonalno$¢ bedzie si¢ wyrazac takze we wlasciwym rozréz-
nianiu. Pomaga ono wyodr¢bnié¢ — jak ujmuje to W. Irek — to, co jest ,,opo-
zycja komplementarng” od tego, co jest ,,opozycja uje¢ sprzecznych, antago-
nistycznych”?’. Komplementarno§é rozumowania religijnego nie oznacza
bowiem nigdy zgody na przyjmowanie za prawdziwe wszelkich nieuzasadnio-
nych i subiektywnych przekonan.

II. OBECNOSC MYSLENIA KOMPLEMENTARNEGO
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Podejmujac si¢ prezentacji réznorakiej obecno$ci myslenia komplementarnego
we wspotczesnej teologii konieczne jest poczynienie kilku wstepnych uwag.

Y7 Kroplewski Warunki racjonalnosci argumentacji wewnatrzreligijnej. Préba
systematyzacji. W: Scio cui credidi. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ru-
seckiego w 65. rocznice urodzin. Red. 1. S. Ledwon. K. Kaucha i in. Lublin 2007 s. 1176-1178.

20 Napigcie miedzy rozumem i wiarq. Dziesi¢é lat ,, Fides et ratio”. W: Z mitoSci do
Kosciota. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu infutatowi profesorowi Wtadystawowi Boch-
nakowi. Red. B. Drozdz. Legnica 2008 s. 274-278.
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Ukazywane przyktady ida w dwoch zasadniczych kierunkach. Pierwszy z nich,
zdecydowanie bogatszy, odwotuje si¢ raczej do szeroko rozumianego myS$lenia
komplementarnego. Drugi z nich, mniej obfity, przywotuje w Scistym znaczeniu
zasade¢ komplementarnosci, gdzie w sposéb formalny tworzy si¢ i odnosi si¢ do
siebie r6zne modele, np. soteriologiczne, eschatologiczne.

Celem tej prezentacji nie jest analiza poszczegdlnych ujeé¢ komplementar-
nych modeli teologicznych czy zasadnos$ci mySlenia komplementarnego w sze-
rokim znaczeniu, gdyz to wymagatoby odrgbnego studium wtasciwie w kaz-
dym przypadku. Gléwnym celem tej prezentacji jest zobrazowanie szerokiej
panoramy obecnoS$ci tego nurtu myS$lenia we wspoélczesnej teologii. Wobec
ogromnej iloSci publikacji i czgsto wspoéiprzenikania si¢ tematyki ponizsze
zestawienie ma z koniecznoS$ci charakter jedynie uogdlniajacy i selektywny.

1. Relacja wiara—rozum

Na mysSlenie komplementarne w tej przestrzeni wskazuje w sposob szcze-
g6lny Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio. Wtasciwie ujmowana relacja
migdzy rozumem a wiarg nie daje podstaw do rywalizacji, gdyz ,,rzeczywis-
tosci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za$§ ma wtasng przestrzen, w ktorej
si¢ realizuje”?!. Istnieja komplementarne formy madrosci: filozoficzna (opie-
ra si¢ na zdolnoS$ci rozumu do badania rzeczywisto$ci w granicach wyznaczo-
nych przez jego naturg) oraz teologiczna (opiera si¢ na Objawieniu i bada
tresci wiary, docierajac do tajemnicy samego Boga?’. W tym kierunku ida
takze refleksje teologéw odwotujacych si¢ mniej lub bardziej wyraznie do
nauczania Jana Pawta I1%°,

2. Teologia fundamentalna

W ramach teologii fundamentalnej, zajmujacej si¢ badaniem i uzasadnia-
niem nadprzyrodzonego charakteru Objawienia chrzescijaniskiego, pojawia si¢
takze element mySlenia komplementarnego. Zwiazany jest on juz chocby
z faktem, ze Objawienie Boze dokonuje si¢ rdwnocze$nie przez wydarzenia

2L Nr 17.

22 Tamze nr 44.

23 Zob. np. P. P o up ard. Science et foi: pour un nouveau dialogue. LThPh 52:1996
nr 3s.761-776; J.-M. M a 1 d a m e. Science et foi, conditions nouvelles du dialogue. RThom
97:1997 nr 3 s. 525-562; P. Valadier. La foi nest pas un illuminisme: A propos de
I’encyclique Fides et Ratio. ,,Etudes” 1998 nr 6 s. 653-656; E. Anw ander. Verhdiltnis
von Naturwissenschaft und Theologie: Vermischung oder Komplementaritdt?. ,Forum katho-
lische Theologie” 17:2001 nr 4 s. 302-310; J. Ladriere. Science et théologie. RTL
34:2003 nr 1 s. 3-26; I r e k. Napiecie miedzy rozumem i wiarq s. 263-278.
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i stowa wewngtrznie ze soba powigzane oraz wyjasniajace si¢ wzajemnie
(KKK 53). Juz w formach dokonywania si¢ Objawienia widaé potrzebe¢ spoj-
rzenia wieloaspektowego.

W dziedzinie argumentacji, zasadniczej dla teologii fundamentalnej, przewija
si¢ podejmowany motyw. Przywotujac klasyczne argumenty teologicznofunda-
mentalne oraz formulujac i formalizujac nowe czyni si¢ to ze SwiadomoScig
pewnej ich komplementarnosci. R6znorodne argumenty przemawiajace za wiary-
godnoscia Objawienia wzajemnie si¢ dopetniajg i koroboruja, przez co argumen-
tacja staje si¢ wszechstronniejsza, bardziej zobiektywizowana i ma mocniejsza
site oddziatywania®®. Takze w przypadku poszczegSlnych argumentéw, np. cu-

déw Jezusa, podkresla si¢ koniecznos¢ wieloaspektowego spojrzenia na nie>.

3. Eklezjologia

W sposéb wyjatkowo wyrazny zasada komplementarnos$ci obecna jest
w szeroko rozumianej eklezjologii (teologicznofundamentalnej i dogmatycz-
nej). W. Hryniewicz nazywa ja ,.eklezjologiczna zasada komplementarnos-
ci”?. Obecno$¢ ta wynika z natury Kosciota jako rzeczywistosci wieloposta-
ciowej i ztozonej. Tajemnica KoSciota przeniknigta jest bowiem paradoksalng
rownoczesnoscig elementéw przeciwstawnych (boskich i ludzkich, historycz-
nych i eschatycznych), ktére na drodze mys$lenia komplementarnego stajq si¢
mozliwe do pogodzenia®’.

Wida¢ to juz w samym spojrzeniu Soboru Watykanskiego Il na Kosciot,
o ktéorym nie moéwit w jakim§ jednym tylko aspekcie, ale przez wielo$¢ i roz-
norodnos¢ dopetniajacych si¢ obrazéw i symboli®®. Ich liste zostawil otwar-
ta, co znalazto swdj wyraz chociazby w apelu Jana Pawta II skierowanym do
teologéow a dotyczacym Kosciota w Afryce: ,,JJest bardzo pozadane, aby teolo-
dzy wypracowali teologi¢ Kosciota-Rodziny, zglgbiajac cate bogactwo zawarte
w tym pojeciu i coraz pelniej ukazujac jego komplementarno$¢ w stosunku
do innych obrazéw Kosciota™’.

%M. Rusecki. Argumentacja w teologii fundamentalnej. W: Leksykon Teologii
Fundamentalnej. Red. M. Rusecki i in. Lublin—Krakéw 2002 s. 109-110.

2 W szczegblny sposéb eksponuje to M. Rusecki (Traktat o cudzie. Lublin 2006), ktéry
oprécz funkcji motywacyjnej cudéw Jezusa wskazuje w nich takze, bedace jakby druga strong
wydarzeri cudownych, funkcje objawieniowa, chrystologiczna, soteryczna, eklezjotwodrcza czy
wiarotwércza. Funkcje te sa komplementarne i wzmacniajace si¢ wzajemnie.

26 Nasza Pascha s. 62.

27 Tamze s. 127-180.

28 Zob. np. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 6.

2 Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa nr 63.
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Ta wieloaspektowos¢ spojrzenia na Kos$ciét znalazta oczywiscie swoje
odzwierciedlenie takze w mysli teologicznej dotyczacej rozumienia Koscio-
ta*’, jego znamion, widzianych jako rzeczywistosci wspétprzenikajace sie
i dopetniajace wzajemnie®!, czy tez choéby w ukazywaniu komplementar-
nosci zachodzacej migdzy eklezjologia eucharystyczng i eklezjologia uniwer-
salistyczna, perspektywa lokalna i uniwersalng w eklezjologii’?.

W sposéb nie dajacy si¢ nie zauwazy¢ komplementarno$¢ jest takze przy-
wotywana, gdy mowa jest o strukturze Kosciota. Organiczna struktura wspol-
noty eklezjalnej charakteryzuje si¢ tym, ze obecne w niej wszystkie postugi
i charyzmaty, rézne a zarazem komplementarne, sa konieczne dla rozwoju
Kosciota, kazdy na swéj whasny sposéb*’. Dokumenty Kosciota bardzo wy-
raznie mowia w tym konteksScie o ,,r6znych i komplementarnych postugach”,
»komplementarnej zdolnoSci stuzenia*.

To ogdlne stwierdzenie ma swéj wyraz i przelozenie na zagadnienia bardziej
szczegbtowe. Wymieni¢ tu mozna chociazby zagadnienie wzajemnej relacji
kaptanstwa wspélnego i kaptanstwa stuzebnego, ktére cho¢ istotnie réznia si¢
migdzy soba, to sg jednak sobie przyporzadkowane i w relacji wzajemnosci
harmonijnie ksztaltuja zycie Kosciota®. Innymi zagadnieniami z tego obszaru,
na ktére wskazuja zaré6wno dokumenty KoSciota, jak i nauczanie teologéw, sa
miedzy innymi: komplementarno§¢ powotai®® i ruchéw apostolskich w Koscie-
le*” czy tez komplementarno§é¢ form zycia zakonnego w Kosciele®.

Jeszcze jeden istotny obszar eklezjologii, w ktérym zasada komplementar-
nosci jest przywotywana, to szeroko rozumiane zagadnienie sprawowania

39 Zob. np. A. D ulles. Models of Church. New York 1974.

31 Zob. np. C o n g ar. L’Eglise, une, sainte (passim).

32 Zob. np. E. L anne. L'Eglise locale et I’Eglise universelle. Tr 43:1970 s. 481-511;
H. L e g ran d. Parce que I’Eglise est catholique, elle doit étre particuliere. CahSD 127: 1972
S. 346-354; W.Hrynie wic z UZrddet eklezjologii eucharystycznej. CT 52:1982 f. 2 s. 69-
83; B. F o r t e. Koscidt ikonq Trojcy Swietej. Thum. A. Nowicki. Wroctaw 1991 s. 64-69.

B JTan Pawet I Adhortacja apostolska Christifideles laici nr 27.

3 Tamze nr 20, 22, 24. Zob. wigcej: R. S 1 u p e k. Nauczanie Jana Pawta Il o kolegial-
nosci w Kosciele Chrystusowym. W: Jana Pawta Il inspiracje chrystologiczne. Red. K. Kaucha,
J. Mastej. Lublin—Kielce—Krakéw 2006 s. 167-182.

3Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Pastores gregis nr 10; zob. takze: F o r t e.
Kosciot ikong Trojcy Swietej s. 40.

%Jan Pawet IL List apostolski Mulieris dignitatem nr 21; zob. takze: H. W e j-
m a n. Komplementarnos¢ duchowosci stanow Zycia w Kosciele. Poznan 2002.

7Jan Pawet Il Adhortacja apostolska Pastores gregis nr 51.

¥Jan Pawetl IL Adhortacja apostolska Vita consecrata 12, 32, 90; zob. takze:
M. Ko w alczy k. Komplementarnos¢ apostolskiej misji Kosciota w Zyciu konsekrowanym.
Studium teologiczno-dogmatyczne. Zabki 2005.
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wiadzy w KoSciele. Dotyczy to najpierw relacji migdzy instytucjonalnym
a charyzmatycznym wymiarem KoSciota. Przez komplementarne ich ujmowa-
nie, ktére nie podporzadkowuje i nie redukuje jednego wymiaru do drugiego,
mozna ukazaé, ze urzad koscielny nie jest bynajmniej przeciwiefistwem cha-
ryzmatu, lecz jego szczegélnym rodzajem>®. Wzajemna wiez — ,relacje wza-
jemnosci” — szanujaca specyfike poszczegdlnych podmiotéw ukazuje Jan
Pawet Il w Pastores gregis: ,,JJesli bowiem z jednej strony biskup, aby w pet-
ni wyrazaé wilasny urzad i ktas§¢ podstawy powszechnosci swojego Kosciota,
powinien sprawowaé wtasng postuge rzadzenia (munus regendi) w komunii
hierarchicznej z Biskupem Rzymu i Kolegium Biskupdw, z drugiej strony
Biskup Rzymu, Glowa Kolegium, sprawujac swoja postuge Najwyzszego
Pasterza KoSciota (munus supremi Ecclesiae pastoris), powinien zawsze dzia-
ta¢ w komunii ze wszystkimi innymi biskupami, wigcej — z calym Kosciotem.
Zatem, tak jak w komunii koScielnej biskup nie jest sam, lecz nieustannie
znajduje odniesienie do Kolegium i do jego Glowy oraz jest przez nich
wspierany, tak tez Biskup Rzymu nie jest sam, lecz zawsze w relacji do
biskupéw i przez nich wspierany”*°.

W refleksji teologéw powyzsza idea wyraza si¢ chociazby w postulacie
budowania ,koniecznej komplementarnoSci” miedzy konstytutywnymi dla
Kosciota zasadami wspdlnotowosci (kolegialnosci) oraz osobistego przewod-
nictwa*!; powiazania nie na zasadzie przeciwstawienia, lecz komplementar-
nosci zasady hierarchicznej i wspdlnotowej*?, logiki prymatu i logiki kole-
gialnosci*’. Dla wiernosci Bozemu Objawieniu konieczne jest komplemen-
tarne ujmowanie takich wymiaréw zycia KoSciota, jak prymat, kolegialnos$¢

i sensus fidelium™*,

¥ Hr yniewic z Nasza Pascha s. 109-117; zob. takze: M. Parmentier.
Charisma und Amt. IKZ 88:1998 nr 421 s. 26-34.

“Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Pastores gregis nr 56.

“l' Zob. np. B. S e s b ii é&. Wladza w Kosciele. Krakéw 2003 s. 242, 254; . R a t z i n-
g e 1. Demokracja w Kosciele. Krakow 2004 s. 49-64; J. B u j a k. Komunia Kosciotow lokal-
nych a kolegialnos¢ episkopatu w dokumentach dialogu katolicko-prawostawnego. ,.Studia
Koszalinisko-Kotobrzeskie” 2004 nr 9 s. 78-79.

42 Zob. np. D a g e n s. Hierarchia i wspélnota s. 58-60; M. K o z a k. Koscidt jako
communio wedtug Gerarda Philipsa. Lublin 2003 s. 127-128.

3 Zob. np. R. S t u p e k. Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota
wedtug Yves’a Congara. Lublin 2004 s. 201-240.

# Zob. np. F. Ard u s s o. Magisterium Kosciota. Krakéw 2001 s. 45-63; S e s b ii é.
Wtadza w Kosciele s. 283.
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4. Religiologia

Zasada komplementarnoS$ci obecna jest takze w réznym kontekScie zwigza-
nym z naukami religiologicznymi. Od strony metodologicznej przywotywana
jest migdzy innymi dla wyrazenia istoty relacji zachodzacej migdzy religiolo-
gia (naukami o religii) a teologia®.

Do zagadnieri religiologicznych, a doktadnie zwigzanych z teologia religii,
ktérym zasada komplementarnosci oddaje nieocenione ustugi, nalezy przede
wszystkim kwestia relacji chrzescijaistwa do innych religii. W ujgciu tej relacji
teologowie odwotuja si¢ do dwdch podstawowych aksjomatéw: prawdy o jedy-
nym poSrednictwie zbawczym Jezusa Chrystusa (Dz 4, 12) oraz o istnieniu po-
wszechnej woli zbawczej Boga dotyczaca kazdego bez wyjatku cztowieka (1 Tm
2, 4). Stanowiskiem w teologii religii, ktore stara si¢ w sposob wtasnie komple-
mentarny i zrownowazony taczy¢ oba te z pozoru sprzeczne wymiary, jest inklu-
zywizm (chrystocentryzm)*®. Droge koniecznego taczenia tych i podobnych
wzajemnie dopetniajacych si¢ prawd ukazuje takze nauczanie Kosciota®’.

Na gruncie religiologicznym zasada komplementarnosci przywotywana jest
takze w kontekS$cie np. wzajemnej relacji zachodzacej migdzy wtasciwie rozu-
mianym objawieniem si¢ Boga wewnatrz tradycji hebrajsko-chrzescijanskiej
i tym poza ta tradycja. J. Dupuis wprowadza dla wyrazenia tej relacji termin
,komplementarno$é wzajemna «asymetryczna»~*8. W literaturze przedmiotu
mowa jest tez o komplementarnosci do§wiadczen mistycznych réznych religii
jako drodze do petniejszego poznania Boga®®. Mimo ze te ostatnie sposoby
rozwigzania kwestii religiologicznych wzbudzaja szereg pytan i watpliwosci,
to jednak stuszna wydaje si¢ uwaga W. Hryniewicza, aby takze w refleksji

45 Zob. np. M.-M. C am p b e | I. Guerre de religions ou ecuménisme culturel? Notes
sur les rapports de la religiologie et de la théologie. ,Religiologiques” 1994 nr 9 s. 199-207;
S.H j e ld e.Religionswissenschaft und Theologie: Die Frage ihrer gegenseitigen Abgrenzung
in historischer Perspektive. StTh 52:1998 nr 2 s. 85-102; G. T h e i s s e n. Theologie und
Religionswissenschaft Gegenseitige Inspiration und Irritation zweier komplementdirer Wissen-
schaften. NThT 59:2005 nr 2 s. 124-141.

46 Zob. np. . S Ledwod. .. iniemaw Zadnym innym zbawienia”. Wyjqtkowy
charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej. Lublin 2006 (passim).

47 Zob. np. Jan Pawet II (Redemptoris missio nr 9), ktéry postuluje, aby koniecznie taczy¢
a nie przeciwstawia¢ sobie prawde¢ o rzeczywiste] mozliwosci zbawienia w Chrystusie dla
wszystkich ludzi i koniecznosci Kosciota w porzadku zbawienia.

B Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu. Krakéw 2003 s. 190-195.

4 Zob. np. W. T e a s d ale. La mystique, franchissement des frontiéres ultimes: Une
réflexion théologique. ConcF 1999 nr 280 s. 115-120.
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nad relacjg chrzescijaistwa do innych religii odchodzi¢ od zasady wylacz-

nosci ku zasadzie komplementarnosci®’.

5. Teologia dogmatyczna

W ramach zagadnien podejmowanych przez teologi¢ dogmatyczna odnajdu-
jemy takze do$¢ wyraZzne odwotywanie si¢ do mysSlenia komplementarnego.
Pierwszym wartym odnotowania zagadnieniem jest kreatologia. MySlenie
komplementarne stosowane jest jako narzedzie pomocne w przezwyci¢zeniu
skrajnego dualizmu pojawiajacego si¢ migdzy wynikami badan nauk przyrod-
niczych dotyczacych poczatkéw wszech§wiata i wynikami refleksji teologicz-
nej prowadzonej w ramach teologii stworzenia’'.

Nie mniej wyraZznie wida¢ je takze w rozwazaniach dotyczacych Tréjcy
Swietej. Na mozliwosé zastosowania komplementarnosci takze w tym obsza-
rze wskazuje chociazby Katechizm Kosciota Katolickiego, gdy opisuje relacje
wewnatrztrynitarne wedlug tradycji wschodniej i zachodniej (formuta Filio-
que): ,,Ta uprawniona komplementarno$¢, jesli nie jest zbyt schematyczna, nie
narusza tozsamoS$ci wiary w rzeczywistoS¢ samej wyznawanej tajemnicy”’
(KKK 248)°2. Koniecznos¢ komplementarnego, wieloaspektowego i wzajem-
nie dopetniajacego si¢ spojrzenia na tajemnic¢ Boga podkreslaja teologowie
w kontekscie takich zagadnien, jak jednosé i troistosé w Bogu®>
i cierpienie Boga ujmowane w aspekcie trynitarnym®* czy inne’’.

Chrystologia to kolejny obszar teologiczny, w ktérym myS$lenie komple-
mentarne jest bardzo przydatne. W tajemnicy Chrystusa jest bowiem — jak

stusznie zauwaza W. Hryniewicz — jaka$§ paradoksalna dwupostaciowo$¢ oraz

, Szczescie

0 Dramat nadziei zbawienia. Warszawa 1996 s. 206-209.

S .Zob. np. A. Anderwald. Zastosowanie myslenia komplementarnego w teologii
stworzenia. W: Ut mysterium vivendo exprimatur. Red. T. Dola, R. Pyrskata. Opole 2000
s. 291-298; E. A n w a n d e r. Komplementaritit zwischen Naturwissenschaft und Religion:
Das Komplementarititsprinzip in der Auseinandersetzung zwischen Evolutionstheorie und
Theologie. ,,Forum katholische Theologie” 23:2007 nr 2 s. 93-113.

32 Zob. takze: J-M. G arri g u e s. A la suite de la clarification romaine sur le filio-
que: reciprocite et complementarite du Christ et de I’Esprit dans I’economie du salut. NRTh
119:1997 nr 3 5. 321-334; M. B 6 h n k e. Die Ursprungsbeziehung zwischen Vater und Geist:
iiber die edeutung eines Denkens in Komplementaritdt fiir die dkumenische Hermeneutik. Cath
59:2005 nr 4 s. 305-326.

3 Zob. np. J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Thum. Z. Wiodkowa.
Krakéw 1970 s. 124-127.

3 Zob. np. I.S z c z ur e k. Szezescie i cierpienie Boga. Acr 29:1997 s. 362-366.

55 Zob.np. J-M. G arrigues. La complémentarité de I’Esprit par rapport au Christ
dans la vie sacramentelle. RThom 106:2006 nr 4 s. 565-585.
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zdolno$¢ taczenia w sobie tego, co wedlug praw samej logiki wydaje si¢
sprzecznoscia’®. Prawo komplementarnosci pozwala wszechstronnie ujmowaé
te paradoksalna dwupostaciowos$¢, bioraca swoj poczatek z tajemnicy Wciele-
nia, osobowego zjednoczenia natury boskiej i ludzkiej. Komplementarnos$¢
mysSlenia religijnego, jak zauwazyt K. H. Reich, wplyne¢ta istotnie juz na
ksztatt orzeczenia Soboru Chalcedoniskiego (451) o Jezusie Chrystusie, praw-
dziwym Bogu i prawdziwym cztowieku’’. Jest ona obecna takze i we
wspotczesnych opracowaniach chrystologicznych®.

Takze teologiczna refleksja nad zbawczym dzietem Jezusa Chrystusa ko-
rzysta wiele z zasady komplementarno$ci. T. Dola twierdzi nawet, Ze w tym
kontekscie najcze$ciej siegano po nia w historii teologii®®. Teologowie od-
wotuja sie¢ do niej wskazujac na wielo§¢ modeli soteriologicznych. Swiado-
mos$¢ ograniczono$ci poszczegdlnych modeli i niemoznos$ci petnego ogarnigcia
tajemnicy zbawienia przez pojedyncze modele prowadzi do wniosku, ze jedy-
nie komplementarne ich ujgcie, wzajemnie dopetniajace si¢ pozwala uniknac
soteriologicznych skrajnosci i wniknaé w bogactwo tajemnicy zbawienia®.

Wychodzac z zatozenia, ze zaden z modeli mysSlenia teologicznego nie jest
w stanie w petni wyrazié¢ tego, co pozostaje niewyrazalne, zwtaszcza w odnie-
sieniu do rzeczywistoSci eschatologicznej, ktérej ,,ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato” (1 Kor 2, 9), W. Hryniewicz formutuje postulat komple-
mentarno$ci modeli eschatologicznych. Przedstawiajac klasyczny model escha-
tologii (horyzontalno-apokalitpyczny, paruzja na koricu horyzontalnej linii dzie-
jow doczesnych) i konfrontujac z nim model nowszej eschatologii (wertykalny,
laczacy zmartwychwstanie ze $miercia) twierdzi, ze obydwa te modele maja

%% Nasza Pascha s. 148-149.

ST K. H. R e i ¢ h. The chalcedonian definition: an example of the difficulties and the
usefulness of thinking in terms of complementarity. ,Journal of Psychology and Theology”
1990 nr 2 s. 148-157; zob. takze: F a n t i n 0. Les emprunts du discours théologique s. 479-
480.

B Zob.np. . Dorfmann-Lazarev., Nature” et ,sujet” apres Ephese: Essai
sur la complémentarité des langages christologiques. Ist 46:2001 nr 2 s. 139-154; E. D u-
rand. AOT'O%E, MONOTENHE et YIOX: Quelques implications Trinitaires de la Christologie
Johannique. RSPT 88:2004 nr 1 s. 93-103.

' T.D o | a. Zasada komplementarnosci w teologii. ZNKUL 38:1995 nr 1-2 s. 85.

€0 Zob.np. W.Hryniewic z Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej. T. 1. Lublin 1987 s. 389-392; L. Ul 1r i c h. Soteriologische Modelle in der
Dogmengeschite. Skizze als Orientierungshilfe. ThJb 1988 s. 234-252; T. D o 1 a. Komplemen-
tarnoS¢ wspotczesnych modeli soteriologicznych. W: ,, Veritati et caritati”. W stuzbie teologii
i pojednania. Red. P. Jaskoéta. Opole 1992 s. 270-280; t e n z e. Problem komplementarnosci
wspotczesnych modeli soteriologicznych. Opole 1994.
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prawo wspélistnienia w mysleniu teologicznym®. Oto kolejna, tym razem

w eschatologii, przydatna obecno$¢ mys$lenia przez komplementarne modele.

6. Ekumenizm

W nawiazaniu do przywolanego juz powyzej istotnego dla ekumenizmu
znaczenia myS$lenia komplementarnego warto t¢ kwesti¢ w tym miejscu przy-
wotaé raz jeszcze. W literaturze teologicznej pojawia si¢ chociazby poglad,
ze model jednoS$ci przez komplementarno$¢, wzajemne uzupelnianie si¢ stano-
wi droge do pojednania rozbitego chrzescijaristwa%?.

Taka intuicja wydaje si¢ by¢ w zgodzie z nauczaniem soborowym. Dekret
o ekumenizmie (17) owo wzajemne dopetnianie si¢ widzi chociazby w od-
miennych sformutowaniach teologicznych, ktére ,nierzadko raczej si¢ wza-
jemnie uzupetniaja, niz przeciwstawiaja’. Takze Jan Pawel II wpisuje si¢ w te
logike, chociazby w ksiazce Przekroczy¢ prég nadziei. W nawiazaniu do
odmiennego sposobu ujmowania nauki Jezusa Chrystusa twierdzi, ze owe
,»Sposoby rozumienia oraz praktykowania wiary w Chrystusa moga by¢
w pewnych wypadkach takze komplementarne, nie musza si¢ wzajemnie
wylacza¢”®. W podobnym tonie wypowiada si¢ takze w encyklice Ur unum
sint (65), gdy wspominajac rozbieznosci migdzy poszczegdlnymi Kosciotami
i wspdlnotami koScielnymi na Zachodzie, stwierdza, ze cho¢ sa one ,,wazne,
nie wykluczaja jednak wzajemnego przenikania si¢ i uzupetniania”. Tak wyty-
czony kierunek znajduje takze swoje odzwierciedlenie w licznych publi-
kacjach dotyczacych zagadnien dialogu ekumenicznego®.

Ukazana powyzej obecno$¢ myS$lenia komplementarnego w poszczegdlnych
gateziach refleksji teologicznej nie wyczerpuje catoSci zagadnienia. SpoSréd
innych jeszcze obszaréw teologicznych warto wspomnie¢ chociazby nauki
biblijne. Obecnos¢ mys$lenia komplementarnego wiaze si¢ tu z faktem, ze jest
jedna ,.czteroksztattna ewangelia” (Sw. Ireneusz), ktéra w wersji poszczeg6l-
nych ewangelistow oddaje w swoisty dopetniajacy si¢, cho¢ nie wyczerpujacy

"Hryniewic z Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka s. 354-360.

62 Zob.np.Schineller Inkulturacjas.34-37;D o 1 a. Zasada komplementarnosci
w teologii s. 84-85.

5. 118.

% Zob.np. M. M. Garijo-Guemb e DieKomplementaritit der Traditionen als
methodisches Prinzip fiir den Dialog zwischen Orthodoxie und Katholizismus. OCA 1996
nr 251 s. 613-630;J. O e 1 d e m a n n. Die Komplementaritdt der Traditionen. Grundlagen,
Problemfelder und Perspektiven des okumenischen Dialogs mit der Orthodoxie. Cath 56:2002
nrls.44-67;B.Gherardini. La,Charta oecumenica” o del , consenso differenziato”.
Div 45:2002 nr 3 s. 325-336.
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calego bogactwa tajemnicy Jezusa Chrystusa, sposob. Liczne publikacje zdaja
si¢ potwierdzaé, ze mySlenie wedtug prawa komplementarnos$ci jest istotnag
pomoca takze w interpretacji Biblii®.

Powyzsza analiza dotyczaca myS$lenia komplementarnego w teologii wyraz-
nie wskazuje, ze ma ono istotny wplyw na jako$¢ refleksji teologicznej.
W duchu prawdziwie katolickim pomaga objawiong prawd¢ zbawcza ukazy-
waé w catej swej pelni, wieloaspektowo, nie unikajac pewnego twdrczego
napigcia, jakie istnieje migdzy dopelniajacymi si¢ ujgciami. Z pewnoscia
mozna stwierdzi¢, ze mySlenie komplementarne przenikneto i zadomowito sig
na dobre w posoborowej refleksji teologicznej. Kwestig otwarta, wymagajaca
recepcji, jest jednak bez watpienia przeniesienie tego stylu harmonijnego
laczenia wymiaréw komplementarnych z ptaszczyzny doktrynalnej na pta-
szczyzng egzystencjalng zycia KoSciota.
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THE PRESENCE AND SIGNIFICANCE OF COMPLEMENTARY THINKING
IN THE CONTEMPORARY THEOLOGICAL REFLECTION

Summary

A review of contemporary theological publications that concern a variety of different issues
lets one notice a certain regularity, i.e. frequent referring to complementary thinking or the
principle of complementarity in the theological reflection. In the present article first the fact
is shown that referring to complementary thinking has a significant effect on the quality and
versatility of theological thinking. Complementarity that is a fruit of the Church’s Catholic
character may be a way of reaching the Catholic fullness and a peculiar antidote against the
threat of reducing all the wealth of the mystery of faith to some individual aspect only. In the
second part a distinct presence of complementary thinking in various areas of the contemporary
theological reflection is pointed to.
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