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Poniewaz w dyskusji o wiarygodnosci KoSciota ogniskuje si¢ we wspodtczes-
nej Europie spdér o Boga i cztowieka oraz prawdziwos$¢ chrzescijanstwa i ksztatt
Starego Kontynentu, dlatego dyscyplina badajaca t¢ wiarygodnos¢ — eklezjologia
fundamentalna — staje si¢ dzi§ jedna z najwazniejszych w teologii.

Troske¢ o realizacj¢ przez nig celu musi wspomagaé namyst nad jej meto-
dologia. W tej dziedzinie polska mysl teologiczna ostatnich lat odnotowata
wybitne osiagniecial. Konieczna jest jednak préba ich harmonizacji oraz
chocby szkicowego przedstawienia catej metodologii eklezjologii fundamental-
nej. Sa to giéwne cele niniejszego opracowania, ktére nie moze wyczerpac
catosci podjetego problemu. Artykul bedzie ztozony z nastgpujacych zagad-
nien odnoszacych si¢ do eklezjologii fundamentalnej jako nauki: antecedensy,
ogblne koncepcje, dyscypliny sasiedzkie, przedmiot, cel i zadania, metody.
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I. ANTECEDENSY

W eklezjologii fundamentalnej spotykaja si¢ dwie linie stanowiace w dzie-
jach teologii zwarte catosci.

Jedna zostata zapoczatkowana przez pierwsze apologie chrzescijafistwa,
a pdzniej biegta torem apologetyki oraz teologii fundamentalnej. W ramach
apologetyki zrodzita si¢ eklezjologia apologetyczna (demonstratio catholica),
ktéra po Soborze Watykariskim II przyjeta nazwe ,,eklezjologia fundamentalna”.

Druga linig jest eklezjologia jako nauka o KoSciele zwana tez teologia
Kosciota. Jej poczatki tkwiag w rewelatywno-zbawczej historii znajdujacej si¢
u podstaw Nowego i Starego Testamentu. W swych dziejach eklezjologia
przechodzita r6zne etapy rozwojowe. Jedna z jej subdyscyplin jest eklezjolo-
gia fundamentalna?®,

II. OGOLNE KONCEPCJE

W Swietle opracowan rysuja si¢ dwie ogdlne koncepcje eklezjologii fun-
damentalne;.

Zgodnie z pierwsza, klasyczna, analizowana dyscyplina jest czgscia teolo-
gii fundamentalnej, jest $ci§le powiazana z chrystologia fundamentalna (de-
monstratio christiana) oraz religiologia, a zwlaszcza teologia religii (demons-
tratio religiosa). Metodologia tak pojetej eklezjologii fundamentalnej jest
zharmonizowana z ogélna metodologia teologii fundamentalnej®. Przedmio-
tem materialnym tej eklezjologii jest rzeczywisto$¢ KoSciota, a celem (przed-
miotem formalnym) — badanie i krytyczne uzasadnianie wiarygodnoSci tej
rzeczywistosci. Ujmujac sprawe nieco inaczej mozna powiedzieé, ze przed-
miotem tej dyscypliny jest wiarygodno$¢ chrzescijafistwa badana w realnosci
zwanej KoSciotem. Takie widzenie przedmiotu zacie$nia zwiazki eklezjologii
fundamentalnej z chrystologia fundamentalng i teologia religii. Ta ogdlna
koncepcja eklezjologii fundamentalnej nie wyklucza, a wrgcz suponuje po-
strzeganie jej jako jednej z subdyscyplin eklezjologii, ktérymi sa réwniez
eklezjologia dogmatyczna, kanonistyka, teologia pastoralna, misjologia oraz
historia Ko$ciota i ewentualnie socjologia religii.

Druga koncepcja, znajdujaca si¢ w stanie zalazkowym, jest zwiazana
z tzw. eklezjologia integralna. Postuluje si¢ dzi$ jej powstanie lub wyrazniej-

2Bartnik. Eklegologia s. 346-349.
3R us e cki. Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa.
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sze wyodrgbnienie wsrdd nauk teologicznych jako catoSciowej nauki o Kos-
ciele*. Dotychczas nie jest precyzyjnie okreslona relacja eklezjologii funda-
mentalnej do eklezjologii integralnej. Wydaje si¢, iz bylaby to relacja analo-
giczna do relacji eklezjologii fundamentalnej do eklezjologii.

Jednak rysuje si¢ takze inna mozliwo$¢, ktéra oznaczalaby modyfikacje
koncepcji eklezjologii fundamentalnej. Mogtaby ona wznie$¢ podstawy eklez-
jologii integralnej lub, przynajmniej przez jaki§ czas, petni¢ jej funkcje. Na
rzecz takiego rozwigzania przemawia kilka racji. W literaturze zwraca si¢
uwage na konieczno$¢ precyzyjnego okreSlenia podstawowych terminéw
eklezjologicznych, zwtaszcza pojecia ,,Kosciét”, a takze budowania gtéwnych
koncepcji Eklezji w celu mozliwie petnego ujecia rzeczywistosci eklezjalnej,
np. synchronicznego i diachronicznego itd. Méwi si¢ tez o koniecznosci no-
wego opracowania metodologii eklezjologii, a zwlaszcza jej metod. Biorac
pod uwage specyfike teologii fundamentalnej oraz jej dorobek, te zadania
mozna by powierzy¢ eklezjologii fundamentalnej jako czg¢$ci fundamentalis-
tyki. Dodatkowg racja jest wiarygodnos$ciowy profil fundamentalistyki, ktéry
sprawia, ze ksztaltowane przez nigq rozwiazania eksponuja wiarygodnosé
Eklezji. Oznaczaloby to, ze eklezjologia fundamentalna jako eklezjologia
integralna mogtaby budowaé podstawy eklezjologii przygotowanej do spotka-
nia z nieprzychylnymi Ko$ciotowi trendami kulturowymi.

Obie gtéwne koncepcje omawianej dyscypliny nie wykluczaja si¢ i moga
by¢ realizowane réwnoczes$nie. Nie mozna pozbawiac teologii fundamentalnej
jej czesci eklezjologicznej, dlatego nie powinno si¢ rezygnowac z eklezjologii
fundamentalnej jako kontynuacji eklezjologii apologetycznej. Jesli bedzie
tworzona eklezjologia integralna, to z pewnoscia eklezjologia fundamentalna
ubogaci ja i zblizy si¢ do innych dyscyplin o KoSciele. Gdyby miata ona
zbudowacé eklezjologie¢ integralna lub wstgpnie przyjac jej zadania, to naleza-
toby zadbaé, by nie zdominowata innych nauk o Eklezji, lecz $cisle z nimi
wspoélpracowata, co przyniostoby korzysci takze teologii fundamentalne;j.

III. DYSCYPLINY SASIEDZKIE

W tym punkcie rozwazan zostang wyliczone dyscypliny sasiedzkie eklezjo-
logii fundamentalnej. Na kilka zagadnien zwrdci si¢ przy tym uwage, lecz nie
bgdzie mozna wyczerpujaco omowic relacji migdzy eklezjologia fundamental-

*Napidrkowsk i Prryczynek do metodologii eklezjologii integralnej.



32 KS. KRZYSZTOF KAUCHA

na a kazda dyscypling sasiedzka, bowiem ten istotny problem wymaga wigcej
miejsca, a takze badan.

Jesli rozumieé eklezjologie fundamentalng jako czgs¢ teologii fundamental-
nej, to w oczywisty sposéb za nauki jej najblizsze trzeba uznac chrystologig
fundamentalng oraz religiologi¢, a zwtaszcza teologi¢ religii. Wzajemne re-
lacje migdzy eklezjologia fundamentalna a chrystologia fundamentalna zostaty
gruntownie przemyslane’, czego nie mozna powiedzie¢ o relacjach z religio-
logia i teologia religii.

Jesli uyymowac eklezjologi¢ fundamentalng jako jedna z subdyscyplin eklez-
jologii, to jej naukami sasiedzkimi sa eklezjologia dogmatyczna, kanonistyka,
dziedziny teologii praktycznej (pastoralnej) oraz misjologia. Nalezaloby
uwzgledni¢ takze katolicky teologi¢ moralna, gdyz de facto dotyczy ona
nauczania Kosciola w kwestiach moralnych, a jest ono istotna cze¢Scia tozsa-
mosci Eklezji, czgscia, ktéra w czasach wspdtczesnych najszybciej si¢ rozwi-
ja. Wiasnie w niej wida¢ wyraZnie odrebno$¢ Kosciota, jego specyfike. Re-
lacje migdzy eklezjologia fundamentalng a eklezjologia dogmatyczng sg dob-
rze opracowane, cho¢ rodzi si¢ pytanie czy nie zachodzi migdzy nimi zbyt
gtgboka demarkacja. Czy nie powinny wychodzi¢ od wspdlnej ptaszczyzny,
gdyz eklezjologia dogmatyczna nie moze pomina¢ uzasadnienia wiasnego
punktu wyjscia, czyli dlaczego traktuje Koscioét jako realno$¢ prawdziwa,
wiarygodna? Warto przy tym zauwazy¢ réznorodnos$¢ ujeé eklezjologii dog-
matycznej. Jedni autorzy sytuuja ja w obrebie pneumatologii, wskutek czego
nie bytaby ona samodzielna, inni za§ uwazaja ja za odrebny traktat dogmaty-
ki. Trudne do precyzacji sa relacje migdzy eklezjologia fundamentalng a dys-
cyplinami teologii pastoralnej. Wydaje si¢, ze $cista ich wspétpraca bytaby
cenna dla kazdej dyscypliny, otworzytlaby nowe tereny badawcze, a takze
mozliwoSci aplikacji wynikéw sasiedzkich badan naukowych.

Jesli przyja¢ zamyst eklezjologii integralnej, to wéwczas — niezaleznie od
roli, jaka si¢ wyznaczy eklezjologii fundamentalnej, o czym juz byla mowa
— palete jej dyscyplin sgsiedzkich nalezy powigkszy¢ o histori¢ Kosciota oraz
ewentualnie socjologi¢ religii. Dyscypliny te jednak musiatyby by¢ odpowied-
nio sprofilowane. Historia Ko$ciota powinnaby czerpa¢ ogélne rozumienie
swego przedmiotu z eklezjologii integralnej i bada¢ jego stron¢ dziejowa, nie
tracac z oczu tego rozumienia. Socjologia religii takze musiataby wyj$¢ od
teologicznego rozumienia KoSciota, by potem albo badaé jego stron¢ spotecz-

5> M. Rusecki. Eqcznosé chrystologii z eklezjologiq w teologii fundamentalnej
w aspekcie metodologicznym. W: Swiadek Chrystusowych cierpieri (1 P 5, 1). Prace dedykowa-
ne Ksiedzu Profesorowi Adamowi Kubisiowi. Red. J. Morawa. Krakéw 2004 s. 669-688.



EKLEZJOLOGIA FUNDAMENTALNA 33

na, albo badac role i funkcje Kosciota w konkretnych obszarach zycia spo-
tecznego, nie zatracajac rozumienia Eklezji. Idac tym tokiem mysli, do nauk
sasiedzkich eklezjologii integralnej mozna by witaczy¢ dyscypliny humanis-
tyczne, np. kulturoznawstwo, literaturoznawstwo, histori¢ sztuki i muzykolo-
gi¢, gdyby badaly oddziatywanie Kosciota na szeroko rozumiang kulture.
Mozna by takze pomysleé o Scistej wspoétpracy z teologia duchowoSci, jako
okreSlajaca wptyw Eklezji na zycie duchowe, oraz antropologia, skoro mowi
si¢ o specyficznym rozumieniu cztowieka w Swietle Biblii i wiary KoSciota,
o cztowieku ksztattowanym przez Kosciét — o cztowieku eklezjalnym. Projekt
eklezjologii integralnej musiatby objac takze histori¢ eklezjologii.

IV. PRZEDMIOT

Niezaleznie od przyjetej koncepcji eklezjologii fundamentalnej jej zasadni-
czym przedmiotem jest cala rzeczywistos¢ Kosciota. Jest ona trudna do catos-
ciowego ujecia, gdyz natura Eklezji jest misteryjna i ztozona: Bosko-ludzka.
Wraz z rozwojem eklezjologii jej przedmiot, a zwtaszcza jego postrzeganie,
jest ubogacany.

Klasycznie pojeta eklezjologia fundamentalna bada i uzasadnia wiarygodnos¢
Kosciota. Innymi stowy, jej przedmiotem jest wiarygodno$¢ chrzescijaristwa
widziana w realno$ci, jaka jest Eklezja. Oznacza to, Zze omawiana dyscyplina
musi okresli¢ pojecie wiarygodnosci KoSciota. Jesli eklezjologia fundamentalna
konsekwentnie podaza za nauczaniem Soboru Watykarskiego II o Kosciele
Chrystusowym, obecnym w réznym stopniu w Kosciotach i Wspdlnotach
chrzescijaniskich®, to pojecie wiarygodnosci Kosciota powinna odnosié nie tyl-
ko do Kosciota katolickiego, lecz takze do Wspdlnot akatolickich, okreslajac
znajdujace si¢ w nich elementy Eklezji.

Mowiac bardziej konkretnie, w sktad przedmiotu eklezjologii fundamental-
nej wchodza nastgpujace zagadnienia: geneza KoSciota, natura KoSciota, istota
(tozsamo$¢) Kosciota, podstawowe elementy bytu KoSciota, upodmiotowania
i urzeczywistnienia Kos$ciota, struktura (dawniej tzw. ustrdj) Kosciota, dzieje
Kosciota (sic!), problem ,,Kosciét czy Koscioty?”, przynalezno$¢ do Kosciota,
przekaz Objawienia Bozego w KoSciele i poprzez Koscidl, funkcje i zadania
Kosciota. Opracowujac je eklezjologia fundamentalna, pojeta jako cze$¢é fun-
damentalistyki, czyni to pod katem badania wiarygodnos$ci Eklezji, za$ eklez-

6 KK 1-16, zwl. 8.
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jologia fundamentalna, rozumiana jako eklezjologia integralna lub jej czgs¢
sktadowa, dazytaby do mozliwie catoSciowego uj¢cia rzeczywistos$ci Kosciota.

Obecnie nalezy krétko scharakteryzowaé ogdélne rozumienie Kosciota oraz
znaczenie niektorych wymienionych zagadnieri, gdyz we wspotczesnej eklez-
jologii sa one postrzegane inaczej niz dawniej.

Koscidt jest ztozong rzeczywistoScig religijna (una complexa realitas), jest
konkretyzacja i urzeczywistnianiem si¢ chrze$cijaiistwa w dziejach, jest rze-
czywisto$cig ujmowang w kategoriach personalistycznych. Natura (byt) Kos-
ciola jest ztozona z elementéw Boskiego i ludzkiego, widzialnych i misteryj-
nych, naturalnych i nadprzyrodzonych, przy czym ich rozdzielenie nie jest
mozliwe. KoScidt jest historyczna wspdlnota wiary zainicjowana przez obja-
wiajacego sie Boga. Tréjjedyny Bég: Ojciec, Syn i Duch Swiety, wychodzi
do ludzi z powszechnym zamystem zbawienia, zwiazuje si¢ z nimi i realizuje
6w zamyst. Dzigki ontologicznej nadprzyrodzonosci i dynamice Ko$ciét rodzi
si¢ 1 nieustannie uobecnia jako nowa jako$¢ religijno-spoteczna w Swiecie,
jako Lud Bozy, Ciato Chrystusa i Swiatynia Ducha Swietego. Zagadnienie
genezy Eklezji nie jest dzi§ rozumiane jako umiejscowione w przesztosci
budowanie KoSciota przez Jezusa Chrystusa, lecz jego permanentne rodzenie
si¢, ozywianie i trwanie dzieki niezmiennej tozsamosci’.

Eklezja jest realnoscia niezwykle trudng do wszechstronnego ujecia, do-
stepng przede wszystkim dzigki doSwiadczeniu i jezykowi religijnemu oraz
rozumowi kierujacemu si¢ wiara. Eklezjologia dazy do okreSlenia istoty Kos-
ciota, czyli jego elementéw konstytutywnych, odrézniajacych go od innych
spotecznosci (religijnych lub §wieckich). Dzigki nim mozna prébowaé ujaé
tozsamo$¢ Eklezji, lecz w tym celu nalezatoby podda¢ naukowej refleksji
takze dzieje KoSciota, gdyz wilasnie one moga pomdc odrézni¢ elementy
zmienne od niezmiennych, konstytutywnych, esencjalnych. Refleksja nad
dziejami Ko$ciola moze takze ukaza¢ go jako rzeczywisto$s¢ dynamiczna,
konstytuujaca si¢ w historii, w ktérej przechodzit r6zne przemiany i proby.

Do podstawowych elementéw bytu KosSciota nalezy Objawienie Boze,
ktérego Koscidt jest tradentem, wiara w to Objawienie, sakramenty, prymat
i apostolat jako podstawowe sktadniki struktury (dawniej tzw. ustroju) Kos-
ciota, Nauczycielski Urzad Kosciota (w znaczeniu podmiotowym i przedmio-
towym, czyli jako tre$S¢ nauczania Eklezji), Tradycja, zycie religijne i litur-
giczne oraz podstawowe formy obecnosSci w kulturze, zyciu spotecznym,

"M. R usecki. Boska geneza Kosciota. W: Kosciét w czasach Jana Pawta II. Red.
M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej. Lublin 2005 s. 65-78; Se wery niak. Metodologia
eklezjologii fundamentalnej s. 134-135.
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gospodarczym itd. Poniewaz Kos$ciét trzeba postrzegaé jako byt osobowy,
dlatego nalezy uwzgledniac jego zasadnicze upodmiotowania i urzeczywistnie-
nia o charakterze osobowym, jak np. konkretne wspdlnoty o szerokim zasiggu
(Koscidt katolicki, akatolickie Koscioty i Wspdlnoty eklezjalne oraz obszary
ich obecnosci, jak np. kontynenty, kraje, narody, pokolenia, prowincje kos-
cielne, metropolie), wspdlnoty o mniejszym zasi¢gu (diecezje, parafie, rodzi-
ny, zgromadzenia zakonne, stowarzyszenia i ruchy koScielne) oraz pojedyncze
osoby wraz z ich specyficznymi powotlaniami i charyzmatami.

Widziany od strony wylacznie naturalnej (historycznej, socjologicznej,
prawnej, instytucjonalnej) KosSciét jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ pluralistyczna,
a wtasciwie niejednorodna, rozcztonkowana; méwi si¢ o KoSciotach chrzesci-
janskich, Wspdlnotach eklezjalnych, galeziach chrzescijanstwa, denominacjach
(problem ,,Kosciét czy Koscioty?”). Jednak w §wietle wiary i swej samoSwia-
domosci Kosciét jest i zawsze byt jeden, Chrystusowy (1 Kor 1, 10-13),
a Koscioty chrzedcijariskie i Wspdlnoty eklezjalne uobecniaja go w réznym
stopniu. Zgodnie z samoswiadomoscig KosSciota katolickiego, wtasnie w nim
trwa w sposéb pelny Kosciét Chrystusowy, co nie oznacza, ze poza nim
rozciaga sie pustka eklezjalna®.

V. CEL I ZADANIA

Zgodnie z og6lna metodologia do elementéw naukotwodrczych naleza cel
i zadania dyscypliny naukowe;’.

Powiedziano juz, ze przedmiotem eklezjologii fundamentalnej, zgodnie
z jej klasyczna koncepcja, jest rzeczywisto§¢ Kosciota, a celem — badanie
1 krytyczne uzasadnianie wiarygodnosSci tej rzeczywistosci. Nota bene trzeba
zapytaé, czy nie istnieje rozbiezno$¢ w rozumieniu chrzescijanstwa migdzy
traktatem chrystologicznym a eklezjologicznym w ramach teologii fundamen-
talnej. Pierwszy pojmuje je jako Objawienie Chrystusowe, a drugi — jako
Koscidt, i to — o czym juz powiedziano w niniejszych rozwazaniach — naj-
czesciej jako Kosciot katolicki, co nie jest catkowicie zgodne z mySla Vatica-
num II. Gdyby poszerzy¢ w eklezjologii fundamentalnej rozumienie przed-
miotu o urzeczywistnienia Eklezji w akatolickich Kosciotach i Wsp6lnotach

8 KK 8. Por. Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja ,, Dominus lesus” o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota. Watykan 2000 nr 16-17.

"R us e cki. Wiarygodnosé chrzescijaiistwa s. 83-86.
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eklezjalnych, to wowczas przedmiotem teologii fundamentalnej faktycznie
bytoby cale chrzescijaiistwo, a co za tym idzie metodologicznie poprawnie
bytby ujety jej cel — badanie i uzasadnianie wiarygodnoSci catej religii chrze-
Scijanskiej.

Jesli rozumie¢ eklezjologi¢ fundamentalng jako eklezjologi¢ integralng lub
jej czegsé, to jej celem bytoby petne — na ile to mozliwe — poznanie przed-
miotu, czyli Kosciota Chrystusowego.

W zwigzku z tym mozna wskazaé réznorodne zadania spoczywajace na
eklezjologii fundamentalnej. Sa to przede wszystkim zadania wobec teologii.
Niezaleznie od przyjetej koncepcji omawianej dyscypliny jej zadaniem jest
naukowe opracowanie réznych ujeé¢ KosSciota, a takze — jak si¢ wydaje — ich
harmonizacja. Wspétczesna eklezjologia fundamentalna wyréznia nast¢pujace
koncepcje Eklezji: inkarnacyjna, historiozbawcza, semejotyczna, sakramental-
na, symbolowa, komunijna oraz personalistyczna'®. Nie wszystkie zostaly
gruntownie opracowane. Ponadto mozliwe jest utworzenie nowych, ktére
uwzglednityby zakorzenienie Ko$ciota w ptaszczyznie dziejowej, duchowo-
-moralnej, kulturowo-spotecznej i polityczno-ekonomicznej'!. Zadanie nau-
kowego wyrazenia rzeczywisto$ci KoSciota stanowi pomoc dla wszystkich
dyscyplin teologicznych, gdyz sa one $ciSle zwiazane z KoSciotem zaréwno
podmiotowo, jak i przedmiotowo, lecz w najwickszym stopniu dla teologii
fundamentalnej, eklezjologii i r6znych dyscyplin teologii praktycznej.

W drugiej kolejnosci trzeba wymieni¢ zadania dialogiczne, ktére spoczy-
waja zwlaszcza na eklezjologii fundamentalnej rozumianej jako cze$¢ teologii
fundamentalnej. Polegaja one na budowaniu teologicznych podstaw dialogu
migdzy Kosciotami (zadania ekumeniczne), migdzy Kosciotem a religiami
pozachrze$cijaiiskimi oraz migdzy KoSciolem a osobami niewierzacymi
i wspétczesna kultura.

Kolejnymi zadaniami eklezjologii fundamentalnej, zorientowanej zwlaszcza
na aspekt wiarygodnoS$ci, sa zadania apologijne oraz misyjne. Apologijne
(obronne, defensywne) polegaja na wyjasSnianiu nieporozumiefi zwigzanych
z postrzeganiem KoSciota. Coraz cze¢Sciej trzeba tez dzi§ odpowiadaé na kry-

M. R u s e ¢ k i. Wspdtczesne koncepcje Kosciota. W: Kosciot na upadek i na powsta-
nie wielu (seria: Homo meditans 17). Red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin 1996
s. 129-140. Warto zauwazy¢, ze w eklezjologii dogmatycznej réwniez zmierza si¢ do catoscio-
wego ujecia rzeczywistosSci Kosciota, lecz najczesciej zatrzymujac si¢ na analizie biblijnych
idei oraz metafor posiadajacych eklezjologiczne tresci.

'K, K a u ¢ h a. Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwai wspétczesnosci europej-
skiej w Swietle nauczania Jana Pawta I1I. Lublin 2008.
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tyke pod adresem Eklezji, ktéra powstaje w Srodowiskach nieprzychylnie
nastawionych do KoSciola i bywa przejmowana przez ochrzczonych.
W zwiazku z tym nalezy wyrézni¢ takze zadanie misyjne eklezjologii fun-
damentalnej polegajace na prezentacji szerokiego wachlarza argumentéw na
rzecz wiarygodnosci Kosciota w tym celu, by rozwija¢ integralna wiarg¢ chrze-
Scijariska. Chrzescijainstwo bowiem nie istnieje bez KoSciota czy tez gdy
Swiadomie jest on odrzucany. Wiara chrzescijafiska, nieobejmujaca rzeczywis-
tosci Kosciota lub negatywnie do niego nastawiona, musi by¢ pogtebiona,
jesli chce by¢ autentyczna. Kierujac si¢ nauczaniem Jana Pawta II mozna
powiedzieé, ze eklezjologia fundamentalna realizuje w petni zadanie misyjne
wtedy, gdy motywuje mito§¢ do KoSciota bez pomijania staboSci jego czion-

kéw, reprezentantéw czy instytucji, zaréwno w przesztosci, jak i obecnie!?,

VI. METODY

W eklezjologii dogmatycznej mowi si¢, ze postuguje si¢ ona metoda teolo-
giczna, blizej jej nie charakteryzujac. Zagadnienie metod w teologii, takze
eklezjologii, domaga si¢ dopracowania. Obecnie inicjowane sa w Polsce wy-
sitki w tej materii'>. W niniejszych rozwazaniach kwestia metod eklezjologii
o nastawieniu dogmatycznym zostanie pominigta, gdyz ich eksplikacja nalezy
do dogmatykow. Metody eklezjologii integralnej sa uzaleznione od koncepcji
tej dziedziny, ktdéra jeszcze nie zostata sprecyzowana.

12 Mitujcie Koscidt, starajac sie poznaé takze jego historie, aby umieé rozréznié¢ dobrze
mi¢dzy «nauka» i «Srodkami taski zbawienia» a wydarzeniami ludzkimi, ktére ja cechuja
w réznych okresach rozwoju spoteczeristwa [...]. Kosciét, ztozony z ludzi, jest wcielony
w histori¢ i dlatego podlega jej reperkusjom i zasadzkom, a Opatrzno$¢, aby osiagnaé okreslo-
ne cele, zawsze z poszanowaniem wolnosci ludzi, przechodzi z koniecznos$ci poprzez wydarze-
nia, ktére niekiedy sa bulwersujace, ale ktére potem okazuja si¢ logiczne i pozytywne. Chrzes-
cijaiiska wizja historii pobudza do poktadania coraz bardziej ufnosci w Opatrznosé i do odda-
nia si¢ autentycznie wiasnemu uswigceniu” [Jan Pawet II. Hom. , Tak” Chrystusowi, ,,tak”
Kosciotowi (podczas spotkania z pielgrzymami na Jasnej Gorze) (4 VI 1997). OsRomPol
18:1997 nr 7 s. 39-40 nr 2]; ,,To prawda, ze Koscidt jest rzeczywistoScig takze ludzka, ktéra
niesie w sobie wszystkie ludzkie ograniczenia i niedoskonatosci. Sktada si¢ bowiem z ludzi
grzesznych i stabych. Czyz Chrystus sam nie chcial, aby nasza wiara w Ko$ci6t zmierzyla si¢
z ta trudnoscia?” [t e n z e. Przem. Ustuchajmy upomnienia sw. Grzegorza i mitujmy Kosciot,
ktory uczy Prawdy (do pielgrzymki z Sovana-Pitigliano-Orbetello) (4 V 1985). NP VIII, 1:1985
s. 607].

13 Studia Nauk Teologicznych PAN” 2007 t. 2 (Metodologia teologii).
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Zagadnienie metod w eklezjologii fundamentalnej, poj¢tej jako cz¢s$¢ teolo-
gii fundamentalnej, jest S$ciSle zwigzane ze ztozona problematyka metod
w teologii fundamentalnej'*. W $wietle literatury przedmiotu widaé, ze ta
dyscyplina nie wypracowata wtasnych metod, adaptujac metody stosowane
w innych naukach.

Wymieniane sa dwa rodzaje metod w teologii fundamentalnej: podmiotowe
(psychologiczno-egzystencjalna, transcendentalna, personalistyczna) i przedmio-
towe (historyczno-syntetyczna, eklezjologiczno-analityczna, historiozbawcza)'.
Jesli chodzi o wiasne metody eklezjologii fundamentalnej, to sprawa ta nie jest
wprost stawiana w metateorii tej dyscypliny. Wydaje si¢, ze kazda z metod
teologii fundamentalnej moze zostaé sprofilowana na rzeczywisto$¢ KoSciota.
Nie wymaga tego jedynie metoda eklezjologiczno-analityczna, nazywana empi-
ryczna, i zawierajaca elementy tzw. via notarum (metody znamion).

Trzeba w tym miejscu przypomnie¢ metody stosowane w eklezjologii
apologetycznej. Byly to: metoda historyczna (via historica, via primatus) oraz
wspomniane metoda znamion i metoda empiryczna (via empirica). Z punktu
widzenia wspotczesnej eklezjologii fundamentalnej mozna powiedzieé, ze
metody historyczna i znamion nie byty w sensie Scistym metodami naukowy-
mi, lecz argumentami perswazyjnymi. Zmierzaty do wskazania jednego praw-
dziwego Kosciota, nie podejmujac zagadnienia wiarygodnos$ci Eklezji. Wsku-
tek uwarunkowan historycznych, towarzyszacych ksztaltowaniu si¢ tych me-
tod, kwestia prawdziwosci KoSciota byta w nich zawe¢zana badZ do samej
genezy Eklezji, badZ kilku jej przymiotéw. U podstaw tych metod przyjmo-
wana byla zasada ekskluzywizmu prawdziwosci chrzescijaiistwa i KoSciota
katolickiego. Dzi§ wiadomo, ze elementy Objawienia Bozego znajduja si¢
takze w religiach pozachrze$cijaiskich, wigc sa w nich tez znaki i motywy
wiarygodnoSci; ich obecno$¢ nie zaprzecza wyjatkowosci chrzedcijaistwa, lecz
ja nawet wzmacnia. Podobnie wspétczesna eklezjologia fundamentalna bada
i uzasadnia wiarygodno$¢ nie tylko KosSciota katolickiego, lecz KoSciota
Chrystusowego albo — mozna tez powiedzie¢ — chrzeScijanistwa, ktére ze swej
natury jest eklezjalne, cho¢ realizacja eklezjalnoSci dokonuje si¢ w réznym

stopniu'®.

“Rus e cki. Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa s. 257-269.

!> Tamze s. 269-330.

16 Majac to na uwadze mozna dostrzec brak scistego powiazania tezy chrystologicznej
z eklezjologicznag w teologii fundamentalnej, gdyz chrystologiczna traktuje o Objawieniu
Chrystusowym, a eklezjologiczna o Kosciele, czasami wylacznie Kosciele katolickim. Podsta-
wowe zalozenie, iz przedmiotem teologii fundamentalnej jest chrzescijanstwo, zmusza do
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W zwiazku z powyzszym nasuwa si¢ postulat, by metody w teologii fun-
damentalnej i eklezjologii fundamentalnej byly przede wszystkim metodami
poznania, a dopiero wtérnie metodami uzasadniania. JeSli ten porzadek bytby
odwrotny, to teologia fundamentalna ryzykowataby przeksztalcenie si¢
w dziedzing perswazyjna, wskutek czego tracitaby charakter $cisle naukowy. Nie
trzeba przekonywaé do prawdy, gdyz ona przekonuje moca samej siebie!’.

Metody eklezjologii fundamentalnej musza w odpowiedni sposéb harmoni-
zowac¢ poznanie naturalne (historyczne, psychologiczne, socjologiczne, filozo-
ficzne) z teologicznym!®. I to jest wiasnie najtrudniejsze. Styk plaszczyzny
naturalnej z nadprzyrodzong jest trudny do poznania i wykazania, a mozna
powiedzied, ze cata rzeczywisto$¢ jest zespoleniem tych porzadkéw. Niekiedy
zaktada sig¢, oczywiscie nie w fundamentalistyce, ze porzadki poznania natu-
ralny i nadprzyrodzony nie zachodza na siebie, wéwczas nauki i teologia
postugiwatyby si¢ catkowicie odmiennymi metodami. W konsekwencji nie
mozna by stosowa¢ metod naukowych w sferze wiary i nie mozna by metoda-
mi teologicznymi badaé elementéw rzeczywistosci empirycznej. Nota bene,
w takiej sytuacji teologia fundamentalna bytaby niemozliwa, zreszta spotyka
si¢ ona z zarzutem mieszania porzadkéw racjonalnego i teologicznego, nauki
i wiary, co jest przeciez jej tozsamoScia. Zatem w celu doboru odpowiednich
metod zagadnienie zespolenia ptaszczyzny naturalnej z nadprzyrodzona doma-
ga si¢ ogbélnego rozwiazania w teologii fundamentalnej, co w rodzimej fun-
damentalistyce jest podejmowane.

Kolejnym problemem metodologicznym jest brak precyzyjnego odrézniania
argumentéw konstruowanych przez eklezjologi¢ fundamentalng od jej metod.
Wydaje si¢, ze sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciota, czyli tzw. drogi
(viae), nie sa w sensie §cistym metodami naszej dyscypliny, lecz wynikami

zastosowania metod'”. O ciekawej via paradoxae®® mozna powiedzieé, ze

przemys$lenia na nowo koherencji obydwu tez, a takze celu i metod teologii fundamentalnej,
0 czym juz wspomniano w niniejszym artykule.

"DWR 1;Jan Pawet I Nieztomny swiadek wiary, kardynat Klemens August von
Galen (Nieszpory przed katedrq w Miinster) (1 V 1987). OsRomPol 8:1987 nr 7 s. 25 nr 2-3.

B R us e c ki Wiarygodnosé chrzescijaristwa s. 265-269.

YH.Sewerynia k. Sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciota w nowszej litera-
turze teologicznej. W: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materiaty z sympozjum w Kamieniu Slgskim
s. 27-48. Staratem si¢ opracowac argumenty na rzecz wiarygodnoSci Kosciota w Europie,
szkicowane w nauczaniu Jana Pawta II. Sa to nastgpujace argumenty: z bilansu obecnosci
Kosciota w dziejach Europy, europotwoérczy, rekoncyliacyjny, antropologiczno-wokatywny,
metafizyczny, etyczny, kulturotwdrczy, aksjologiczny, komuniotwoérczy, prakseologiczny,
z wolnosci religijnej, z projektu Kosciota co do aktualnej integracji europejskiej, sperancyjny,
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jest czescig metody eklezjologiczno-analitycznej, lecz nie odrgbng metoda. To
samo dotyczy wielu innych drég opracowywanych w literaturze.

W metodologii teologii fundamentalnej méwi si¢, ze wzorcem dla metod
tej dyscypliny powinna by¢ metoda rozpoznawania cudu. Starano si¢ jg stoso-
wacé w eklezjologii, o czym Swiadczy analiza metody historyczno-syntetycznej
i eklezjologiczno-analitycznej (empirycznej)?!. Jednakze wystepuja trudnosci.
Kosciét jest wprawdzie zasadnie rozumiany jako cud, lecz jest cudem w szer-
szym znaczeniu niz pojedyncze fakty niezwykte, np. uzdrowienia, ktérych
stron¢ empiryczng bada si¢ stosunkowo tatwo. O ile nie sposéb zakwestiono-
waé np. faktu niewytlumaczalnego uzdrowienia, o tyle mozna uporczywie
wyjasniaé w sposob naturalny istnienie KoSciota oraz jego elementy (tym
bardziej, ze w metodologii badan historycznych i socjologicznych nadal trwa-
ja przemiany i kontrowersje; czgsto w duchu pozytywistycznym traktuje si¢
cala rzeczywisto$¢ jako wylacznie naturalna, niemogaca zawiera¢ elementéw
nadprzyrodzonych). Rozwiazaniem bytoby rozbudowanie eklezjologicznego
wymiaru cudu na etapie jego teologicznego badania. Trzeba to czynié, gdyz
wprawdzie zaktada si¢ Scisty zwiazek wydarzeri cudownych i KoSciota, lecz
ma si¢ na myS$li gtéwnie funkcje KoSciota orzekania o cudach, ktére nie sa
w wystarczajacym stopniu odnoszone do uwierzytelniania Eklezji, cho¢ w li-
teraturze sa budowane do tego podstawy?>2.

Wydaje si¢, ze najbardziej poprawnym metodologicznie rozwigzaniem
bytoby opracowanie metod eklezjologii fundamentalnej w ramach poszczegdl-
nych koncepcji KoSciota i zgodnie z odpowiadajacymi im koncepcjami wiary-
godnosci, wyréznionymi w teologii fundamentalnej*>. Mozna méwié o zapo-
czatkowaniu metody personalistycznej w eklezjologii fundamentalnej, gdyz
zostaly wyodrgbnione personalistyczna koncepcja KosSciota, personalistyczna
koncepcja wiarygodnosSci, a takze metoda personalistyczna w teologii fun-
damentalnej. Idac tym torem, mozna stara¢ si¢ budowaé metody wychodzac
od semejotycznej, sakramentalnej, symbolowej oraz historiozbawczej koncep-
cji Kosciota. Pojawiaja si¢ tez pytania: czy komunijna koncepcja Eklezji
moze by¢ podstawa odrebnej metody, czy tez nalezy ja wiaczy¢ do metody

martyrologiczny i misyjny. Zob. Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwarn wspotczesnosci
europejskiej.

S ewerynia k. Sposobyuzasadniania wiarygodnosci Kosciota w nowszej literaturze
teologicznej s. 33-35.

2R u s e ¢ k i. Wiarygodnosé chrzescijaristwa s. 290-321.

2 Tenze Funkcje cudu. Sandomierz—Lublin 1997 s. 203-248.

B T en 7z e Wiarygodnosé. LTF s. 1328-1334.
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personalistycznej? Czy w ramach inkarnacyjnego ujecia Ko$ciota da si¢ skon-
struowaé metod¢ eklezjologicznofundamentalng?

Rozwazajac zagadnienie metod w eklezjologii fundamentalnej mozna pos-
tulowac¢ — idac za Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykarskie-
go II — opracowanie metody wydobycia elementéw eklezjalnoSci w chrzesci-
janstwie akatolickim oraz ich wiarygodno$ci, co pozwoliloby ukazaé cate
chrzescijadstwo pod katem eklezjalnosci zawierajacej motywy uwierzytelnia-
nia. Zbudowanie takiej metody nie jest sprawa tatwa, jednak niepodjgcie tego
zagadnienia grozi brakiem spdjnosci migdzy teza chrystologiczng a eklezjolo-
giczna, 0 czym juz wspomniano.

Badania nad nauczaniem Jana Pawta II pozwolity dostrzec w jego mysli
og6lny zarys trzech metod eklezjologicznofundamentalnych, ktére mozna by
okresli¢ nastgpujaco: metoda historyczno-objawieniowa, kontekstualno-objawie-
niowa i pozakontekstualno-objawieniowa. Zarys ten domaga si¢ rozwinigcia.

Pierwsza metoda polegataby na badaniu przy pomocy Swiatta Bozego Obja-
wienia wiarygodnosci KoSciota ,,zapisanej” w dziejach. Papiez uwazat, ze histo-
ryczno$¢ jest podstawowym wymiarem rzeczywistoSci oraz waznym terenem
poznawczym, w ktérym znajduje si¢ prawda. Historia jest niejako sprawdzia-
nem pozwalajacym odréznié¢ wartoSci od antywartoSci. W tym celu trzeba jed-
nak wtasciwie dobral sposoby poznawania przesztoSci. Niewystarczajace sa
metody zmierzajace wyltacznie do rekonstrukcji minionych faktéw. Potrzebne
jest odkrywanie przyczyn i wewngtrznej logiki proceséw dziejowych, a nade
wszystko moralna lektura dziejow; tzw. etycznie neutralna historiografia nie
uwzglednia godnosci osoby ludzkiej, a nawet ja odrzuca, wigc jest nie do przy-
jecia. Jan Pawet II byl autorem rozleglej moralnej lektury dziejow oraz jej
nauczycielem. Dokonujac jej kierowat si¢ Swiattem Objawienia Bozego, Obja-
wienia chrzescijanskiego, gdyz ono w petni odstania prawde o moralno-etyczne;j
sferze ludzkiej egzystencji. Moralna lektura dziejéw pozwolita mu wskazac
zar6wno najbardziej dramatyczne wydarzenia przesziosci, jak i najbardziej
odpowiadajace godnosci cztowieka jako osoby; bytby to kolejny krok omawia-
nej metody. Lektura ta utatwia dalsza analiz¢, bedaca nastgpnym elementem
metody historyczno-objawieniowej, elementem zmierzajacym do wskazania
przyczyn najbolesniejszych kart historii ludzkiej oraz podmiotéw wnoszacych
do dziejéw trwate wartosSci. Pierwsze wykazaly si¢ w dziejach i poprzez dzieje
niewiarygodnoS$cia, za$ drugie — wiarygodnoS$cia. Podmiotem wysoce wiarygod-
nym jest w oczach Papieza Polaka Kosciét Chrystusowy, za czym przemawia
w konteks$cie dziejow Europy argument z pozytywnego bilansu obecnos$ci
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Eklezji na tym kontynencie, a nade wszystko, ze KoScidt jest racja konieczng
w genezie Europy (argument europotwérezy)>.

Patrzac na metod¢ historyczno-objawieniowa z metodologicznego punktu
widzenia warto zauwazy¢, ze: 1. nie chodzi w niej tylko o ukazanie trwatosci
i tozsamos$ci Kosciota w historii i poprzez histori¢, co bytoby biernym ujg-
ciem Eklezji, podczas gdy jest ona dynamicznym podmiotem dziejéw; 2. licz-
ba przestanek Swiadczacych o historycznej wiarygodnosci Eklezji jest duza;
3. calo$ciowo ujeta metoda historyczno-objawieniowa wymaga badania dzie-
jow wszystkich kontynentéw; 4. obiektywizm nakazuje wydoby¢ z przesztosci
takze wydarzenia bedace skutkiem niewlasciwej postawy ludzi Kosciota, co
Swiadczytoby o wiarygodnoSci lektury dziejow dokonywanej przez Kosciot.
Jan Pawet II uczyt dostrzega¢ wiarygodnos$¢ Kosciota poprzez pryzmat nie-
chlubnych wydarzen w jego historycznych urzeczywistnieniach, o czym czgs-
ciowo méwiono w przyp. 12; 5. metod¢ t¢ mozna, a nawet nalezy rozbudo-
wywaé, analizujac nie tylko oddzialywanie KoSciota na dzieje, lecz takze
poszczegdlnych jego elementow, np. przekazywanego przezen Bozego Obja-
wienia, nauczania, Tradycji, sakramentéw, podstawowych struktur, jak prymat
i apostolat itd.

Druga metoda, kontekstualno-objawieniowa, polegataby na diagnozie
okreslonego ksztattu podstawowych obszaréw rzeczywistosci, czyli duchowo-
-moralnego, kulturowo-spotecznego i polityczno-ekonomicznego — diagnozie
kierowanej §wiatlem Bozego Objawienia. Metoda ta jest zblizona do metody
stosowanej w kontekstualnej teologii fundamentalnej, za ktérej tworce ucho-
dzi Hans Waldenfels?>. Zastosowanie metody kontekstualnej w eklezjologii
fundamentalnej zmusza do nadania jej profilu eklezjologicznego. Papiez wy-
rézniat kilka ptaszczyzn, z ktérych sktada si¢ rzeczywisto$¢ rozumiana jako
Swiat ludzki. Tworza one hierarchi¢ i sa to: sfera historyczna, duchowo-mo-
ralna, kulturowo-spoteczna i polityczno-ekonomiczna. Plaszczyzna dziejowa
przenika wszystkie inne i jest podstawg metody historyczno-objawieniowej,
juz oméwionej. Pozostate sfery w danym miejscu i czasie przybieraja kon-
kretne ksztatty, ktére na ogét mozna okre§li¢ jako zbidr zagrozen, czg¢sto
nazywanych przez Jana Pawta Il wyzwaniami, i szans dla czlowieka. W celu
odréznienia zagrozen od szans nalezy owe ksztalty podda¢ Swiattu Bozego
Objawienia, w ktéorym znajduja si¢ konieczne do tego kryteria, zwlaszcza

2 K au ¢ h a. Wiarygodnosé Kosciota w kontekscie wyzwar wspétczesnosci europejskiej
s. 41-63.

35 Zob. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kon-
tekscie czasow obecnych. Thum. A. Paciorek. Katowice 1993.
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zasady etyczno-moralne zogniskowane na godnosci osoby ludzkiej. Na dal-
szym etapie analizowanej metody trzeba przeprowadzi¢ diagnoz¢ zagrozen
1 szans, polegajaca na ustaleniu ich gtéwnych przyczyn, konsekwencji oraz
powiazan. Kolejnym krokiem metody bytoby ustalenie roli i funkcji Kosciota
w relacji do zagrozeni i szans w poszczegdlnych ptaszczyznach rzeczywistoSci.
W nauczaniu Jana Pawta II znajduje si¢ wiele przestanek pozwalajacych
wnioskowa¢ nie tylko o pozytywnym oddziatywaniu KoSciota na te ptaszczyz-
ny, lecz takze o ich generowaniu i modelowaniu przez Kosciét. Z tych prze-
stanek mozna zbudowaé nastgpujace argumenty na rzecz wiarygodnosci
Eklezji obecnej we wspodiczesnosSci europejskiej: kulturotwoérezy, aksjologicz-
ny, komuniotwdrczy, prakseologiczny, z wolnoSci religijnej oraz z projektu
Kosciota co do aktualnej integracji europejskiej?®.

Patrzac na metode¢ kontekstualno-objawieniowa z metodologicznego punktu
widzenia nalezy dostrzec, ze: 1. jej podstawg nie jest ukazanie badZ aktualne-
go oblicza Kos$ciota (metoda eklezjologiczno-analityczna, empiryczna), badz
kontekstu jego dziatania (metoda kontekstualna), lecz obszaru ich wzajemnego
sprzgzenia; wilasnie on jest najbardziej zgodny z rzeczywistoscia, ktorej nie
mozna sztucznie dzieli¢; dopiero taki obszar moze stanowié¢ wtasciwy teren
badania wiarygodnoSci Eklezji; 2. liczba przestanek Swiadczacych o duchowo-
-moralnej, kulturowo-spotecznej i polityczno-ekonomicznej wiarygodnosci
Kos$ciota w dzisiejszej Europie jest duza; 3. caloSciowo stosowana metoda
kontekstualno-objawieniowa wymaga badania wspdlczesnosSci wszystkich
kontynentéw; 4. metod¢ t¢ mozna, a nawet nalezy rozbudowywaé, poddajac
analizie nie tylko oddziatywanie KosSciota na aktualny kontekst réznych sfer
rzeczywisto$ci, lecz analizujac takze poszczegdlne elementy Kosciota, jak np.
przekazywane przezenn Boze Objawienie, nauczanie, Tradycj¢, sakramenty,
podstawowe struktury, jak prymat i apostolat itd.

Trzecia metoda, pozakontekstualno-objawieniowa, polegataby na analizie
natury podstawowych obszaréw rzeczywistoSci, czyli duchowo-moralnego,
kulturowo-spotecznego i polityczno-ekonomicznego — analizie niezaleznej od
ich konkretnego ksztaltu podlegajacego zmiennym uwarunkowaniom, czyli
analizie ,,ontologicznej” kierujacej si¢ Swiattem Bozego Objawienia. Mozna
tu wiaczy¢ takze ptaszczyzne dziejowa, jesli jej ,,ontologia”, a wtasciwie
teologia, wyraZnie nie pojawitaby si¢ w zastosowaniu metody historyczno-
-objawieniowej. Zarys metody pozakontekstualno-objawieniowej wystapit

2 K a u ¢ h a. Wiarygodnosé¢ Kosciota w kontekscie wyzwar wspdtczesnosci europejskiej
s. 158-196, 216-241.
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u Jana Pawta II z pewnoScig dlatego, poniewaz byt on filozofem wyczulonym
nie tylko na problematyke moralno-etyczna, lecz takze metafizyczna, ontolo-
giczna, dzieki filozofii klasycznej. Nota bene, wprawdzie w jego nauczaniu
znajduja si¢ analizy filozoficzne, gtéwnie moralno-etyczne, to jednak mozna
zaobserwowaé stopniowa ewolucj¢ nauczania polegajaca na ubogacaniu filo-
zoficznego ogladu rzeczywistosci teologicznym, ptynacym ze §wiatta Obja-
wienia. Powody tej ewolucji Papiez Filozof i Teolog przedstawil w encyklice
Fides et ratio. Do najwazniejszych nalezy to, ze rozum jest ograniczonym
narzgdziem poznawczym i nie moze sam z siebie odpowiedzie¢ na najistot-
niejsze pytania nurtujace cztowieka. Poznaje je dzigki §wiattu Bozego Obja-
wienia, zwlaszcza chrzeScijafiskiego, stanowiacego horyzont, poza ktérym ,,nie
ma juz i nie moze byé dalszych pytad ani innych punktéw odniesienia™?’,
Metoda pozakontekstualno-objawieniowa nawiazuje do metafizyki jako nauki
badajacej podstawy catej istniejacej rzeczywistosci, jej natur¢ i natur¢ po-
szczegblnych bytéw. Nawiazuje tez do fenomenologii jako poznania istoty
rzeczy, istoty rzeczywistosci. Mowiac ogdlnie, wspomniana metoda polegata-
by na metafizycznej analizie podstawowych obszaréw §wiata ludzkiego. Moz-
na by ja przeprowadzaé badZ metodami filozofii klasycznej, badZ innych
typow filozofii, np. fenomenologii. Taka analiza bytaby dopiero pierwszym
krokiem metody pozakontekstualno-objawieniowej. Nastgpnym bytoby uboga-
cenie wynikéw analizy filozoficznej treSciami ptynacymi z Objawienia Boze-
go. Przykladem tego jest papieska antropologia, ktéra Jan Pawet II budowat
uzupetniajac podstawe filozoficzng treciami z Objawienia®®. Ostatnim kro-
kiem szkicowanej metody bytoby badanie relacji pomigdzy ,,ontologia” pod-
stawowych sfer rzeczywistoSci a Kosciolem. W nauczaniu Papieza Polaka
znajduje si¢ wiele przestanek pozwalajacych ustali¢ nie tylko Scisty zwiazek
tych dwéch elementéw, lecz takze funkcje KoSciota strzezenia, przekazywania
i ozywiania podstaw sfer tworzacych §wiat ludzki, a funkcje te naprowadzaja
na wiarygodno$¢ Kosciota. Te przestanki pozwalaja budowac na kanwie pa-
pieskiego nauczania nastgpujace argumenty na rzecz wiarygodnos$ci Eklezji:
antropologiczno-wokatywny, metafizyczny i etyczny?’.

Analizujac metod¢ pozakontekstualno-objawieniowa z metodologicznego
punktu widzenia nalezy zauwazy¢, ze: 1. jej podstawg jest rzeczywisto$¢ ze-
wnetrzna wobec Kosciota, co podnosi walor obiektywnosci metody; 2. ta me-

2T Encyklika Fides et ratio nr 27.

B K auch a Wiarygodnosé Kosciota w kontekscie wyzwari wspétczesnosci europejskiej
s. 97-114.

2 Tamze s. 101-128.



EKLEZJOLOGIA FUNDAMENTALNA 45

toda korzysta z dlugiej tradycji filozofii klasycznej, ktéra posiada ogromne
osiagnigcia; cho¢ obecnie jest poddawana krytyce, nadal si¢ rozwija, czym wy-
kazuje swa niezbedno$S¢ w nauce i kulturze; 3. liczba przestanek Swiadczacych
o wiarygodnosci Kosciota jako wspierajacego ,,ontologi¢” gléwnych obszaréw
Swiata ludzkiego jest duza; 4. metod¢ t¢ mozna, a nawet nalezy rozbudowywac,
poddajac analizie nie tylko funkcje Kosciota wobec podstaw rzeczywistosci, lecz
takze funkcje poszczegdélnych jego elementéw, np. przekazywanego przezen
Bozego Objawienia, nauczania, Tradycji, sakramentéw, podstawowych struktur,
jak prymat i apostolat itd.

W niniejszym artykule starano si¢ naszkicowaé metodologiczny obraz
eklezjologii fundamentalnej, charakteryzujac jej gtéwne elementy naukotwor-
cze, a mianowicie antecedensy, ogoélne koncepcje, dyscypliny sasiedzkie,
przedmiot, cel i zadania oraz metody, ktérym pos§wigcono najwigcej miejsca.
Wiele tresci pochodzi z rodzimej literatury przedmiotu. Nota bene, zawiera
ona cenne rozwiazania, cho¢ nie jest obszerna, co Swiadczy o trudnoSci za-
gadnienia. TreSci te nalezato zharmonizowac. Wysunigto takze kilka wtasnych
propozycji — poddajac je niniejszym pod dyskusje — w kwestii koncepcji
eklezjologii fundamentalnej jako eklezjologii integralnej, $ci§lejszej harmoni-
zacji przedmiotu eklezjologii fundamentalnej i chrystologii fundamentalne;j
oraz metod omawianej dyscypliny. W ich poszerzaniu nalezatloby wykorzystac¢
inspiracje tkwiace w nauczaniu Jana Pawta II, w ktérym znaleziono zarys
trzech metod eklezjologicznofundamentalnych: historyczno-objawieniowej,
kontekstualno-objawieniowej i pozakontekstualno-objawieniowe;j.
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FUNDAMENTAL ECCLESIOLOGY. METHODOLOGICAL ISSUES

Summary

In this article one can find the methodological sketch of Fundamental Ecclesiology, in
particular: the former lines of this discipline, main concepts, ‘side' sciences, subject, goal and
functions and, particularly, methods. This sketch is based on mostly Polish literature which is
not ‘large’ but consists important solutions. These solutions ought to be unifed which was one
of the aims of this article. The other one was to offer some new propositions, in particular:
Fundamental Ecclesiology as Integral Ecclesiology, closer unification of the subjects of Fun-
damental Ecclesiology and Fundamental Christology and the proper methods of Fundamental
Ecclesiology. Trying to use more proper methods some new inspirations found in John
Paul II’s teaching could help. In His teaching there is a sketch of three new methods useful
in Fundamental Ecclesiology: historical-revelational, contextual-revelational and extracontex-
tual-revelational.

Translated by Rev. Krzysztof Kaucha
Stowa kluczowe: eklezjologia fundamentalna, metodologia, teologia fundamentalna, eklezjo-

logia.
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