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TRADYCJA W FUNKCIJI PRZEKAZU OBJAWIENIA

Na zjawisko tradycji patrzy si¢ wspéiczesnie w sposéb dos¢ zréznicowany,
czgsto ocenia si¢ je negatywnie jako wroga postgpu i rozwoju, jako na co$
konserwatywnego. W zwiazku z tym zrywa si¢ z tradycja i tradycjami, chcac
tworzy¢ nowe czasy bez §ladow przesziosci. Tymczasem tradycja odgrywa
duza rol¢ migdzy innymi w Zyciu spolecznym, narodowym. Czlowiek bez
tradycji nie moze funkcjonowad, gdyz nie dziedziczylby doSwiadczen przod-
kéw, minionych pokolen, ojcéw. Gdyby nie istniata tradycja, jego zycie ogra-
niczatoby si¢ tylko do zbierania takich do§wiadczen, ktére pozwolityby mu
tylko na przetrwanie, lecz bez odniesienia do przesztosci i przysziosci. Bez
tradycji zycie cztowieka byloby ubozsze, niepetne, niedoskonate osobowo.
Spetnia ona wigc zasadnicza i niezastgpowalna rolg w zyciu kazdej istoty
ludzkiej i spolecznosci, stanowigc pomost migdzy terazniejszosScig i jej do-
Swiadczeniem a przesztoScia oraz przyszio$cia. Wystepuje takze w zyciu
religijnym, w ktérym jej funkcje sa analogiczne.

W teologii katolickiej, zwtaszcza w teologii fundamentalnej, tradycje widzi
si¢ w perspektywie Objawienia, ktdéra stoi w funkcji jego przekazywania i tozsa-
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mosci. W teologii dokonata si¢ wyrazna ewolucja rozumienia Tradycji: od sta-
tycznego jej ujmowania jako depozytu, zespolu prawd, do dynamicznego jako
procesu przekazu (N. A. Matsoukas, W. Beinert, H. J. Sieben). Jest to przede
wszystkim wynikiem nowej refleksji nad Objawieniem, a w zwiazku z tym réw-
niez innego ujgcia relacji migdzy Pismem $w. a Tradycja. Tej ostatniej nie stawia
si¢ juz w opozycji do Pisma $w., lecz w tacznosci z nim. Wtasciwie rozumiana
Tradycja jest zarowno aktem przekazywania, aktem i odnowa, jak i treScia ore-
dzia, §wigtym depozytem wiary, przekazywaniem w stuzbie tozsamosci.

Cho¢ w teologii na temat tradycji powstato wiele prac, to jednak bardzo
powoli przenikaja one do SwiadomoS$ci wiernych. Pewna przeszkode w tym
procesie odgrywaja wspomniane wyzej tendencje. W artykule tym chcemy
w sposdb syntetyczny ukazaé znaczenie tradycji, zwtaszcza w funkcji przekazu
Objawienia i jej niezbywalnej roli. Najpierw zostanie omdwione samo rozu-
mienie Tradycji tacznie z pratradycja (punkt 1), nastgpnie zanalizuje si¢ za-
gadnienie, w jaki sposéb w Tradycji przekazuje si¢ Objawienie (punkt 2).
Wreszcie zostanie omowione zagadnienie rozwoju Tradycji jako nieodtacznego
elementu zwiazanego z procesem przekazu Objawienia w KoSciele (punkt 3).

I. ROZUMIENIE TRADYCIJI

Zagadnienie Tradycji jest z natury wieloaspektowe, stad wymaga dos¢ do-
ktadnego naswietlenia. Analize¢ t¢ rozpocznie si¢ od ukazania bogatej termino-
logii zwiazanej z nazwa ,,Tradycja”. Nastepnie dokona si¢ ujecia tradycji
w sensie ogdlnym i religijnym. W dalszej kolejnosci omdéwione zostana naj-
wazniejsze etapy formowania si¢ pojecia Tradycji, poczynajac od Boskiej, po-
przez Jezusowa, apostolska az do poapostolskiej. Dokona si¢ tez analizy
samego aktu tradycji od strony przedmiotu, przekazu i podmiotu oraz wskaze
na jej dynamiczny i statyczny charakter.

1. Tradycja w sensie ogolnym i religijnym

Termin ,tradycja” (tac. trado, -ere — przekazuje, podaje, daje w spadku,
powierzam dziedzictwo, oddaj¢ z pokolenia na pokolenie) akcentuje przede
wszystkim czynnoS¢ przekazywania. Pochodzacy réwniez z jezyka taciiskiego

wyraz traditum, tradendum stuzy do okreslenia tego, co jest przekazywane'.

'S.G adecki. Tradycja a Pismo Swiete. Gniezno 1995 s. 8. Por. tez: A.J o u g a n.
Stownik koscielny tacinsko-polski. Warszawa 1992 s. 691.
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W Septuagincie na okreSlenie tradycji istnieje techniczny termin parddosis
(od czasownika paradidomi — oddawaé, przekazywac, wreczac). Najczesciej
w PiSmie Sw. pojawia si¢ on w formie czasownikowej na okre§lenie czynnoSci
do$¢ zréznicowanych, jak wydawanie (np. ztoczyricy w rgce sprawiedliwosci),
oddawanie (np. poddawanie miasta w rgce wroga), ofiarowanie, przekazywanie
czego$§ czy uczenie kogo§ (przekazywanie wiedzy). Rzeczownik parddosis
odpowiada w Septuagincie hebrajskiemu esur — skazywac kogoS§ na co$§ (2 Ezd
7, 26) oraz natan — wyda¢ kogo§ w czyjas moc (Jer 39, 4; 41, 2). Czasownik
paradidonai jest odpowiednikiem az dwudziestu szeSciu terminéw hebrajskich.

W Nowym Testamencie parddosis oznacza zaréwno tradycje zydowskie
(Mt 15, 2. 3. 6; Mk 7, 3. 5. 8. 9. 13; Ga 1, 14), jak i Tradycj¢ Apostolska
(1 Kor 11, 2)%. U $w. Pawta spotykamy sie réwniez z terminem parathéke
(rzecz powierzona komus$, depozyt), okreslajacym przekazanie okreSlonej
nauki i sposobu zycia®.

W Konstytucji Dei verbum stosuje si¢ tacifiskie terminy: Traditio, trans-
mittere, tradere. Ich znaczenia zaleza jednak od kontekstu, w jakim wystepu-
ja*. Podkresla sie, ze prawnego odpowiednika Traditio nie nalezy utozsamiaé
z jego sensem teologicznym, co dzialo si¢ w historii i wywotato niepozadane
skutki. O ile bowiem Traditio w ujeciu prawnym oznaczata przekazanie,
zrzeczenie si¢ jakiego$ przedmiotu czy wtadzy na rzecz nowego posiadacza,
o tyle w sensie teologicznym, np. w wypadku ,,przekazania” wyznania wiary
(traditio, redditio symboli), chodzi o to, ze ,wtasciciel” nie pozbywa si¢
posiadanego dobra, ale wlacza inng osobe do wspétudziatu w nim. Zachodzi
tu wiec istotna réznica (J. Ratzinger, J. M. Szymusiak, D. Salamon)’. Pojecie
tradycji taczy si¢ rowniez z pojeciem powierzonego dobra, ktérego nalezy
strzec (depositum, paratheke — termin zaczerpnig¢ty z antycznego prawa depo-
zytowego — por. 1 Tm 6, 20). Ide¢ tradycji wyraza tez pojgcie pamigci, przy-

2Por.R.P o p o w s k i. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pet-
nq lokalizacjq greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych.
Warszawa 1995 s. 463 nr 3736 (parddosis) oraz nr 3734 (paradidomi). Por. takze: W. J. O n g.
Orality and Literacy. The technologizing of the Word. London-New York 1982; D. S al a-
m o n. Kosciét w stuzbie Objawienia. Krakéw 2006 s. 87-89.

3 Por. S. M o y s a. Rola Kosciota w przekazywaniu objawienia. W: Kosciét w swietle
Soboru. Poznan 1968 s. 30; por. P o p o w s k i. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testa-
mentu s. 463 nr 3740 (parathéke).

*P.S o ¢ h a. Etapy formowania si¢ pojecia Tradycji w dyskusji ojcéw Soboru Watykari-
skiego II. RTK 22:1985 z. 2 5. 100; t e n z e. Rozwdj Tradycji w swietle Konstytucji dogma-
tycznej ,,Dei verbum”. STV 15:1977 z. 2's. 9.

SPor. S alam on. Kosciot w stuzbie Objawienia.
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pominania (anamnesis), tj. uobecniania wydarzenia, przezycia lub stowa,
utrwalonych w pamieci®.

W odniesieniu do zycia religijnego tradycja petni jedna z najistotniejszych
rol jako przekaziciel przekonan, zwyczajéw obrzedowych czy norm postepo-
wania. Wtasciwy rdzen tradycji religijnej stanowi do§wiadczenie pierwiastka
sakralnego (sacrum). Warto przypomnieé, iz w religiach opartych na Objawie-
niu przez stworzenia i w stworzeniach dokonuje si¢ oparty na uczestnictwie
w obrzedach kultycznych przekaz podan i formut religijnych, wiernie wyraza-
jacych tradycje przodkéw. Tradycja religijna jest nie tylko zwyktag kommemo-
racja przesztosci, ale takze uobecnieniem minionych wydarzen, zwtaszcza za
posrednictwem formut i obrzedéw religijnych’.

Powyzsze rozwazania nalezy zaaplikowac do tradycji w ujeciu chrzescijan-
skim, co uczyni si¢ w kolejnych punktach opracowania.

2. Etapy tradycji

Na podstawie wnikliwej analizy Objawienia mozna wyrézni¢ cztery cha-
rakterystyczne okresy w tradycji chrze$cijanskiej: tradycje Boska, Jezusowa,
apostolska 1 poapostolska (Y. Congar, S. Nagy, J. Ratzinger, P. Grelot,
T. Dzidek, B. Sienczak, J. D. Szczurek, D. Salamon).

Pierwszy z nich dotyka samego wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej.
Chrzescijaniska tradycja pochodzi bowiem z woli samego Boga Ojca, ktéry
wszystko przekazat Synowi (Mt 11, 27; £k 10, 22), a takze Jego samego
przekazat jako dar dla ludzko$ci, dla odkupienia Swiata. Jednocze$nie przeka-
zanie to jest tez aktem Syna, ktéry wydaje samego siebie (Ef 5, 25), jak
réwniez powierza ludziom to, co otrzymal od Ojca. ChrzeScijariska tradycja
bierze zatem swdj poczatek z aktu przekazania Syna na odkupienie ludzkosSci
i sama jest kontynuacja owego zbawczego dzieta Chrystusa®. Ten pierwszy
etap przekazu okresla si¢ mianem tradycji Boskie;j.

SW.Hryniewicz Tradycja jako principium jednosci nauczania teologicznego.
RTK 19:1972 z. 2 s. 227; W. Solowjew nazwal tradycj¢ ,,pamigcia spotecznosci, ktéra nie
pozwala utraci¢ rzeczy istotnych, ani doda¢ czego$, co do pierwotnych tresci nie nalezy”
(W.S otowje w. Deutsche Gesamtausgabe. Bd. 7. Freiburg i. Br. 1953 s. 263).

7 Jest ona zjawiskiem typowym dla wszystkich religii. Por.: 1. de la Potterie.
L’esegesi biblica, scienza della fede. W: L’esegesi cristiana oggi. Red. 1. de la Potterie i in.
Casele Monferrato 1991 s. 127-165.

$S. N a gy. Tradycja w teologii katolickiej. W: W. G r a n a t. Dogmatyka katolicka.
Tom wstepny. Lublin 1965 s. 132; J. My § k o w. Zagadnienia apologetyczne. Warszawa
1986 s. 22; H. B o g a ¢ k i. Tradycja jako Zrédto teologii dogmatycznej. CT 34:1963 s. 32.
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Etap drugi jest nierozdzielnie ztaczony z Osoba Chrystusa. W Nim spoty-
kamy si¢ z jedynym w swoim rodzaju przypadkiem Tradycji. On sam bowiem
zostat ,,dany”, a jednoczes$nie do istoty Jego misji nalezy ,,daé”, ,,przekazaé”
samego siebie, aby w ten sposéb dokonaé dzieta zbawienia. W jednej Osobie
Chrystus realizuje tzw. tradycje¢ obiektywna (sam jest ,,trescia” przekazu, czyli
przedmiotem tradycji) i tradycje czynna (jest podmiotem przekazujacym). Ina-
czej, mozna tu méwié o przekazie w porzadku logicznym, czyli przekazywaniu
prawdy w postaci sadéw ujetych stownie (Chrystus gtosit prawde o sobie) oraz
w porzadku ontycznym, czyli przekazywaniu rzeczywistosci (Chrystus przekazat
siebie dla zbawienia S§wiata). Takie ujecie jest mozliwe, gdy pod pojeciem
Objawienia rozumie si¢ cala rzeczywisto§¢ wcielenia Stowa i Jego zbawczego
dzieta, a wiec zaréwno to, co Chrystus gtosit jak i to, kim byl’.

Trzeci etap chrzescijaniskiej tradycji zwigzany jest bezposrednio z misja
apostotéw. Najogdlniej méwigc, jest to czas formowania si¢ Objawienia, w kt6-
rym role podmiotu przekazujacego petnig apostotowie'’. Sa oni przede wszyst-
kim autentycznymi $Swiadkami Chrystusa. Posiadaja wyjatkowe doswiadczenie
Boga. Apostotowie otrzymali bowiem depozyt w formie zywej obecnosci Chry-
stusa wsrdd nich. Zgodnie z duchem Biblii (zwtaszcza u §w. Jana) i w calej
myS$li zydowskiej poznanie Chrystusa nie ogranicza si¢ jedynie do procesu
rozumowego. Ogarnia ono catego cztowieka. Jest to wigc poznanie jakby pre-
konceptualne, zakorzeniajace si¢ w samej gltgbi osobowosci cztowieka, ktére
nastepnie zostaje rozwinigte i zobiektywizowane w pojeciach oraz sadach. Bez
tych ostatnich poznanie jest niemozliwe; bytoby tylko zniweczeniem funkcji
umystu ludzkiego. Nie mozna jednak ograniczaé tej funkcji do poznania czysto
rozumowego, ktére okazuje si¢ niewystarczajace w dziedzinie poznania religij-
nego. Dzigki osobistemu spotkaniu z Chrystusem apostolowie wchodzili
w intymne, wewnetrzne zycie z Nim. Bylo to zarazem poznanie petne mitosci,
prowadzace do catkowitego oddania si¢ Jezusowi. Zostatlo ono osiagnigte nie
tylko poprzez prawdy i zasady, ktére mieliby sobie przyswajaé, ale przede
wszystkim w formie poznania osobowego, i to caloosobowego. Naturalne Swia-
dectwo Osoby i zycia Jezusa Chrystusa zbieglto si¢ tutaj z wewnegtrznym Swia-
dectwem Ducha Swictego, dzieki ktéremu apostotowie mogli przyja¢ Chrystusa
zgodnie z Bozym zamyslem. Poznanie to pogigbito si¢ jeszcze bardziej po
Zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swietego. Jest ono wiedza pochodzaca

°N a g y. Tradycja w teologii katolickiej s. 133; B o g a ¢ k i. Tradycja jako Zrodto
teologii dogmatycznej s. 34; S. M o y s a. Stowo zbawienia. Krakéw 1974 s. 154; ten z e.
Rola Kosciota w przekazywaniu objawienia s. 34.

Y. Con gar. La Tradition et les traditions. T. 2. Paris 1963 s. 68 n.
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z poznania osobowego, zrodzong z mitosci do Chrystusa, a nie tylko czysto
intelektualnym poznaniem. Plynaca z takiego poznania wiedza jest o wiele
glebsza niz wiedza zdobyta na drodze posredniej'’.

Tym, co najbardziej znamionuje misj¢ apostotéw, jest fakt posiadania
przez nich specjalnego charyzmatu apostolskiego. On czyni ich szczegdlnymi
petnomocnikami Boga i sprawia, ze mdéwia w Jego imieniu. Apostolskie
stowa zyskiwaty dzigki temu range stowa Bozego. Tylko w wypadku aposto-
16w mozna méwic, ze otrzymali oni depozyt wiary. Co wigcej, na swdj spo-
sOb uczestniczyli we wspottworzeniu tego depozytu.

Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze Tradycja i wiara apostolska petnig
funkcje normatywna i miarodajna dla Kosciota poapostolskiego, czyli dalsze-
go przekazywania Objawienia, oraz ze sa niezbg¢dne dla nastgpnych pokolen
wierzacych. W ujeciu Y. Congara Tradycja apostolska w sensie pierwotnym
i globalnym oznacza wszystko to, co apostotowie przekazali Ludowi Bozemu,
by mégt zy¢ w prawdzie religijnej wywodzacej si¢ od Chrystusa. Do tej Tra-
dycji naleza pisma apostolskie oraz to, co zostato przekazane w inny sposéb.
Przekaz niezalezny od tekstow Congar nazywa Tradycja apostolska w sensie
wezszym. Do niej zalicza nauczanie, reguly postgpowania i dyscypliny, ele-
menty kultu, organizacj¢ koScielna, zmyst tajemnicy chrzescijaiskiej i pism
prorockich. Elementy te zwano niekiedy , Tradycjami apostolskimi”!2.

Ostatni, czwarty etap Tradycji chrzescijanskiej, obejmuje okres dziatalnosci
Kosciota poapostolskiego. Tradycja na tym etapie zwana jest takze koSciel-
na'’. Najogélniej méwiac, chodzi tu o czas, kiedy po $mierci apostotéw
Kosciét, wyposazony w charyzmat nieomylnosci, przekazuje i strzeze uksztat-
towang juz ostatecznie oraz zamknigta w wymiarze konstytutywnym Tradycje
apostolska albo inaczej: czas zycia Jezusa Chrystusa jako Objawiciela i apos-
tolskie przekazywanie go. W tradycji koScielnej Congar wyréznia pisma
(pomniki) jako tradycje w sensie wezszym oraz tradycje czysta, czyli niepisa-
na. Tradycja w sensie wezszym odzwierciedla wszystko, co zostato nagro-
madzone w ciagu dziejéw jako wyjasnienia dotyczace Objawienia i co jest
zawarte przede wszystkim na piSmie. Czysta za$, niepisana tradycja jest du-
chem wiary, ktérej trwatosci nadaje opieka Ducha Swietego. Congar utozsa-
mia ja zwykle ze zmystem wiary (aspekt subiektywny). Obiektywnie cechuje

'S . Wiedenhofer. Grundprobleme des theologischen Traditionsbegrifs. ,Zeit-
schrift fiir katholische Theologie” 112:1990 s. 18.

12.C o n g ar. La Tradition et les traditions. T. 2 s. 69 n.
3 Por. My § k o w. Zagadnienia apologetyczne s. 23; N a g y. Tradycja w teologii
katolickiej s. 134, 138; M o y s a. Rola KoSciota w przekazywaniu objawienia s. 30.
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si¢ ona spdjnoscig rozwoju i jednomysInoscia. Z teologicznego punktu widze-
nia polega ona na prawdziwej interpretacji Pisma $w., a precyzyjniej dotyczy
tajemnicy Chrystusa, o ktérej daje ono $wiadectwo'?.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna na okreslenie tradycji na tym etapie
uzywa terminu Parddosis. Pod pojeciem tym rozumie wiar¢ przezywana
i przekazywana w KoSciele. Obok Parddosis, rozumianej tez jako udzielanie
sic Boga Ojca Kosciotowi przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, Ko-
misja wymienia tradycj¢ (przez mate ,t”), ktéra obejmuje cate nauczanie
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w kwestiach o r6znym stopniu doniostosci
oraz tradycje (w liczbie mnogiej) jako liczne formy, w ktérych wspomniana
wyzej nieustanna i zywa obecno$§¢ Boga si¢ wyraza. Chodzi tu o réznorodne
doktryny, $piewy, symbole, ryty, dyscypling i instytucje. Dzigki tym formom
dokonuje si¢ inkulturacja jedynej Tradycji'®.

Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze cho¢ konieczne jest rozgraniczanie w teolo-
gii miedzy Tradycja a tradycja, to jednak w rzeczywistoSci jedna nie moze
istnie¢ bez drugiej. Tradycja apostolska, normatywna, zawsze obowigzujaca,
znajduje swe wcielenie w konkretnym zyciu KoS$ciota i taczy si¢ z wieloma
przejawami tego zycia, ktére nie sa dla niego istotne i podlegaja zmianom.
Stad wtasnie moze ptynaé trudno$¢ w oddzieleniu pierwiastka apostolskiego
od tradycji jedynie ludzkich'®.

Pomocna w tej materii miala by¢ zasada, ktéra sformutowal Wincenty
z Lerynu. Wedtug niego, ,,w koSciele katolickim trzymac si¢ usilnie nalezy
tego, w co wszedzie (quod ubique), w co zawsze (quod semper), w co wszyscy
(quod ab omnibus) wierzyli. Bo tylko to jest prawdziwe i wiasciwie katolickie
(tj. powszechne). Jak na to wskazuje samo znaczenie tego stowa, staje si¢ to
dopiero wtedy, gdy uznajemy powszechno$¢, starozytno$¢ i jednomysInosc”.
Zasada ta ma pomagaé przy ustalaniu autentyzmu objawionej prawdy, a co
za tym idzie, apostolskiej Tradycji'’.

“'C o n gar. La Tradition et les traditions. T. 2 s. 68 n.

5 Por. D.J. S z ¢ z ur e k. Pojecie tradycji w teologii. W: Tradycja w Kosciele. Mate-
riaty z sympozjum zorganizowanego przez Papieskq Akademig¢ Teologiczng, Polskie Towarzys-
two Teologiczne, Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy w Krakowie. Red. T. Dzidek, B. Siefi-
czak, J. D. Szczurek. Krakéw 1994 s. 96-98.

1 T.D zid e k. Pismo $wiete a tradycja — historia problemu. W: Tradycja w Kosciele
s. 101.

"E. Staniek. Tradycja w ujeciu Wincentego z Lerynu. W: Tradycja w Kosciele.
Materiaty z sympozjum zorganizowanego przez Papieskq Akademie Teologiczng, Polskie Towa-
rzystwo Teologiczne, Instytut Teologiczny KsieZy Misjonarzy Krakowie. Red. T. Dzidek,
B. Sieficzak, J. D. Szczurek. Krakéw 1994 s. 67-78; D z i d e k. Pismo swiete a tradycja —
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Okreslenia Soboru Trydenckiego pozwalaja na odréznienie Tradycji apos-
tolskich od wszelkich innych nauk i zwyczajow istniejacych w KoSciele.
Cechy tych tradycji sa nastgpujace: 1) ,,niespisane”, tzn. niezawarte w ksie-
gach natchnionych; 2) przechowane w KoSciele od czaséw apostotéw;
3) udzielone apostotom bezposrednio przez Jezusa Chrystusa lub pdZniej
przez Ducha Swietego; 4) odnoszace si¢ do wiary lub zwyczajéw praktykowa-
nych w Kosciele'®.

Drobne modyfikacje tej nauki soborowej widoczne sg w nauczaniu Mig-
dzynarodowej Komisji Teologicznej. W jej ujeciu o apostolskosci jakiejs$
tradycji decydujq nastgpujace czynniki: 1) wewngtrzna spojnos¢ tradycji wyni-
kajaca z faktu, ze ten sam Duch Swiety dziala nieustannie w Kosciele na
przestrzeni wiekow i ze w centrum Objawienia jest Jezus Chrystus; 2) zgod-
nos$¢ z dziedzictwem przekazanym przez apostotow (apostolsko$¢ Tradycji);
3) zgodnos¢ lokalnej tradycji z catoScia wiary KoSciota (katolicko$¢ Tra-
dycji); 4) zgodnos§é z liturgia Kosciota (lex orandi — lex credendi)’. Ko-
misja bardziej uteologicznita kryteria Tradycji apostolskiej, ktéra w réznoraki
sposdb zwiazana jest z Tradycja koscielna.

3. Tradycja jako przedmiot i czynnosé

Bogactwo pojecia Tradycji sprawia, ze uzywa si¢ go w wielu réznych
znaczeniach. Na ostatnim soborze pojawialy si¢ postulaty wypracowania od-
powiedniej definicji. Dotychczasowe, podrecznikowe reguty okazaly si¢ nie-
wystarczajace dla wyjasnienia widocznych we wspdlczesnej teologii proble-
méw z nig zwiazanych. Akcentowaty one giéwnie przedmiotowy charakter
tradycji. Tymczasem tradycja, jako przekazujaca Objawienie, odznacza sig,
podobnie jak i ono, struktura znakowa (J. Ratzinger), a to daje szersza per-
spektywe jej ujecia’’.

Ukazane na wstepie tych rozwazan semantyczne znaczenie terminu ,,tra-
dycja” wskazuje na dwojakie jego rozumienie: jako treS¢ oraz czynnos¢.

Najpierw zostanie omdéwione pierwsze z tych znaczefi, czyli tre§¢ tradycji
jako przedmiot przekazywany, okreslony depozyt (teksty, stowa, gesty, reguty
postepowania, postanowienia). T¢ zawarto$¢ okresla si¢ jako tradycj¢ w sensie

historia problemu. W: Tradycja w Kosciele s. 73.
BB o g a ¢ k i. Tradycja jako Zrodto teologii dogmatycznej s. 42.
9'S zczurek. Pojecie tradycji w teologii s. 98.

). Ratzin ge r. Tradition. III. Systematisch. LThK X s. 293; por. S o ¢ h a. Rozwdj
Tradycji w Swietle Konstytucji dogmatycznej , Dei verbum” s. 8.
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obiektywnym, czyli jako t¢, ktéra stanowi przedmiot przekazu. W przypadku
Tradycji chrze$cijaniskiej jej przedmiotem jest nie tylko przekazywanie praw-
dy, ale i rzeczywisto$ci Objawienia oraz zbawienia. Wyptywa to z natury
samego Objawienia, w ktérym Chrystus nie tylko gtosit prawde, ale i sam
jest Prawda, ktéry rownoczes$nie oddat siebie dla zbawienia ludzkosci, co jest
gwarantem wiarygodno$ci tej tezy. Podobnie KoS$ciét jednoczes$nie glosi
Ewangeli¢ 1 przekazuje to, co kryje si¢ pod jej szata stowna. Zachodzi tu
zatem bezposrednie powiazanie Tradycji stownej i ontycznej.

Wspoétczesnie podkresla sig, ze pojeciem depozytu mozna okreSli¢ we-
wngetrzne poznanie apostotow, ktére z biegiem czasu przyjeto forme zobiekty-
wizowana. W najglebszym sensie jednak tym depozytem jest sam Chrystus
w catym swoim zyciu, to, co dzi§ nazywa si¢ Wydarzeniem Jezusa Chrystusa
obejmujacym Jego zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie, czyli cate wydarzenie
objawieniowo-zbawcze, przekazywane najpierw przez apostotéw, a potem
przez Kosciét poapostolski. Przekazywanie depozytu wiary polega zatem na
przekazywaniu i aktualizacji Wydarzenia Jezusa Chrystusa w jego catosci?!.

Jako przedmiot Tradycji traktuje si¢ tez caty Kosciét. Wynika to przede
wszystkim z faktu, zZe oS§rodkiem catej nadprzyrodzonej rzeczywistoSci przeka-
zywanej przez KosScioét jest Osoba Jezusa Chrystusa.

Powyzsze rozumowanie potwierdza Jan Pawet Il w Konstytucji apostol-
skiej ogtoszonej z okazji publikacji Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktorej
nadat tytul Fidei depositum. Juz w pierwszym zdaniu dokumentu Papiez
przypomina, ze misja KoSciota, powierzona mu przez Chrystusa po wszystkie
czasy, jest zachowywanie tego depozytu. Depozyt wiary oznacza w tej kon-
stytucji zaréwno pewien zbiér prawd o Bogu wyrazonych ludzkim jezykiem,
jak i dziatanie Boze — mito§¢é Chrystusa, dary Ducha Swietego udzielone
kazdemu, kto depozyt ten przyjmuje. Stanowi on zatem prawdziwy skarb
prawdy i taski powierzony Ko$ciotowi do przekazywania®2.

Czas zanalizowa¢ teraz drugie znaczenie terminu ,tradycja”, czyli sama
czynno$¢ przekazywania tre$ci danego depozytu. Ten akt przekazywania nosi
nazwe Tradycji w sensie aktywnym. Na marginesie trzeba stwierdzié, iz
obydwa wyréznione znaczenia omawianego pojg¢cia w sensie obiektywnym
i aktywnym sa nierozdzielne. Przedmiotem aktu przekazywania, a wigc Trady-
cji aktywnej, jest Tradycja w sensie obiektywnym. Inaczej mdwiac, sam

M. M ii 1 1 e r. Hat Tradition Zukunft? ,Stimmen der Zeit” 206:1988 s. 12 n.
2ZJan Pawet IL Konstytucja Apostolska , Fidei depositum” ogloszona z okazji

publikacji Katechizmu Kosciota Katolickiego opracowanego po Soborze Powszechnym Watykari-
skim II; KKK 5.
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depozyt, gdyby zabraklo aktu jego transmisji, dalszego przekazu, przestatby
pelni¢ role Tradycji obiektywne;j.

Takie ujecie Tradycji znajduje si¢ w dokumentach Magisterium Ecclesiae.
Wedtug Dei verbum, Tradycja jest przekazywaniem (transmissio) i jednoczesnie
przekazem prawd objawionych, gloszonych zywym stowem przez apostotéw.
Nawiasem méwiac, znamienne jest to, ze podczas gdy Sobdr Trydencki akcento-
wal same prawdy objawione, przekazane, to Sobdér Watykanski II podkreslit
samo przekazywanie prawd objawionych. Z kolei Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna widzi Parddosis jako historyczny proces, w ktérym bogactwo sym-
boli i jezykéw wszystkich ludéw podlega oczyszczeniu oraz transformacji
w celu wilaczenia ich do ekonomii zbawienia. Dzigki temu nowos$¢ Chrystusa
jest gloszona ciagle w odmienny sposéb, mimo ze faktycznie Ewangelia pozo-
staje ta sama, niezmieniona. Proces przekazu Objawienia jest kontynuowany
dzigki temu, ze Kosciét wciaz przekracza przestrzen i czas, a rdwnoczesnie
dzigki Duchowi Swigtemu wciaz §wieza pozostaje historia jego wiary, przecho-
wywana w pamigci KoSciota na uzytek przysztosci.

Kontynuujac ten tok rozumowania, teologia fundamentalna okresla Tradycje
przede wszystkim jako proces recepcji i przekazu rzeczywistoSci Objawienia jako
stowa Boga przyjmowanego moca Ducha Swigtego w obrebie Ludu Bozego®.
Poglebiajac czynne ujecie pojecia ,tradycja”, w ramach teologii Objawienia
okresla si¢ ja jako przekazywanie otrzymanego przez apostoléw i ich nastgpcow
Objawienia®*. W takim jej rozumieniu wyréznia sic dwa elementy: 1) ciagtosé
z Chrystusowym Objawieniem — chodzi o przekazywanie misterium Chrystusa
w sposob prawdziwy, nieskazony, nieuszczuplony, by dzigki temu zachowad
ciaglo$¢ z podstawowymi wydarzeniami historii zbawczej; 2) aktualizacj¢ tych
wydarzen, opowiadanie ich na nowo kazdemu kolejnemu pokoleniu, tak by mog-
ty one by¢ skuteczne podczas catej doczesnej pielgrzymki Kosciota®.

Pierwszy element wiaze si¢ z przekazem misterium Chrystusa w liturgii.
Drugi za$, nieodtaczny od ciggtosci tradycji, to jej wciaz nowe formutowanie.
Ta sama tre§¢ moze bowiem wymagac sformutowan na miarg kolejnych epok,

BHSewer y n i a k. Protestantyzm wobec Tradycji. W: Tradycja w Kosciele s. 244.

%M oy s a. Rola KoSciota w przekazywaniu objawienia s. 30.

% Por. L. M o n d e n. Wie konnen Christen noch glauben? Salzburg 1971 s. 159-161.
Te swoista dwubiegunowos$¢ Tradycji, mianowicie jej zakorzenienie w historycznych wydarze-
niach zycia Chrystusa z jednej strony, z drugiej za$ zwiazek z ich zbawczym uobecnieniem
przez Ducha Swietego w terazniejszosci mozna odnalezé réwniez w koncepcji Ratzingera (Ein
Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs. W: K. Rahner, J. Ratzinger Offen-
barung und Uberlieferung. Freiburg 1965 s. 55).
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zmieniajacych si¢ czaséw, sposobow jej rozumienia. Z drugiej strony chrzes-
cijafiski kerygmat musi by¢ proklamowany w mocy Ducha, aby wzbudzac
wiar¢ w czasach mu wspoéiczesnych. To za§ wymaga, by byl wyrazony
w zdaniach i pojeciach zrozumiatych dla stuchaczy, i to tym bardziej, im
mniej znane jest orgdzie ewangeliczne, np. w warunkach misyjnych. Wtasci-
wy przekaz uwzgledniajacy zaréwno historyczny kontekst, jak i okolicznosci,
w jakich si¢ on dokonuje, jest warunkiem tego, aby wieczna prawda mogta
zosta¢ odczytana w zmieniajacym si¢ czasie. Obydwa wigc czynniki, zaréwno
cigglto$¢ Tradycji, jak i sposéb jej przekazu, zachowuja istotne znaczenie.
interpretacji Pisma §w. Jakkolwiek nie utozsamia si¢ ona catkowicie z Tra-
dycja, to jednak w powaznym stopniu ja tworzy i ksztattuje. Poddajac anali-
zie czysta, niepisang tradycje¢ koscielng z punktu widzenia dogmatycznego,
wielu teologéw — np. Congar — zauwaza, ze w zasadzie polega ona na praw-
dziwej interpretacji Pisma Swietego?®.

Po omoéwieniu wstepnych zagadnien, zwigzanych z rozumieniem Tradycji,
nalezy teraz podja¢ zagadnienie istotne z punktu widzenia naszych badan,
a mianowicie sposéb, w jaki Objawienie jest przekazywane w Tradycji. Temu
problemowi bgda poSwigcone kolejne etapy rozwazan.

II. SPOSOBY PRZEKAZYWANIA OBJAWIENIA W TRADYCIJI

Przekazywanie Objawienia jest $ci§le powiazane z samga jego natura. Tak
jak Chrystus glosit prawde i jednoczesnie siebie oddal ludziom jako Prawda,
podobnie Kosciét gtosi Ewangelie, ktéra od Niego otrzymat?’. Tak jak
w Objawieniu stowa sa SciS§le powiazane z czynami i je interpretuja, zapowia-
daja oraz wyjasniaja, tak tez w Tradycji wraz z przekazywaniem rzeczy-
wistos$ci objawionej nastgpuje jej objasnianie. Samo za$ przekazywanie Obja-
wienia nast¢puje w Bozym dziataniu i stowie oraz w pomnikach Tradycji.

1. Przekaz Objawienia w dziataniu i stowie BoZym

Zasadnicza forma nadprzyrodzonego Objawienia jest Boze dziatanie, ktore-
go jednak nie nalezy separowac od stowa. Taki charakter ma cata historia

%.Con gar. La Tradition et les traditions. T. 2 s. 70 n.

YR.Fisichella. Larivelazione: evento e credibilita. Saggio di teologia fondamen-
tale. Bologna 1989 s. 105-131.
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Objawienia. Dziatanie Boze nalezy do samej natury Objawienia, a nie jest
tylko zewnetrznym kryterium potwierdzajacym jego prawdziwosé. Tak jak
w Starym Testamencie Izraelici poznawali Boga z Jego dziet (np. Wj 6, 7;
Ps 46; 48; 76), podobnie i w Nowym Testamencie Chrystus objawial siebie
poprzez czyny. To samo dzialanie Boze jako forma Objawienia trwa w Kos-
ciele przekazujacym i aktualizujacym owo Objawienie oraz zbawienie. Kos-
ciét nie objawia nowych tresci, ale ujawnia i uobecnia to, co zostato objawio-
ne i urzeczywistnione w Chrystusie. W ten sposéb wspdlczesni chrzesdcijanie
w dzialaniu Kos$ciota poznaja Objawienie Boze, tak jak apostotowie rozpozna-
wali je w dziataniu historycznego Jezusa (N. A. Matsoukas, W. Beinert,
H. J. Sieben).

Na ten aspekt Objawienia wskazuje i wspdlczesna teologia Objawienia,
ktéra stwierdza, ze Boze stowo utozsamia si¢ z czynem. Stowo, wypowiadane
przez Boga, ma bowiem zawsze moc twoércza, gdyz powoduje skutki, np.
stworzenie Swiata, cztowieka, cuda; wypowiadane przez Boga stowo realizuje
tez zbawienie, poniewaz nieodtaczna od niego jest taska Boza, ktéra powodu-
je jego rozumienie i przyjecie przez cztowieka. Tak jest tez np. wtedy, gdy
czyta si¢ lub przepowiada w liturgii stowo Boze®®.

Nawiazujac do nauczania Soboru Watykanskiego II nalezy podkresli¢, iz
Tradycja przekazuje i aktualizuje zaro6wno nauke¢ Chrystusa, jak i Jego obja-
wieniowo-zbawcze dzieto, cala dziatalnos¢ apostotéw, ktérzy Objawienie
wyrazili stowami oraz dziataniem ksztaltujacym Kosciét pierwotny®. Nie
ogranicza si¢ jedynie do ustnego przekazywania prawd. Zaréwno w swej
nauce, jak i w swym zyciu oraz kulcie Kosciét przekazuje kolejnym pokole-
niom to wszystko, czym on sam jest, i wszystko to, w kogo wierzy (por.
KO 8). Mozna powiedziec, ze przekazywanie Objawienia dokonuje si¢ przede
wszystkim w zbawczych czynach KoSciota, do ktérych zalicza si¢ na pierw-
szym miejscu sprawowanie Eucharystii i innych sakramentow.

Zasadniczo wyodrgbnia si¢ trzy sposoby przekazu tradycji rozumianej jako
Parddosis. Przekaz Ewangelii, czyli Objawienia w Kosciele, co dokonuje si¢
(1) przez gloszenie zbawczych dziet Boga (martyria); (2) podczas wyznawa-
nia wiary przez chrzest i tamanie chleba (leiturgia — Rz 6, 17; Dz 2, 42) oraz

2 M.R u s e ¢ k i. Objawienie Boze wezwaniem do zbawczego dialogu. W: By¢ chrzesci-
Jjaninem dzis. Teologia dla szkot srednich. Red. M. Rusecki. Lublin 1992 s. 54.

® H. Bogacki. Konstytucja Il Soboru Watykariskiego o Boiym Objawieniu , Dei
verbum”. CT 36:1966 s. 77-78; S a1l a m o n. Kosciot w stuzbie Objawienia s. 111-120.
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(3) podczas postugiwania biednym, prze§ladowanym, chorym itp. (diakonia
— Mt 25, 40)™.

Cho¢ ustny przekaz Tradycji niewatpliwie uznaje si¢ we wspdlczesnej
teologii za naczelny, to trzeba pamigtaé o jego powigzaniu z czynem. Jak
stwierdza E. Kopeé, chociaz B6g objawia si¢ poprzez dzialanie w historii
i przez teofanie, to jednak stowo jest najczesciej wystgpujaca forma Objawie-
nia i jego przekazu. Wyptywa to z faktu, ze jest ono najlepsza forma wyraza-
nia tresci wewnetrznych. Po drugie, w Objawieniu zawarte sg takie tajemnice,
ktére mozna byto wyrazi¢ jedynie za pomoca stowa (chociazby tajemnica
Tréjcy Swietej czy uczestnictwo cztowieka w Bozej naturze). Po trzecie,
dzigki stowu Objawienie moze by¢ przekazywane w tej samej formie, w ja-
kiej otrzymali je §wiadkowie®'. I w koricu Objawienie, ktére w historii za-
istnialo pod postacig dziatania Bozego czy teofanii, tylko dzigki temu, ze
przyjeto formg¢ opisu stownego, moze by¢ przekazywane dalej potomnym.
Wyraznie akcentuje to Nowy Testament, nazywajac apostotéw ,,stugami sto-
wa” (Lk 2, 1).

Jednakze Objawienie przyjeto nie tylko posta¢ stowa, lecz takze czynu.
Dzigki temu zawsze pozostanie ono $wiadectwem tych, ktérzy ,,widzieli i
styszeli” (por. Dz 2, 32; 3, 16; 4, 20; 5, 32; 10, 41) oraz relacja o dokona-
nym w historii Objawieniu i zbawieniu®2.

Zasadniczym celem i sensem charyzmatu apostolskiego jest dawanie §wia-
dectwa o tym, co apostotowie widzieli i styszeli (por. Dz 4, 20). Poprzez
swoj kerygmat jednoczes$nie glosza oni i ,,udzielaja Chrystusa”. Ten rodzaj
Swiadectwa jest jedynym sposobem przekazywania prawd objawionych. Wy-
mykaja si¢ one bezposredniemu do§wiadczeniu, a takze procesowi naturalnego
poznania. Bég udziela si¢ ludziom mi¢dzy innymi poprzez §wiadectwo stow-
ne, takze przekazywane przez ludzi. Jest to Swiadectwo zupelnie innego ro-
dzaju niz to, ktére dotyczy wiedzy empirycznej. Jesli chrzescijanistwo jest
wydarzeniem, wezwaniem, postannictwem i orgdziem skierowanym do osoby
mowiacego, to sita przekonywajaca Swiadka zalezy przede wszystkim od tego,
jak on sam je przezyt. Wéowczas jego Swiadectwo bedzie z jednej strony
relacja zdarzen, a z drugiej opowiadaniem o tym, jak wezwanie Boze prze-
mienito jego wtasne zycie. W tym tkwi wiasnie sita przekonania §wiadectwa

S zczurek Pojecie tradycji w teologii s. 98.

3UE. K o p e ¢. Pojecie i przekazywanie objawienia w nauce Soboru Watykariskiego II.
RTK 14:1967 z. 2. s. 25.

32 K o p e ¢. Pojecie i przekazywanie objawienia s. 26 n.; t e n z e. Pojecie objawienia
Bozego. W: Dogmatyka katolicka. Red. W. Granat. Lublin 1965 s. 111-112.
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Ewangelii, ktére réwnoczesnie jest wspierane tajemniczym dziataniem taski
Bozej®.

Juz teraz warto zwrdéci¢ uwage, ze spotkanie z Bogiem w wierze za po-
Srednictwem stowa jest pierwotne wobec spotkania z Nim w sakramentach.
Zanim Bég udostgpnit nam sakrament, skierowat do nas swoje stowo i wez-
wal, oczekujac zgody na u§wigcenie za pomocq innych Srodkéw taski.

W tym kontekScie pierwsza forma przekazu Tradycji staje si¢ postuga
stowa (Dz 4, 29; 6, 2-4). Wszystko, co apostotowie przekazuja, jest przed-
miotem ,,nauczania” (didaskalia — 1 Tm 1, 10; 4, 6; 6, 1. 3; didache — Dz
3, 8; 13, 12)**. Stowo wplywa na zaistnienie Kosciota, rodzenie si¢ wiary
oraz warunkuje udzielanie sakramentéw. Ewangelia, zwtaszcza Lukasza, pod-
kresla, ze gloszenie i przekazywanie jest uwarunkowane osobistym do§wiad-
czeniem tego stowa. Tylko ten, kto otrzymat Objawienie i byl Swiadkiem
wydarzeii zbawczych, moze je wiarygodnie przekazywaé innym. Stowo jest
tq nadrz¢dna wartoScia, ktéra zainspirowata apostotéw, okazata im swa moc.
Dlatego moga oni przekazywa¢ Objawienie wtasnymi stowami, cho¢ tresé
przekazu nadal jest dla nich najistotniejsza. Apostotowie staja si¢ zatem ,,stu-
gami stowa” — w swoim przepowiadaniu sa zawsze zdeterminowani ustysza-
nym stowem i sa w jego stuzbie.

Misja apostotéw nie polega jednak tylko na powtarzaniu ustyszanych stéow
czy relacjonowaniu wtasnymi stowami nauczania Chrystusa, ktére osobiScie
styszeli. Poznanie Chrystusa byto dla nich przede wszystkim zyciowym po-
znaniem. Zdobywali je nie w formie przyswajania prawd i zasad, ale na
drodze osobowego, catoSciowego poznania. Dotyczyto ono zwtaszcza do-
Swiadczalnego zblizenia do Osoby Chrystusa i to osobiste dos§wiadczenie
z polecenia Jezusa Chrystusa nalezalo przekaza¢ innym oraz wyrazié je w po-
staci stow 1 pojeé. Z biegiem czasu to wewnetrzne poznanie apostoléw przy-
brato forme¢ zobiektywizowang i zwane jest depozytem wiary.

Jeszcze mocniej nalezy zaakcentowal §cisty zwigzek Kosciota z objawio-
nym stowem Bozym. Ko§ciét bowiem temu stowu zawdzigcza swoje istnienie.
Ono gromadzi ludzi w spotecznos¢ eklezjalna. Adresatem Bozego stowa jest
przede wszystkim spotecznos$é, ktéra dzigki niemu staje si¢ wspdlnota ewan-
geliczng charakteryzujaca si¢ ta sama wiarg oraz wspolnota sakramentalna
ukonstytuowang przez oddawany Bogu kult.

B3 J.Fein e r. Offenbarung und Kirche — Kirche und Offenbarung. W: Misterium salutis.
Bd. 1. Einsiedeln 1965 s. 529.

¥ Gadecki. Tradycja a Pismo $wigte s. 68.
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O ile jednak w Starym Testamencie stowo Boze bylo wypowiadane za
posrednictwem prorokéw méwiacych z Bozego natchnienia, o tyle w Chrystu-
sie zamanifestowalo si¢ ono jako osoba. Chociaz w Chrystusie stowo to byto
odwieczne, to jednak w petni historycznie objawito si¢ ludziom dopiero jako
Stowo Wcielone, pozostajace jednak nadal Osobg Stowa. W konsekwencji
bycie blisko Chrystusa, péjScie za Nim byto pdjsciem za Bogiem. Réwno-
cze$nie Chrystus jest tez osobg ludzka. Dzigki temu staje si¢ Stowem dostgp-
nym i zrozumialym dla ludzi. Podobnie jak myS$l wymaga zewngtrznej szaty
stownej, aby mogta by¢ zrozumiana i przyjeta przez inng osobg, tak tez stowo
Boze przybrato szat¢ natury ludzkiej, aby objawi¢ si¢ ludziom i wej$é z nimi
w osobowy kontakt. I tak jak kontakt migdzy ludZmi wymaga poSrednictwa
rzeczy materialnej, tak Bég postuzyt si¢ Chrystusowym czlowieczenstwem
w dialogu z cztowiekiem.

2. Przekaz Objawienia w pomnikach tradycji

Tradycje¢ ,,stowng” rozumie si¢ szerzej niz tylko zywy przekaz. Zalicza si¢
do niej takze stowo spisane poza Pismem Swietym. Nosi ono nazwe ,,pomni-
kow tradycji”, Zrédet czy miejsc teologicznych. Pomniki tradycji oznaczaja
zatem wszelka Tradycj¢ koScielng (poapostolska). Rozumie si¢ przez nie
wszelkiego rodzaju zabytki, w ktérych zostala utrwalona prawda objawiona,
przekazywana przez przepowiadanie ustne, jak rOwniez te przejawy mySli
i zycia wiary, ktére poza spisanym stowem Bozym odzwierciedlaja Zzywa Tra-
dycje. By realizowaé swoje cele, zywe przepowiadanie moze si¢ niekiedy
postuzy¢ stowem pisanym. W ten sposéb gtoszona prawda objawiona zyskuje
range dokumentu literackiego. To za§ pozwala na rekonstrukcj¢ nauki, jaka
przekazywali jej tradenci®.

Trzeba jednak poczyni¢ tu pewne zastrzezenie. Ot6z dokument jest naj-
bardziej istotnym i jedynym Zrédtem poznania w historycznej, dokumentarnej
i statycznej koncepcji tradycji. Czasem jednak oderwane dokumenty i Swia-
dectwa sa przeciwstawiane zywej tradycji. Teologia katolicka (w kontekScie
rozwoju dogmatéw maryjnych i kryzysu modernistycznego) odréznita tradycje
historyczng (dokumentarna), ktéra zajmuja si¢ filologowie i historycy, od
tradycji teologicznej badz dogmatycznej. Dla tej ostatniej podmiotem jest sam
Kosciét wierzacy i nauczajacy.

Nalezy zauwazy¢, ze utozsamianie tradycji z jej Swiadectwami w doku-
mentach przesztosci stanowi redukcje jej tresci jedynie do tego, co udoku-

3Salam on. Kosciét w stuzbie Objawienia s. 120-122.
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mentowane i poSwiadczone. Tymczasem jej §wiadectwa utrwalone w doku-
mentach sa jedynie Srodkami poznania rozwoju tradycji, nie mozna ich zas
utozsamiac z nia sama. Nie mozna zatem redukowac tradycji do dokumentéw.
Ze swej istoty trwa ona w zywym podmiocie spotecznosci eklezjalnej, ozy-
wianej mocg Ducha Swigtego. To On zapewnia jedno$¢ poznania wiary mimo
réznic czasu i przestrzeni.

Ze wzgledu na ogromna ilo§¢ pomniki tradycji albo Zrédta teologiczne
posiadaja zréznicowany charakter, np. teksty soboréw i Ojcéw Kosciota ce-
chuja si¢ obiektywnos$cia; wiara ludu Bozego, zycie Kosciota posiadaja cha-
rakter subiektywny (podmiotowy); synody, nauczanie biskupéw, sobory, nau-
czanie papiezy maja charakter instytucjonalny; inne — jak chociazby sztuka
sakralna — charakter pozainstytucjonalny; celem liturgii i symboli wiary jest
uwielbienie Boga, za$ pisma Ojcoéw KoSciota czy pdzniejsza teologia posiada-
ja raczej charakter doktrynalny; niektére majq decydujacy glos w dziedzinie
wiary i obyczajow, jak rozstrzygnigcia soboréw i orzeczenia ex cathedra;
inne za$ stuza tylko jako pomoc w ustaleniu tresci wiary, jak np. prawo
koscielne, historia KosSciota, sztuka sakralna.

Przyktadowo omoéwi si¢ skrétowo historig¢ KoSciota, sztuke sakralng oraz
literatur¢ pickna jako pomniki tradycji.

Szeroko rozumiana historia Ko$ciota (razem z ikonografia, zywotami §wig-
tych, soborami, synodami, nauczaniem papiezy, praktyka zycia chrzescijan-
skiego) zwigzana jest z Tradycja. Ostrzega ona przed tym, co wzgledne,
zmienne albo biedne. Pokazuje, w jaki sposéb pogiebianie wiary i nauki
chrzescijanskiej jest uzaleznione od etapu rozwoju historii, od konkretnych
wydarzen czy ducha danej epoki. Analiza nauczania Urz¢du Nauczycielskiego
Kosciota wymaga chociazby zbadania najpierw okoliczno$ci pojawienia si¢
okreSlonego dokumentu czy wypowiedzi, aby wlaciwie zostata ona odczytana
i zrozumiana. ZnajomoS$¢ historii pomaga réwniez w odréznieniu Tradycji
apostolskiej od partykularnych tradycji poszczegdlnych KosSciotéw. Pozwala
tez uniknaé niepokojow tam, gdzie powstaja wciaz nowe formy zycia i dzia-
talnosci KosSciota.

Sztuka sakralna jest réwniez jednym ze sposobéw przekazu Objawienia
w Tradycji. Wtasnie przez to, ze odzwierciedla wzajemne przenikanie Boga,
Swiata i czlowieka, staje si¢ ona takze Swiadkiem tradycji. Sztuka ilustruje
r6znorodno$¢ sposobdw przezywania i wyrazania wiary.

Weczesnochrzescijariska sztuka byta bardzo mocno zakotwiczona w Pi§mie
Sw., w nauce apostotow. Przykladem tego moga by¢ chociazby freski z kata-
kumb poSwigcone tematyce chrztu, Eucharystii, modlitwy, wspdlnoty zywych
i umartych. Ze Sredniowiecza znana jest Biblia pauperum, uczaca Ewangelii
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jezykiem symboli i obrazow. Dzigki sztuce staja si¢ zrozumiate rézne tradycje
Kosciotéw partykularnych?®.

Wyrazem wiary Ludu Bozego i §wiadectwem Ewangelii moze by¢ réwniez
literatura pigkna. Wielu Ojcéw KosSciota byto poetami. Hymny liturgiczne
rowniez w sposob poetycki staraja si¢ wyrazi¢ trudna do uchwycenia rzeczy-
wisto§é wiary?’.

W ten sposéb, przynajmniej w zarysie, mozna zaprezentowaé podstawowe
sposoby czy tez drogi przekazu Objawienia w tradycji. W praktyce niejako na
plan pierwszy wychodzi przekaz stowny Objawienia, zwlaszcza przez zywe
nauczanie, ale réwniez przez pomniki tradycji, czyli te Zrédia spisane, ktére nie
wchodza w sktad Pisma §w. i nie przynaleza do tradycji apostolskiej. Okazuje
si¢ bowiem, ze nawet tradycja o Objawieniu w duzej mierze dotarta do nas za
pomocy stéw, ktére ze swej natury petniag rolg uniwersalnego no$nika.

Jak mozna juz na podstawie dotychczasowych rozwazan stwierdzi¢, Trady-
cja nie jest czymS$ statycznym. Posiada ona pewien wewnetrzny rytm zycia
i jawi si¢ jako proces. Jak kazdy proces, tak i Tradycja posiada swoja dyna-
mike, ktérej nie mozna pominaé.

III. DYNAMIKA TRADYCIJI

W proces tradycji, rozumianej przede wszystkim jako przekaz Objawienia,
nieodtacznie wpisany jest jej rozwdj. Mozna powiedzie¢, ze przekazywanie
Objawienia zostato z goéry ,,pomyslane” w kontekscie historii, ktora ten roz-
woj zaktada i warunkuje. Rozwdj Tradycji wskazuje na Boza ekonomig¢ zba-
wienia i jej realizacje w dziejach. Ewangelia bowiem miata by¢ zwiastowana
nie tylko ludziom wspétczesnym Jezusowi, ale wszystkim pokoleniom na
calym $wiecie.

1. Rozwaoj wpisany w nature Tradycji

Generalnie rzecz biorac, Tradycja ze swej natury rozwija si¢ i to na
wszystkich etapach, jakie mozna w niej wyr6zni¢, zar6wno na poziomie tra-
dycji apostolskiej, jak i na plaszczyZnie tradycji poapostolskiej. Oczywiscie

3% Gadecki. Tradycja a Pismo swiete s. 197 n.

37 Por. A.D un aj s ki. Literatura piekna jako locus theologicus. SP 1981 s. 105-124;
J.S z y m i k. Literatura pi¢ckna jako locus theologicus. TwP 8:1990 s. 3-15;t e n z e. W po-
szukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura jako Locus theologicus. Katowice 1994.



22 KS. MARIAN RUSECKI, DARIUSZ SALAMON SCJ

chodzi tu o rozw6j jakoSciowo inny. Niemniej, czy w tej, czy w innej posta-
ci, stale towarzyszy on procesowi przekazu Objawienia, czyli Tradycji. Na
0g6t dotad przyjmowano niezmiennosS¢ Tradycji obiektywnej, konstytutywnej,
dopuszczajac jedynie rozwéj na etapie Tradycji poapostolskiej. Tymczasem,
biorac pod uwage historyczny aspekt Objawienia, trzeba stwierdzié, ze row-
niez Tradycja obiektywna miata swdj dlugi okres rozwoju, zanim doszto do
jej ostatecznego uformowania si¢. Dlatego nalezy ukazaé rozwdj Tradycji
obiektywnej i poapostolskiej.

Nietrudno zauwazy¢, ze ta pierwsza rozwijala si¢ od poczatku Starego
Testamentu, poprzez wcielenie Chrystusa, az po kres epoki apostolskiej. Na
tych wszystkich etapach niewatpliwie mozna méwi¢ o rozwoju Tradycji
obiektywnej. Co wigcej, byt to rozwdj w sensie Scistym. Rozwdj Tradycji na
nastepnym etapie przekazu Objawienia nie dotyczy juz samej jego treSci.
Bedzie to zatem rozwéj raczej w sensie ,,wtérnym”®,

Jak podkres§lono wczes$niej, obiektywna Tradycja zostata zamknigta wraz
z powstaniem ostatniej ksiggi Pisma Sw. czy ze $miercia ostatniego z aposto-
16w. Od tego momentu przedmiot przekazywany nie moze juz wigcej wzras-
ta¢. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Tradycja Kosciota czaséw poapostolskich nie
jest juz wiecej tradycja konstytutywna, ale staje si¢ tradycja kontynuujaca,
a jako taka ogranicza si¢ do przekazywania tylko tego, co Kosciét otrzymat
od apostotéw, i nie powigksza juz zakresu prawd wiary.

To zréznicowanie tradycji wynika z faktu, ze Kosciét poapostolski nie
cieszy si¢ juz charyzmatem natchnienia. Ten charyzmat odgrywat zasadnicza
rolg w przekazywaniu stowa Bozego przez §wigtych pisarzy. Na etapie Tra-
dycji poapostolskiej nadprzyrodzone dziatanie Boze okresla si¢ mianem asys-
tencji Ducha Swietego. W konsekwencji zywa Tradycja w Kosciele poapostol-
skim nie moze juz dodawaé nowych prawd objawionych do szczytu, ktéry
w catej petni zostat przekazany w konstytutywnej Tradycji ustnej przez apos-
totdw oraz przez pisarzy natchnionych w konstytutywnej Tradycji pisane;j.
W tym sensie Tradycja poapostolska jest niezmienna — nie podlega obiektyw-
nemu rozwojowi ani pomniejszeniu.

2. Rozumienie ,,rozwoju”

Jednakze i na etapie Tradycji poapostolskie] méwi si¢ o prawdziwym
rozwoju tradycji. Powierzony do przekazywania przedmiot nie jest martwa
litera, lecz zywa i aktualng rzeczywistoscia nadprzyrodzona. Rzeczywisto$é

B B o gacki. Tradycja jako Zrédto teologii dogmatycznej s. 71.
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ta jest niezgtgbiona i nie mozna jej wyczerpaé ujmujac ja w stowa — sama
jest zawsze bogatsza i petniejsza niz wszystkie formuly, w ktérych jest wyra-
zana. Tajemnicy Chrystusa nie da si¢ bowiem do kornca wyrazi¢ jezykiem.
7 drugiej strony umyst ludzki jest nastawiony na ciagte dociekanie, poszuki-
wanie. Na styku tych dwoéch rzeczywisto$ci — zywego depozytu wiary oraz
zdeterminowanego dazeniem do zgitgbiania prawdy przez umyst ludzki —
powstaje swoista przestrzefi, w ktorej dochodzi wtasnie do rozwoju tradycji.

Zagadnienie to znalazto swoje odbicie w dyskusjach na II Soborze Waty-
kanskim. ,,Rozwéj zatem — jak stwierdza kard. E. Florit — jest w tym, co si¢
w niej (tzn. w Tradycji) zawiera w sposéb niejasny lub domyS$lny, [a co]
bywa doprowadzone do wyrazenia tego dobitnie, w sposéb jasny i wyrazny.
Chodzi mianowicie o progresywny rozw0j wewnetrzny, ktory jest wlasciwy
kazdej rzeczywistosci zywej, a ktéry nie zmienia istoty rzeczy rozwijajacej
sig, a mimo to rzeczywiscie czyni ja doskonalsza”®. A zatem rozwéj dok-
tryny polegalby na dostrzeganiu ukrytych implikacji zawartych w danej praw-
dzie objawionej. Tradycja zatem nie rozwija si¢ sama w sobie, lecz w Kos-
ciele, tzn. w sposobie rozumienia przez Kosciét stéw i czyndéw w niej przeka-
zanych. Rozwdj pojmowania tresci Objawienia nastgpuje na skutek wzajemne-
go powiazania istotnych elementéw Tradycji, mianowicie czynnika subiektyw-
nego i obiektywnego. Jako ze Kos$ci6t uczestniczy w subiektywno-obiektyw-
nej strukturze Tradycji, jest rzeczywistoscia zywa i dynamiczng, podobnie
zreszta jak sam proces Tradycji. W takim sensie nastgpuje przenikanie si¢
Kosciota i Tradycji. Mozna powiedzieé, ze ta ostatnia jest gtgboko wszczepio-
na w Kosciét i tworzy z nim organiczna jednosé*’.

O rozwoju rozumienia treSci Objawienia mozna méwié takze w sensie
wzrostu i pogtgbiania w §wiadomoSci wiernych przechodzacej z pokolenia na
pokolenie Tradycji apostolskiej, ktéra rozwazali oni w swoich sercach (por.
Lk 2, 19. 51). Rozwdj ten zatem jest $ci§le zwiazany ze wzrostem rozumienia
depozytu Objawienia. Jak stwierdzono w Konstytucji Dei verbum, zrozumie-
nie stéw i rzeczywistoSci nadprzyrodzonej wciaZz wzrasta i nie osiggnie kresu
przed powtérnym przyjSciem Chrystusa (nr 8). Z jednej strony moze si¢
powigksza¢ wyrazisto§¢ przedtozenia tego depozytu przez Kosciét (Urzad
Nauczycielski Kosciota), z drugiej za§ moze rosnaé intensywno$¢ jego przy-
swojenia przezen (jako wspdlnote wierzacych).

3 A.Thomps o n. Tradition and authority in science and technology: with reference
to the thought of Michael Polanyi. Edinburgh 1987.

'S alam on. Kosciét w stuzbie Objawienia s. 125-128.
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3. Tradycja interpretujqca

Zgodnie z wynikami wspétczesnych badarn teologicznych okazuje sig, ze
integralnym elementem Tradycji chrzescijanskiej (a nie tylko niepokojacym
zjawiskiem czaséw nowozytnych) jest wtasciwie pojeta reinterpretacja. Nie
mozna bowiem trwa¢ w prawdziwej Tradycji, zadowalajac si¢ jedynie powta-
rzaniem sformutowan minionych pokolen. Zwiazek pomigdzy wlasSciwie pojeta
Tradycja a reinterpretacja jest na tyle $cisty i nierozerwalny, iz mozna przyjac
zalozenie, ze przekazywanie prawd wiary w nurcie Tradycji jest mozliwe
jedynie przez interpretacj¢. Ta za$ jest nie do pomySlenia bez posrednictwa
historii, czyli zywej Tradycji.

Mozna powiedzieé¢, ze ten zwrot w podejéciu do zjawiska interpretacji
zostal podyktowany przez lingwistyczng i hermeneutyczna orientacje wspot-
czesnej teologii. To w jej nurcie rodzi si¢ pytanie, jak obecnie wyrazié praw-
dy wiary za pomoca nowego jezyka, nie tracac nic z ich istotnej treSci. Cho-
dzi o takie przepowiadanie Ewangelii, ktére jednocze$nie bytoby wierne
stowu Bozemu i zrozumiale oraz znaczace dla wspodlczesnego cztowieka.
W zwiazku z tym wielu teologéw uwaza, ze hermeneutyka nalezy obecnie do
jednego z najbardziej naglacych zadan KoSciota. Aktualnie teologia potrzebuje
— wedtug nich — przede wszystkim zasad hermeneutycznych do interpretacji
nauki zawartej w ré6znych dokumentach przesztosci. Adekwatna hermeneutyka
pomoze teologii wyrazi¢ Ewangelic w jezyku wspdétczesnym, zachowujac
tozsamoS$¢ prawdy przekazanej przez tradycje oraz uwzgledniajac zarazem
obecne potrzeby. Takiej aktualizacji — jak si¢ zaznacza — wymaga sama natu-
ra stowa Bozego, gloszonego za posrednictwem stéw ludzkich. One sprawiaja,
ze przekazywane w nich stowo Boze podlega ograniczeniom miejsca, czasu,
historycznego stownictwa i kultury, wiasciwym jezykowi ludzkiemu. Oddane
we wtadanie ludziom stowo Boze wymaga od nich, by dokonali jego roztrop-
nej adaptacji, w ktérej z jednej strony bedzie zachowana wierno$¢ mysli
Bozej, a z drugiej wyrazone zrozumienie konkretnych warunkéw miejsca
1 czasu, tak aby to przepowiadanie nie chybito celu.

Istotna w tym procesie staje si¢ rola Ducha Swietego. On jest tym, ktéry
nadal dziata w Kosciele, aby wyjasniaé, rozwijaé, aktualizowaé znaczenie
i niewyczerpang zawarto$¢ ,,depozytu”. Kosciél przechowujac 6w depozyt,
zyje z niego tylko o tyle, o ile przemyS§li go na swéj sposéb, zgodnie z men-
talnos$cig zwigzana z konkretng kulturg i miejscem. Plynie to z faktu, ze
mys§lenie ludzkie cechuje si¢ historycznoS$cia i obejmuje ono prawde w sposéb
dyskursywny, cze¢$ciowy i stopniowy. Dlatego ten, kto nie przemysliwuje
Objawienia wedtug wilasnej miary, ale biernie przyjmuje podawane mu przez
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innych gotowe rozwiazania, pozostaje jedynie na poziomie nierozumnego
stworzenia, bez wtasnej historii, bez S§wiadomych dziejéw nacechowanych
rozumna celowoscia.

W tym kontekscie Tradycja nie jest tylko przekazywaniem zawartoSci
Pisma $w., ale jego stopniowym odstanianiem, swego rodzaju rozwijaniem
i wyjasnianiem. JeSli potraktowa¢ Pismo $w. tylko jako tekst podlegajacy
analizie filologicznej i historycznej, to Tradycja niewatpliwie co§ do niego
dodaje. Oczywiscie zywe stowo Kosciota musi zawsze powracaé do Pisma
Sw. jako swojego zrddia.

Jesli chodzi o okreslenie czynnikéw, ktére wptywaja na rozwdéj Tradycji,
autorzy odwotuja si¢ do dwéch dokumentéw soborowych: konstytucji Dei
verbum oraz Gaudium et spes. Na ich podstawie stwierdza si¢, ze na rozwdj
Tradycji wptyw maja: (1) kontemplacja i badanie ze strony wszystkich wier-
nych nalezacych do Kosciota, ktérzy wedlug udzielonej taski i posiadane;j
wiedzy pogtebiaja swoja znajomosS¢ wiary; (2) wewnetrzne i doSwiadczalne
poznanie spraw duchowych; (3) nauczanie tych, ktérzy otrzymali wraz z suk-
cesja biskupia charyzmat prawdy i ktérzy — jako nastgpcy apostotéw — maja
przede wszystkim powierzong sobie misj¢ szerzenia Ewangelii i zapewnienia
nienaruszalno$ci otrzymanego depozytu (por. KO 8).

W opracowaniu tym ukazano znaczenie Tradycji w przekazie Objawienia.
Dzigki niej Objawienie zostaje transponowane w dzieje. Tradycja jest §rod-
kiem do tego.

Podkreslono, ze przekaz Objawienia w Tradycji dokonuje si¢ w odniesie-
niu do dziet i stéw Bozych. Stwierdzono przy tym, ze kazde Objawienie
nadprzyrodzone realizuje si¢ w postaci czynu (dziet Bozych), ktéremu towa-
rzyszy stowo. To dziatanie Boze, jako forma Objawienia, trwa w pewnym
sensie w KoSciele przekazujacym i realizujacym je oraz towarzyszace mu
zbawienie. Tradycja nie objawia nowych tresci, nie dodaje nic do depozytu
Objawienia, ale ujawnia i uobecnia to, co zostalo objawione i urzeczywistnio-
ne w Chrystusie. W ten sposéb w Tradycji jest obecne Objawienie Boze.
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TRADITION IN FUNCTION OF TRANSFER OF REVELATION

Summary

The aim of his article was to show the meaning of the Christian Tradition in the Transfer
of Divine Revelation. Due to it the Revelation is transferred into history. The Tradition is
means for it.
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The Transfer of the Revelation in tradition is performed with reference to work and God’s
words. As said, that each supernatural Revelation is realized in the form of God’s action,
which accompanies word. As a form of Revelation this God’s action in a way exists in the
Church transferring and realizing it. The Tradition does not reveal new contents, does not add
something to the Divine Revelation, but it makes public and makes present, what has been
revealed in Christ practice. This way, The Divine Revelation is present in the Tradition.

Stowa kluczowe: Tradycja, Tradycja apostolska, Tradycja poapostolska, Objawienie, przekaz
Objawienia.

Key words: Tradition, Apostolic Tradition, Post-Apostolic Tradition, Revelation, Communica-
tion of the Tradition.



