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ASPEKT ANTROPOLOGICZNY 

BYZANTINE SPIRITUALITY AGAINST BACKGROUND 
OF THE CYRIL-METHODIUS MISSION ON GREAT MORAVIA 

AN ANTHROPOLOGICAL ASPECT 
 

A b s t r a c t. Despite focusing many scholar texts on the Great-Moravian mission in 863 the 
question of its spiritual background still remain rather without the sphere of scientist concern. 
The aim of this paper is to show if, and in what, was the spirituality of Cyril and Methodius 
innovative in compare with its Byzantine pattern—in concrete on example of anthropology, the 
individual, like as the political one. First it will sketched an outline of the spiritual context in 
witch this mission was accomplished. The second step is an analysis of some texts, being un-
questionably native to this mission. By the end I will try to specify to which measure was this 
mission innovative on the field of spirituality. 
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Misja wielkomorawska kierowana przez Braci So�u
skich – Konstantyna, 
zwanego Filozofem, a po wst�pieniu do klasztoru Cyrylem, oraz Metodego – 
doczeka�a si� licznych opracowa
 w wielu dziedzinach nauki. Sporym zain-
teresowaniem cieszy si� ona m.in. w naukach teologicznych, zw�aszcza gdy 
chodzi o kwestie zwi�zane z histori� Ko�cio�ów, doktryn, liturgii czy te� 
tzw. tradycji cyrylo-metodia
skiej1. Tematy jednak odnosz�ce si� do ducho-
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1 Bez wchodzenia w kwestie szczegó�owe chc� w tym miejscu jedynie zaznaczy	, �e przyt�a-
czaj�ca wi�kszo�	 autorów zajmuj�cych si� ostatnim z podanych kr�gów tematycznych w ogóle 
nie stara si� okre�li	, co jest/mo�e/powinno by	 rozumiane jako owa tradycja cyrylo-metodia
-
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wo�ci tej�e misji s� raczej2 pomijane b�d
 te� traktowane fragmentarycznie. 
Mo�e to by	 spowodowane kilkoma przyczynami. Teologia duchowo�ci jest 
stosunkowo m�od� dziedzin�, niedawno wyodr�bnion�, tak wi�c niektóre 
z jej podstawowych poj�	 pojawiaj� si�, cho	 tylko aspektowo, zw�aszcza 
w ramach teologii systematycznej. Czasami brakuje te� uwzgl�dnienia faktu, 
�e pewne postawy maj� nie tylko wymiar doktrynalny (o ile w ogóle zosta� 
on ju� sprecyzowany), ale przede wszystkim przek�adaj� si� na praktyk� 
�ycia chrze�cija
skiego, w tym na relacje do cz�onków innych Ko�cio�ów, 
b�d�cych nosicielami innych tradycji teologicznych, liturgicznych i kulturo-
wych. Znacz�cy mo�e by	 równie� fakt, �e w refleksji nad duchowo�ci� 
zmienia si� samo jej okre�lenie, a przez to równie� zakres i metodyka bada
 
– o ile obecnie uwzgl�dnia si� przede wszystkim (je�li nie wy��cznie) 
(inter)personalne i indywidualistyczne rozumienie duchowo�ci, to w minio-
nych okresach postrzegana ona by�a bardziej w aspekcie kolektywno-insty-
tucjonalnym3 i/lub konfesyjnym. Pewien wp�yw wywiera	 tu mo�e równie� 
odleg�o�	 w czasie i raczej sk�pa liczba 
róde�. Czy wobec tego nie warto 
stawia	 pyta
 o duchowo�	 misji cyrylo-metodia
skiej na Wielkich Mora-
wach, zdaj�c sobie spraw�, �e nie�atwo b�dzie znale
	 na nie odpowied
, 
zw�aszcza w obliczu stosunkowo szybkiego i wymuszonego zako
czenia 
tej�e misji wskutek wyp�dzenia uczniów i zakazu liturgii s�owia
skiej?  

Celem niniejszego artyku�u nie jest zatem podanie wyczerpuj�cej odpo-
wiedzi na pytanie, jakie by�y charakterystyki duchowo�ciowe misji do S�o-
wian, ani te� kompleksowe opisanie duchowo�ci Ko�cio�a konstantynopoli-

                        

ska, a jedynie opisuje lub analizuje ruchy ju� tak przez innych nazwane; b�d
 te� stara si� zbiera	 
informacje dotycz�ce najprzeró�niejszych w�tków cho	by lu
no zwi�zanych z postaciami Apo-
sto�ów S�owian (np. przypominania ich na znaczkach pocztowych czy w antologiach literackich), 
jednak�e bez ustanawiania cezury czasowej oraz uwzgl�dniania zamiaru wytwarzania ustalonego 
przekazu na dany temat, co wydaje si� by	 konstytutywne dla powstania tradycji w sensie 
�cis�ym. 

2 Chlubnym wyj�tkiem w tym zakresie jest twórczo�	 J. Vodopivca oraz ks. prof. L. Górki 
SVD. Przyk�adowo por. np. artyku�y: J. V o d o p i v e c. La teologia e la spiritualità dei SS. 
Cirillo e Metodio. W: Cirillo e Metodio i Santi Apostoli degli Slavi. Conferenze tenute nel Pon-
tificio Istituto Orientale nei giorni 9-11 Maggio 1963 per commemorare l´undecimo Centenario 
della Missione dei SS. Fratelli nella Grande Moravia. Roma: PIO 1964 s. 103-133; L. G ó r k a. 
G�ówne rysy teologii i duchowo�ci dzie�a ewangelizacyjnego �w. Cyryla i Metodego. „Biuletyn 
Ekumeniczny” 1995 nr 2/94 s. 48. 

3 Chodzi o charakterystyki pobo�no�ciowe i specyficzne roz�o�enie akcentów, które s� wspól-
ne dla cz�onków danej wspólnoty religijnej oraz (przynajmniej do pewnego stopnia) uwa�ane s� 
za wyznacznik odró�niaj�cy j� od innych takich wspólnot, a przez to staj� si� niezbywaln� cz��-
ci� jej tradycji. 
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ta
skiego w IX wieku. Cz��ciowo bowiem chodzi o rzeczy znane, a na p�a-
szczy
nie duchowo�ci zawartej w pó
niejszych tekstach liturgicznych tra-
dycji tak bizantyjskiej, jak te� rzymskiej, franko
skiej i akwilejskiej nie ma 
stuprocentowej pewno�ci, w jakiej postaci i w jakiej mierze by�y one sto-
sowane w pa
stwie wielkomorawskim i na terenach o�ciennych4. Celem 
artyku�u jest raczej pokazanie, czy duchowo�	 cyrylo-metodia
ska jest inno-
wacyjna wobec swego wzorca bizantyjskiego i w czym owa innowacyjno�	 
si� przejawia – konkretnie na przyk�adzie antropologii jednostkowej, jak te� 
w jej wymiarze politycznym. 

Jako 
ród�a pos�u�� przede wszystkim te teksty, których rodowód w zwi�z-
ku z misj� wielkomorawsk� jest bezsporny (lub przynajmniej raczej pewny), 
oraz takie, które stanowi� kontynuacj� dzie�a Braci So�u
skich w�ród S�o-
wian. Przy ich analizie posi�kowa	 si� b�d� dociekaniami i wnioskami in-
nych badaczy, zw�aszcza gdy chodzi o kwestie teologiczne i j�zykowe. 

Najpierw zostanie naszkicowany zarys kontekstu duchowo�ciowego, w ra-
mach którego realizowana by�a misja wielkomorawska, pó
niej za� przepro-
wadzona b�dzie analiza konkretnych tekstów, by na koniec mo�na by�o u�ci-
�li	, na ile zasadne by�o okre�lenie w tytule duchowo�ci bizantyjskiej jako 
obecnej „w tle” misji do S�owian w 863 r. 

 
 

1. KONTEKST MISJI WIELKOMORAWSKIEJ 
W ASPEKCIE DUCHOWO�CI 

 
Specyfika i szczególne losy misji bizantyjskiej do pa
stwa wielkomoraw-

skiego spowodowane by�y obecno�ci� w niej wysokiej rangi teologów 
i organizatorów, jakimi byli Bracia So�u
scy. Dlatego bardzo wa�na jest 
próba rozró�nienia ówczesnego kontekstu kulturowego, w którym najwy�sza 
norma indywidualnych zachowa
 oraz kszta�towania relacji mi�dzyludzkich 
i spo�ecznych zakotwiczona by�a w religii – co jednak cz�sto nie by�o 
reflektowane i wyja�niane by�o jako wynik m�dro�ci ludzkiej i prawo-
dawstwa pa
stwowego – od bezpo�redniego religijno-teologicznego uzasad-
nienia poczyna
 ze strony g�ównych protagonistów. 

                        
4 Bli�ej na ten temat zob. W. B u g e l. Kritéria ur�ovania obradovej príslušnosti cyrilometod-

skej misie. W: Duchovné, intelektuálne a politické pozadie cyrilometodskej misie pred jej prícho-
dom na Ve�kú Moravu. Monografia príspevkov z medzinárodného vedeckého symposia Nitra, 2. 
júl 2007. Nitra: FF UKF 2007 s. 90-103 wraz z podan� tam literatur� uzupe�niaj�c�. 
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Bizantyjska antropologia polityczna dysponowa�a kilkoma modelami, 
które rzutowa�y na dzia�alno�	 misyjn�, w�adcom za� poszczególnych pa
stw 
proponowano jeden z nich w charakterze impulsu nie tylko do przyj�cia 
chrze�cija
stwa, ale te� do przej�cia kultury Imperium Wschodniorzym-
skiego. Modele te zmieniane by�y równie� stosownie do sytuacji politycz-
nej5. Od czasów Justyniana obowi�zywa�a doktryna teokratyczna, wedle 
której cesarska moc Bizancjum by�a „upodobnieniem si� do królestwa nie-
bieskiego” – efektem by�a oferta zaprzyja
nienia si� z cesarzem, co mia�o 
by	 równoznaczne z zaprzyja
nieniem si� z Chrystusem6. Drugim sposobem 
doktrynalnego zakotwiczenia by�a teza, �e cesarz jest kontynuatorem dzie�a 
�w. Konstantyna Wielkiego, wobec tego ka�dy w�adca, który przyjmie 
chrze�cija
stwo z Bizancjum, mo�e uczestniczy	 w owym dziele i upo-
dobni	 si� do swego pierwowzoru, cesarza Konstantyna. Owo, z historycz-
nego punktu widzenia pó
niejsze, uzasadnienie, pojawia si� w dokumentach 
z IX wieku, m.in. w listach do bu�garskiego chana Borysa, ksi�cia Ro�ci-
s�awa (�K 14) i w S�owie o zakonie i b�agodati7. W tekstach tych obecne jest 
te� dotychczasowe uto�samianie imperium noworzymskiego z królestwem 
Chrystusa (np. �K 10, 86)8. Oprócz tego za Focjusza dosz�o do stara
 
o nowe okre�lenie roli Ko�cio�a konstantynopolita
skiego w ramach chrze-
�cija
skiej oikoumene, czemu podporz�dkowane zosta�o równie� rozumienie 
sensu dzia�alno�ci misyjnej, co potwierdza jego encyklika do patriarchów 
wschodnich z  867 r. Jest nim przyprowadzenie z powrotem do prawdziwego 
Ko�cio�a i prawdziwej wiary heretyków i schizmatyków (np. Ko�cio�ów 
monofizyckich) b�d
 zdobycie dla chrze�cija
stwa nowych narodów9. Jest to 
raczej jedno z nielicznych uj�	, gdy� do refleksji nad charakterem misji nie 
dochodzi�o zbyt cz�sto10. �ród�ami antropologiczno-politycznej refleksji 
w Bizancjum by�y, oprócz dotychczasowej historii i do�wiadcze
 imperium, 
b�d
 wzorce antyczne, na które powo�ywa� si� patriarcha Focjusz11, b�d
 
                        

5 A. A v e n a r i u s. Byzantská kultúra v slovanskom prostredí v VI.-XII. storo�í. K problému 
recepcie a transformácie. Bratislava: Veda 1992 s. 46-48. 

6 Tam�e s. 49. 
7 Tam�e s. 48. 
8 Por. tam�e s. 52. 
9 M. H u r b a n i �. Od teórie k praktickému misionárstvu: patriarcha Fótios. W: Duchovné, in-

telektuálne a politické pozadie s. 79-81. Skoro nic z tego nie odnosi�o si� do sytuacji na Wielkich 
Morawach, mo�na przez to wyja�ni	 brak wzmianki o tamtejszej misji w dokumentach patriarszych. 

10 Tam�e s. 75. 
11 A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 70-71; V. V a v � í n e k. 
Nemáme takového u�itele, 

který by nám pravou k�es�anskou víru vyložil’. Evropské souvislosti historie cyrilometod�jské 
misie. „Církevní d�jiny“ 2011 nr 8 s. 71. 
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wzorce biblijne. W Bizancjum dosz�o do hellenizacji pierwotnego plurifor-
mistycznego modelu kulturalnego Imperium Rzymskiego, w efekcie czego 
do inkulturacji w dzisiejszym znaczeniu s�owa ju� nie dochodzi�o12. „Ksi�gi” 
sta�y si� synonimem i symbolem kultury bizantyjskiej13, st�d stworzenie 
nowego alfabetu w ramach bizantyjskich metod misyjnych IX wieku by�o 
uwa�ane za co� nowatorskiego14. 

Po�wiadcza to fakt, �e interpretacja „chrze�cija
sko�ci” ludów w doku-
mentach bizantyjskich nie zawsze by�a jednoznaczna: niekiedy za chrze�ci-
jan uwa�ano wszystkich ochrzczonych, innym razem za� jedynie tych, któ-
rzy nale�eli do bizantyjskiej orbity kulturalno-eklezjalnej (oikoumene), 
a niekiedy samych tylko Greków – np. w pakcie mi�dzy Bizancjum a Rusi� 
z 911 r.15 Chodzi�o o klasyczny staro�ytny schemat antagonizuj�cy „Rzy-
mian” i „barbarzy
ców”, jaki od�y� w ramach ponownego odkrycia antyku 
w IX wieku16. 
 
 

2. ANALIZA WYBRANYCH TEKSTÓW �RÓD�OWYCH 
 
W kwestii autorstwa niektórych dzie� epoki wielkomorawskiej poczy-

niono w ostatnich dziesi�cioleciach znaczne post�py; to samo dotyczy te� 
bada
 nad ich warsztatem redaktorskim. Chodzi zw�aszcza o potwierdzenie 
Konstantynowego autorstwa Proglasu17 oraz historycznej warto�ci �ywo-

                        
12 V a v � í n e k. 
Nemáme takového u�itele s. 71. 
13 R. D o s t á l o v á. Byzantská vzd�lanost. Praha: Vyšehrad 1990 s. 159. 
14 P. A l e š. Byzantské misijní pojetí a otázka bohoslužby cyrilometod�jské. „Pravoslavný teo-

logický sborník” 3: 1971 s. 98. 
15 A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 51. 
16 H u r b a n i �. Od teórie s. 75-76. Na temat misji bizantyjskich zob. zw�aszcza: F. D v o r -

n í k. Byzantské misie u Slovan�. Praha: Vyšehrad 1970; N. E n g e l h a r d t. Mission und Politik 
in Byzanz. Ein Beitrag zur Strukturalanalyse byzantinischer Mission zur Zeit Justins und 
Justinians. München 1974; �.�. � � � � � �. ������������ �����������!�: "�#�� $� �%�-
$��& �� «!��!���» '����������? ������: «�"$�+ �<��>����\ �^<`{^|$» 2003 [wersja czes-
ka: Byzantské misie aneb je možné ud�lat z „barbara” k�es�ana? }ervený Kostelec: Pavel Mer-
vart 2012]. 

17 Oprócz artyku�ów P. Koprda (Poznámky k prekladom Konštantínovho Proglasu. W: Vý-
znam kultúrneho dedi�stva sv. Cyrila a Metoda pre Európu. Nitra 2008 s. 116-124) oraz V. Tur-
�ány (Výklad a preklad – alebo – nad osobitnou obraznos�ou Proglasu. W: Poznávanie kultúr-
neho dedi�stva s. 108-114) na uwag� zas�uguj� zw�aszcza omówienia V. Tur�ányego (Ten, který 
stále miloval moudrost) oraz M. Ku�ery (P�eklad Proglasu jako výraz úcty. „Theologická Revue” 
76: 2005 nr 1 s. 18-26 i 27-31). 
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tów18 jako wiarygodnych 
róde� przez m.in. F. Dvorníka19. Mo�na wi�c 
chyba za�o�y	, �e zawarte w �ywotach stwierdzenia s� b�d
 w pe�ni auten-
tyczne, b�d
 co najmniej za takie uwa�ane by�y ju� przez pierwsz� generacj� 
uczniów, którzy przekazali je w charakterze wyznaczników tradycji dalszym 
pokoleniom. 

Styl i koncepcja �ywota �w. Metodego ukierunkowane s� na ukazanie go 
jako kontynuatora Aposto�a Paw�a w jego uniwersalistycznym podej�ciu. 
S�owia
skie dzieje zbawienia staj� si� cz��ci� ogólnoludzkiej historia salu-
tis, si�gaj�cej od najdawniejszych czasów a� po dzie�o cesarza Konstanty-
na20; na nim jednak�e si� nie ko
czy. Wida	 z tego, �e w ramach uzasad-
niania sensu swej dzia�alno�ci misyjnej Konstantyn i Metody powo�ywali si� 
zw�aszcza na wzorce biblijne, uniwersalistyczne za� podej�cie leg�o u pod-
staw misji wielkomorawskiej21. 

Konstantyna (Cyryla) koncepcja i realizacja tworzenia kultury w j�zyku 
s�owia
skim by�y inspirowane przez patrystyk� chrze�cija
sk�, a w szcze-
gólnej mierze przez Grzegorza z Nazjanzu, który sta� si� niejako osobistym 
wzorem i duchowym przewodnikiem Konstantyna22. Zbie�no�	 pogl�dów 
tych dwu wielkich postaci, okre�lanych przydomkami Filozof i Teolog, po-
twierdzaj� liczni badacze23. Nie chodzi�o jednak bynajmniej o zwyk�e na�la-
                        

18 Chodzi�o zw�aszcza o badania porównawcze z innymi 
ród�ami. Wykaza�y one, �e �ywoty 
obu Braci, mimo �e respektuj� zasady ówczesnej legendystyki bizantyjskiej, to jednak od wspó�-
czesnej sobie literatury odró�niaj� si� jasno wysokim stopniem historyzmu i prawie zupe�nym 
brakiem elementów cudotwórczych oraz skoncentrowaniem si� zw�aszcza na misji w�ród S�owian 
i na ukonstytuowaniu pi�miennictwa i liturgii s�owia
skiej. A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 94. 

19 V a v � í n e k. Nemáme takového u�itele s. 64-65 i 75-76. 
20 G ó r k a. G�ówne rysy s. 48-49. 
21 T e n � e. Trwa�e warto�ci tradycji cyrylo-metodia�skiej. W 1100-lecie �mierci �w. Me-

todego. W: Cyryl i Metody aposto�owie i nauczyciele S�owian. Studia i dokumenty. T. 1. Lublin: 
RW KUL 1991 s. 188. 

22 Pod tym k�tem wystylizowane zosta�y niektóre partie �K. A v e n a r i u s. Byzantská 
kultúra s. 69-70 i 75. 

23 M. L a c k o. Sv. Cyril a Metod. Rím: SÚSCM 1969 s. 19-20; F. G r i v e c. Slovanští apoštolé 
sv. Cyril a Metod�j. Olomouc 1927 s. 16; �. ~ + � � < � � �. *��+$��;� �� <�$���<����� 
!;�=$�%� �� >��������� >���$. W: >���$�-����%��!��� ��@%��. T. 5. ���+>: ��<��|��� 
������+> �� ��^�+{� 1988. s. 34-36; B. Z l á m a l. Cyrilometod�jské kapitoly 880-1880-1980. 
Olomouc: 1980 s. 12-13; T. Š p i d l í k. Duchovní jednota nové Evropy. Olomouc: Refugium 
2007 s. 43; A. M i š k o v i �. Apoštoli Slovienov. Sborník štúdií s obrázkovou prílohou k 1100. 
výro�iu príchodu sv. Cyrila a Metoda na Ve�kú Moravu. Trnava: SSV 1963, s. 89; J. H n i l i c a. 
Svätí Cyril a Metod horliví hlásatelia božieho slova a verní pastieri cirkvi. Bratislava: Lú� 1990 
s. 20. Jak pisze P. Dinekov (La personalità di Metodio maestro degli Slavi. Sofia 1985 s. 29-30), 
ostatnie s�owa Cyryla adresowane do Metodego („razem trudzili�my si� na tej samej bru
-
dzie…”) przej�te zosta�y z mowy Grzegorza z Nazjanzu na pami�tk� Bazylego Wielkiego. 
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downictwo. O ile Grzegorz z Nazjanzu pierwotne dostoje
stwo cz�owieka 
interpretowa� w duchu plato
skim24, Konstantyn stara� si�, jak wykaza� to 
F. Grivec, po��czy	 i scali	 w�tki plato
skie i stoickie z  chrze�cija
skimi25. 
O przek�adaniu si� tego uniwersalistycznego i dotycz�cego ka�dego cz�o-
wieka w wymiarze jednostkowym rozumienia Filozofa na praktykowan� 
duchowo�	 �wiadcz� m.in. jego starania o wyzwolenie chrze�cija
skich je
-
ców z niewoli w�adców niechrze�cija
skich. Z takiego podej�cia wyp�ywa�o 
te� ��danie równo�ci i dowarto�ciowania kultur lokalnych, przejawiaj�ce si� 
np. we wprowadzaniu kolejnych j�zyków do liturgii26. 

Twórcze rozwini�cie przez Konstantyna propagowanej przez wczesnych 
wschodnich Ojców Ko�cio�a idei odzyskania „czci pradziada”27, pierwszego 
cz�owieka – Adama, czci, jak� cieszy� si� jeszcze w raju przed upadkiem28, 
jest dowodem, �e najdonio�lejsz� kategori� by� dla
 pierwotny Bo�y plan. 
Ca�� sw� aktywno�	 odda� na s�u�b� tego, by zamiary Bo�e mog�y si� spe�-
ni	 wobec wszystkich ludzi i narodów29. Dlatego nie zawaha� si�, a razem 
z nim i po nim tak�e Metody, stan�	 otwarcie w opozycji wówczas, gdy 
tej�e normie sprzeciwia�y si� postawy, pogl�dy lub plany autorytetów tak 
�wieckich, jak ko�cielnych. Inaczej mówi�c, Nauczyciele S�owian za nor-
matywne uwa�ali zakorzenienie w chrze�cija
skim pluriformizmie, zjedno-
czonym wokó� my�li po�redniczenia zbawienia i wszechstronnego rozwoju 
ludzi w ramach chrze�cija
skiej spo�eczno�ci, pod��aj�cej za idea�ami 
ewangelicznymi30. 
                        

24 Okre�laj�c je za pomoc� s�ów ����	� ������ [prQton axiQma] czy ������� [eugenes]. 
L. G ó r k a. Svatí Cyril a Metod�j. Ekumenická dimenze smí�ení. Velehrad: Refugium 2007 s. 70-71. 

25 Efektem by�o rozumienie okre�lone przez J. Vodopivca nast�puj�co: „La definizione della 
filosofia, data da Constantino, ha, si può dire, un colorito greco, un’intonazione biblica e patri-
stica, ma sempre con accenti personali. [Definicja filozofii, dana przez Konstantyna, mia�a, je�li 
tak mo�na powiedzie	, grecki koloryt, biblijn� i patrystyczn� intonacj�, jednak�e zawsze 
z akcentami personalistycznymi]” (J. V o d o p i v e c. La teologia e la spiritualità s. 114). 

26 G ó r k a. Svatí Cyril a Metod�j s. 71; J. M i c h a l o v. Duchovná a vzdelanostná príprava 
solúnskych bratov na misiu na Ve�kej Morave a metódy práce na misii. W: Duchovné, intelek-
tuálne. s. 18-19. 

27 �K IV, 14; IX, 10-14; XI, 4-5. Motyw ten pojawia si� te� w twórczo�ci uczniów w tzw. 
pami�tkach z Freising i ma warto�	 uniwersaln�. 

28 Odkrywca tej idei, s�owe
ski teolog F. Grivec, okre�li� j� mianem centralnego i najbardziej 
charakterystycznego motywu teologii cyrylo-metodia
skiej. S. } e g o v n i k. Wk�ad braci Cyryla 
i Metodego w dzie�o chrze�cija�skiej to�samo�ci wspó�czesnej Europy. W: Cyryl i Metody apo-
sto�owie i nauczyciele S�owian s. 201. 

29 Por. np. interpretacj� sensu Proglasu w: K o p r d a. Poznámky k prekladom Konštantínovho 
Proglasu s. 117-118. 

30 G ó r k a. G�ówne rysy s. 50; t e n � e. Trwa�e warto�ci tradycji cyrylo-metodia�skiej s. 188. 
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Podobnie kreatywny charakter ma swoista „definicja” filozofii zawarta 
w �K IV, która jest najprawdopodobniej, przynajmniej po cz��ci, autorstwa 
samego Konstantyna: „uczy cz�owieka, by sta� si� obrazem i podobie
stwem 
Tego, który go stworzy�“; uczy „poznawania rzeczy ludzkich i boskich“, 
przy czym to pierwsze podporz�dkowane jest drugiemu – pokazuje to sposób 
my�lenia Konstantyna, zanim rozpocz�� przygotowania do drogi misyjnej, 
a równocze�nie tworzy pewien archetyp nowego spojrzenia na �ycie chrze-
�cija
skie, które w ten sposób staje si� filozofi� praktyczn�, a wi�c umi-
�owaniem m�dro�ci, czyli filozofi� rozumian� jako poznanie rzeczy boskich 
i ludzkich, umo�liwiaj�cym upodobnienie cz�owieka do obrazu Tego, który 
go stworzy�31. Znajdujemy tu wi�c swoist� syntez� filozofii i teologii, jak� 
jest duchowo�	. 

Kolejnym przedmiotem analiz musi sta	 si� s�ynny Proglas, b�d�cy 
Przeds�owiem (dos�ownie: d
wi�kiem wprowadzaj�cym) do starocerkiewno-
s�owia
skiego t�umaczenia Tetraeuangelionu; co ciekawe, zosta� on doko
-
czony dopiero na Morawach. W utworze tym, obecnie uwa�anym za jedno 
z arcydzie� literatury poetyckiej wszechczasów, mo�na zauwa�y	 bezpo�red-
nie przej�cie trychotomicznej antropologii Ireneuszowej (cia�o – dusza – 
duch), rozumianej teleologicznie, czyli w ukierunkowaniu na spe�nienie po-
przez przenikni�cie ducha ludzkiego Duchem �wi�tym, w czym partycypuj� 
tak dusza, jak te� cia�o32. Dla Braci So�u
skich (i ich uczniów) cz�owiek by� 
istot� rozumn� zdoln� do poj�cia s�owa i do �ycia nape�nionego sensem 
w spo�ecze
stwie kulturalnym o fundamentach chrze�cija
skich, jak pokazu-
je to nie tylko akcent na rozwój wszystkich znacze
 logosu i ze
 pocho-
dz�cych charakterystyk33, ale te� o trzy wieki m�odsze sformu�owanie s�o-
wia
skiego biskupa na Rusi Kijowskiej, �w. Cyryla z Turowa, porównuj�ce 
ludzi do owiec zdolnych do rozumnej mowy („slovesnyja ovcy”34) – owiec 
                        

31 J.M. V e s e l ý. Griderano le pietre. Commento all´enciclica „Slavorum Apostoli“ di Gio-
vanni Paolo II. Roma: Istituto Schiller 1987 s. 57-62. To samo w wersji czeskiej zob. t e n � e. Co 
dává Velehrad Evrop�. Olomouc: MCM 1994 s. 47-50 (rozdzia� III pt. „Svatí Cyril a Metod�j – 
teologové Božího obrazu“). 

32 „Jako bo tlja pl’tch’ nastoit’ vse telenšti ... jegda svojego brašna ne imat’, tako duša vsjaka 
opadajet’ žizni, božja ne imonšte života, jegda slovese božja ne slyšit’ ”. 

33 Na ten temat por. np. A.M. P e t r o v i 	. Ancient meaning of the word: the importace of the 
translation of the word Logos – the importace for Slavic culture. W: Význam kultúrneho dedi�-
stva s. 263-276 (zw�. 268-271); K o p r d a. Poznámky k prekladom s. 118-120; T u r � á n y. Vý-
klad a preklad s. 108-114. 

34 W. H r y n i e w i c z. Staroruska teologia paschalna w �wietle pism �w. Cyryla Turow-
skiego. Warszawa: Verbinum 1993 s. 172 oraz przyp. 72 na s. 183 (chodzi o tekst czwartkowych 
modlitw ze zbioru ������� 	
 ��� �
������). Por. te� jego podobne sformu�owanie slovesnyja 



DUCHOWO�� BIZANTYJSKA NA TLE MISJI CYRYLO-METODIA�SKIEJ 129

zdolnych do wypowiedzenia (logicznego = rozumnego i sensownego) s�owa, 
którym dane zosta�o s�owo Boga o wcielonym S�owie, owiec poszukuj�cych 
sensu (po grecku to równie� logos, w cerkiewnos�owia
skim za� te� slovo) 
swego przebywania w owczarni boskiego Pasterza. Konstantyn nie tylko za-
stosowa� specjalny rodzaj paronomazji, zwany anominacj�, do okazania czci 
ksi�ciu Ro�cis�awowi35, ale wr�cz pod
wign�� S�owian jako adresatów swe-
go programowego przes�ania do poziomu ludzi s�owa, wykorzystuj�c d
wi�-
kowe i graficzne podobie
stwo obu terminów (slovo i slovien’sk narod)36. 

Duchowo�	 lansowana przez Braci by�a wi�c, na p�aszczy
nie antropo-
logii, konsekwentnie duchowo�ci� wyrastaj�c� z refleksji teologicznej, ta za� 
by�a samodzielna i w znacznym stopniu uniezale�niona od teologii bizan-
tyjskiej37. Wida	 to m.in. w polemice z „pi�atnikami” (czyli obro
cami tezy 
o rzekomej dopuszczalno�ci jedynie trzech j�zyków w ramach liturgii): Kon-
stantyn czerpa� dowody i sposób argumentacji nie z podkre�lania zdarze
 
wyj�tkowych (np. ukrzy�owanie i napis na krzy�u), ale przede wszystkim 
zwyk�ego post�powania Boga wobec ludzi (deszcz, s�o
ce) i z tre�ci wer-
setów biblijnych (chwalenie Boga przez wszystkich ludzi i narody) – chodzi 
wi�c o rzeczywist� teo-logi�, a wi�c „s�owo o Bogu”, które On sam wypo-
wiedzia� o Sobie czy to w ksi�gach Pisma, czy to w ksi�dze przyrody. 

Swoista biblijno�	 jest równie� cech� wyró�niaj�c� misj� cyrylo-meto-
dia
sk�. Wida	 to jasno na przyk�adzie odnoszenia si� do s�ów Pisma przez 
Braci, zw�aszcza w sporach z tzw. herezj� trójj�zyczn�. O ile dla nas wyraz 
„kompromis” ma wyd
wi�k raczej negatywny38, dla mieszka
ców imperium 
rzymskiego i bizantyjskiego oznacza� – czy to w formie �aci
skiego compro-
missum, lub greckiego ��
��	�� (od ��
�����
�) – starania o sprawiedliwe 
rozwi�zanie sporu w ten sposób, �e decyzj� obie strony powierzy�y w r�ce 

                        

unca (= rozs�dnego s�owa zdolne ciel�ta) w „s�owie” [= homilii] na 1. niedziel� po Passze. C y -
r y l  T u r o w s k i. Homilie Paschalne. Przek�ad z j�zyka cerkiewnos�owia
skiego i komentarz 
Wac�aw Hryniewicz OMI. Opole: Wyd. �w. Krzy�a 1992 s. 47. 

35 Chodzi o wykorzystanie podobie
stwa 
ród�os�owów rasti, rastom i v´zrastet´ (w. 67 i 72) 
z imieniem Rastislav (= Ro�cis�aw) – por. K u � e r a. P�eklad Proglasu s. 30. 

36 Odkrycie tej p�aszczyzny tre�ci przekazu sta�o si� mo�liwe dopiero wówczas, gdy si� 
zorientowano, �e wersja pisana cyrylic� nie jest wersj� oryginaln�, gdy� sposób pisania liter „S” 
i „I” w g�agolicy sprawia, �e staj� si� one niejako naturalnym �rodkiem ci��ko�ci szaty graficznej 
tekstu. Por. tam�e s. 29. 

37 } e g o v n i k. Wk�ad braci s. 200. 
38 W znaczeniu ‘obustronnego ust�pstwa’ czy te� wzajemnego wyrównania drog� po�redni�  

por. np. M. I v a n o v á - Š a l i n g o v á, Z. M a n í k o v á. Slovník cudzích slov. Bratislava: SPN 
1979 s. 471; Krátky slovník slovenského jazyka. Bratislava: Veda 1987 s. 159. 
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publicznego arbitra, którego os�d zobowi�za�y si� przyj�	39. W tym sensie 
dla Konstantyna i Metodego owym arbitrem sta�o si� s�owo Pisma, na 
którego podstawie wiedli spór o prawo S�owian do rodzimej kultury reli-
gijnej, w tym równie� duchowo�ci, a tak�e do godziwego miejsca we wspól-
nocie europejskich narodów chrze�cija
skich. 

W ten sposób dosz�o do po��czenia dziedzictwa staro�ytno�ci (cz�owiek 
jako mikrokosmos) z antropologi� biblijn� (cz�owiek jako obraz Bo�y) i pa-
trystyczn� (cz�owiek jako mikrotheos). Ramami tej syntezy sta�a si� tradycja 
greckich Ojców Ko�cio�a, zw�aszcza Grzegorza Teologa, b�d�cego jego 
osobistym wzorem – w ramach kultury j�zyk zosta� przeze
 porównany do 
d
wi�ku instrumentów muzycznych (�K XVI, 23-24)40. 

Oprócz akcentu personalistycznego przej�cie Ireneuszowej idei anakefa-
laiosis (czyli recapitulatio) umo�liwi�o stopniowy rozwój wraz z równo-
czesn� otwarto�ci� na kairos, co – zdaniem G. Eldarowa41 – widoczne jest 
zw�aszcza u uczniów Aposto�ów S�owian. Taka perspektywa sprzyja równie� 
my�leniu sofiologicznemu, dla którego typowe jest spojrzenie na histori� 
jako na proces urzeczywistniania si� planów Bo�ej M�dro�ci, a wi�c histo-
riozoficzne (por. np. Proglas). Chodzi równocze�nie o wzbogacenie dotych-
czasowego pojmowania (stoickiego czy plato
skiego) o perspektyw� teo-
logiczn� (dotycz�c�, wedle koncepcji Maksyma Wyznawcy, partycypacji 
w rzeczach boskich poprzez bosk� Sofi�), co nast�pnie w�o�one zosta�o 
w ramy antyczne42. Przej�cie takiego sposobu widzenia ukazuj� równie� 
badania dzie� czo�owych reprezentantów teologii staroruskiej, takich jak np. 
kijowski metropolita I�arion43 i �w. Cyryl z Turowa44. Tak zamyka si� kr�g, 
w którym nie tylko duchowo�	 wyrasta z teologii, ale te� teologia nazna-

                        
39 Por. R. P o r a d a. Dowarto�ciowa
 kompromis. Próba reinterpretacji poj�cia w kontek�cie 

ochrony praw mniejszo�ci narodowych i relacji mi�dzyko�cielnych. W: Poszerzona Unia Euro-
pejska. Szanse i zagro�enia dla mniejszo�ci narodowo-etnicznych. Opole: RW WT UO 2004 
s. 28-29. 

40 T. Š p i d l í k. [eho� Naziánský – mistr a inspirátor Konstantína Cyrila. W: T e n � e, 
P. A m b r o s. Svatí Cyril a Metod�j mezi námi. Vybrané otázky cyrilometod�jské tradice. Biblio-
grafie 1990-2011. Velehrad: Refugium 2011 s. 19-20. 

41 G. E l d a r o v. \wi�ci Cyryl i Metody – ojcowie teologii s�owia�skiej. W: Cyryl i Metody 
t. 1 s. 54. 

42 A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 70-71. 
43 Chodzi zw�aszcza o jego S�owo o Zakonie i b�agodati. Bli�ej na ten temat zob. W. H r y -

n i e w i c z. Chrystus zmartwychwsta�. Motywy paschalne w pismach metropolity I�ariona. War-
szawa: Verbinum 1995 zw�. s. 134-174. 

44 W. H r y n i e w i c z. Staroruska teologia paschalna w �wietle pism. �w. Cyryla Turow-
skiego. Warszawa: Verbinum 1993 s. 190-193. 
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czona jest przez przekazywan� duchowo�	. Znajomo�	 teologii sta�a si� dla 
Braci So�u
skich podstaw� s�u�enia cz�owiekowi, ukazywania w konkret-
nym �rodowisku kulturowym jego dostoje
stwa, sensu i celu �ycia45. 
 
 

3. TRADYCJA GRECKO-BIZANTYJSKA 
JAKO STA�Y PUNKT ODNIESIENIA KREATYWNEJ DUCHOWO�CI 

CYRYLO-METODIA�SKIEJ 
 
Wszystkie powy�sze analizy i spostrze�enia nie oznaczaj�, �e preferowa-

nie wzorców biblijnych i patrystycznych lub nawet poszukiwanie nowych 
tropów w teologii i duchowo�ci sk�oni�o Braci do zaniechania przez to 
odniesie
 do kultury greckiej i modeli bizantyjskiej duchowo�ci politycznej. 
Postaram si� to wykaza	 na czterech przyk�adach. 

Wed�ug s�owackiego historyka A. Avenariusa wyakcentowanie przez 
Konstantyna pierwiastka „czci praojcowskiej” (predednyja �ensti) (�K 14) 
odnosz�cej si� do Adama przed upadkiem w raju, która staje si� wspó�udzia-
�em wszystkich przyjmuj�cych s�owo zbawienia, ewentualnie te� s�owo po-
jednania (fragmenty z Freising, nr II, prawdopodobnie autorstwa Meto-
dego)46, mog�a by	 pewnym rodzajem reakcji na bizantyjskie antagonizo-
wanie Rzymian i barbarzy
ców. Podobnie te� w Proglasie proponowana jest 
S�owianom mo�liwo�	 „zyskania rajskiego �ywota” poprzez poznanie „pra-
wa objawiaj�cego raj”47. 

Akcent na zrozumia�o�	 s�owa przej�� Konstantyn z kultury greckiej, 
natomiast od Grzegorza z Nazjanzu i Bazylego Wielkiego rozumienie przy-
miotnika �	�
��� [logikos] w sensie „zdolny do wypowiadania rozumnego 
s�owa“, co w efekcie prowadzi�o go do spojrzenia na cz�owieka jako na tego, 
dla którego mo�liwe staje si� przyj�cie Logosu, a wi�c S�owa wcielonego 
w Chrystusie. G�os ludzki (���� [fQn�]) w ten sposób uzyskuje moc i sens, 
gdy staje si� nosicielem S�owa zawartego w s�owach Pisma. Te za� staj� si� 
karm� dla dusz, nawodnieniem urodzaju Bo�ego i mocn� broni� przeciw 
nieprzyjacielowi48. Z drugiej strony cz�owiek nieznaj�cy S�owa schodzi na 

                        
45 G ó r k a. G�ówne rysy teologii i duchowo�ci s. 44.  
46 A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 61. 
47 „... raiskoje ži�je priobriesti”; „...zákona rai božii javlanonšta”. 
48 Š p i d l í k. [eho� Naziánský s. 20-21. („Slovo že kr’men �lovie�skyjen dušen; d’žd božii 

buk’v’ triebujonšte, da v’zdrastet’ plod’ božii pa�e; oronžje priim’še tvrdo nynie, ježe kujont’ 
k’nigy Gospodnjen”). 
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poziom nierozumnych zwierz�t49 – to wszystko pojawia si� w Proglasie, 
b�d�cym w pewien sposób programowym obwieszczeniem misji na Wielkich 
Morawach, a w ten sposób te� wyznacznikiem duchowo�ci. 

Zakotwiczenie Braci w duchowo�ci bizantyjskiej potwierdza te� t�uma-
czenie Konstantyna i redakcja Metodego normy prawnej znanej jako Zakon 
sjudnyj ljudem. By�a to przeróbka wybranych przepisów z Eklogi cesarza 
Lwa III (konkretnie z jej 17 rozdzia�u), która zosta�a wydana prawdopo-
dobnie w 741 r. Rozwini�ciem na podstawie antropologii teologicznej by�a 
zw�aszcza tendencja do zamiany w Bizancjum tradycyjnych nieodwracal-
nych kar cielesnych (w sensie kaleczenia czy odcinania ko
czyn) na pokut� 
ko�cieln�, chocia� co do formy przej�t� z tradycji zachodniej.50 
 Znany szczegó� z �M o organizowaniu, jeszcze pod koniec �ycia Meto-
dego prac nad przek�adem reszty tekstu biblijnego, wymaga, zdaniem nie-
których autorów prawos�awnych, pewnego dopowiedzenia. Chodzi	 mia�o 
o celowe wykorzystanie tzw. okresu letniego (trwaj�cego od 23 kwietnia do 
26 pa
dziernika), kiedy w klasztorach greckich najmowani s� robotnicy na 
prace sezonowe. Zdaniem P. Aleša51 �wiadczy	 ma to o tym, �e arcybiskup 
morawsko-pano
ski sw� misj� pojmowa� przede wszystkim w kontek�cie 
religijnym, a nie tylko politycznym. Mo�na te� jednak wysnu	 z tego dalsze 
przes�anki: skoro Bracia i ich uczniowie starali si�, wedle mo�liwo�ci, sto-
sowa	 do bizantyjskich zwyczajów dotycz�cych �ycia mniszego, to jest wy-
soce prawdopodobne równie� to, �e tak�e w sferze praktykowanej ducho-
wo�ci czuli si� wprawdzie twórczymi, ale tylko kontynuatorami wci�� 
rosn�cej tradycji. Ten wniosek zdaj� si� potwierdza	 tak�e odkrycia doty-
cz�ce szczególnych cech liturgii na Wielkich Morawach52. 
 
 

                        
49 „Iže �lovieky vsjen ot’lon�it’ ot ži�ja skotska i pochoti, da ne imonšte um’ nerazumn´”. 
50 A v e n a r i u s. Byzantská kultúra s. 94; M. M e š k o. Právny systém v byzantskej ríši v 8. 

a v 9. storo�í. W: Duchovné, intelektuálne a politické... Nitra 2007 s. 223-224 a 230; D. N a y -
d e n o v a. Cyrillo-Methodian juridical Heritage in medieval Bulgaria. W: Poznávanie kultúr-
neho dedi�stva sv. Cyrila a Metoda. Nitra: FF UKF 2007 s. 81. 

51 A l e š. Byzantské misijní pojetí s. 100. 
52 V. T k a d l � í k. Slovanská liturgie sv. Petra. „Duchovní pastý�” 26: 1977 nr 1 s. 13-14 i nr 

2 s. 22-26; t e n � e. Byzantský a �ímský ritus ve slovanské bohoslužb�. „Duchovní pastý�” 27 :  
1978 nr 1 s. 4-10 (jest to skrócona wersja jego artyku�u Byzantinischer und römischer Ritus in 
der slavischen Liturgie. W: Wegzeichen. Festschrift H. M. Biedermann. Würzburg 1971 s. 313-
332); wydanie zbiorowe cz��ci dzie�a F.V. Mareša pt. Cyrilometod�jská tradice a slavistika, 
Praha: Torst 2000. 
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DUCHOWO�� BIZANTYJSKA NA TLE MISJI CYRYLO-METODIA�SKIEJ 
NA WIELKICH MORAWACH 
ASPEKT ANTROPOLOGICZNY 

S t r e s z c z e n i e  

 Chocia� misji Braci So�u
skich na Wielkie Morawy w 863 r.  zosta�o po�wi�conych wiele tek-
stów naukowych, to jednak kwestie dotycz�ce jej duchowo�ci pozostaj� raczej poza obszarem za-
interesowa
 badaczy. Celem niniejszego artyku�u jest pokazanie, czy i w czym duchowo�	 cyrylo-
-metodia
ska jest innowacyjna wobec swego wzorca bizantyjskiego – konkretnie na przyk�adzie 
antropologii tak jednostkowej, tak te� w jej wymiarze politycznym. 
 Naszkicowany zosta� zarys kontekstu duchowo�ciowego, w ramach którego realizowana by�a 
misja wielkomorawska. Pó
niej zanalizowano konkretne teksty, których rodowód w zwi�zku z mis-
j� wielkomorawsk� jest bezsporny. Na koniec za� starano si� u�ci�li	 miar� innowacyjno�ci tej�e 
misji w stosunku do jej wzorca realizowanego w Bizancjum. 
 
 
S�owa kluczowe: duchowo�	, misja wielkomorawska, Cyryl i Metody, tradycja bizantyjska. 


