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GOD AS CREATOR IN THE INTERPRETATION OF HARMINUS KUITERT
Abstract

Harminus Kuitert belongs to the most known Reformed theologians. He refers in his theology
to the thinking of D.F. Schleiermacher, while he stresses the importance of the feeling in the
experience of the presence of God. According to Kuitert, a Christian image of God as Creator has
been rooted in the humans experience of dependence on the “Power of Reality”. Within the
framework of this universal experience, an individual feels an internal call which he recognizes
as the sign of the presence of the Creator. The meeting with the “person in need” is declared to be
an opportunity to experience God as Creator. God in Christianity is the God of Word, not as the
“absent ground of being”. In his reflection on the Creator Kuitert entirely omits Trinitarian and
salvation historical perspective. His interpretation of God as Creator is therefore of philosophical
nature rather than theological.
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Ogtloszony przez papieza Benedykta XVI ,,Rok wiary”' stanowi dla kato-
lickiej teologii doskonata okazje nie tylko do ponownego przemys$lenia
chrzes$cijanskiego Credo w kontekscie dokonujacych si¢ zmian spotecznych,
kulturowych i wewnatrzkos$cielnych, lecz réwniez do poszerzenia swoich ho-
ryzontow poznawczych poprzez giebszy dialog z mys$la teologéw reprezen-
tujacych inne wyznania chrzescijanskie. Wiara w Boga jako Stworce nalezy
do zbioru fundamentalnych prawd wspdlnie wyznawanych przez chrzescijan
nalezacych do réznych denominacji. Natomiast soteriologiczne i prakseo-
logiczne implikacje tego artykutu wiary — jak stusznie zauwaza Keith Ward
— zaleza istotnie od obrazu Boga jako Stwoércy wypracowanego w ramach
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konkretnego projektu teologicznego’. Z tej racji zachodzacy dynamicznie po
Soborze Watykanskim II proces ekumenicznej perychorezy doktryn Koscio-
low chrzescijanskich, ukazujacych rézne aspekty obrazu Boga-Stworzyciela,
otwiera przed teologia katolicka mozliwo$¢ tworczej recepcji nowych ele-
mentow tresciowych, nie uwzglednianych w ramach dotychczasowego para-
dygmatu’.

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja koncepcji Boga jako Stwo-
rzyciela w ujeciu Harminusa Kuiterta, jednego z najbardziej znanych wspot-
czesnych holenderskich teologéw Kosciota ewangelickoreformowanego®.
Pierwsza czg$¢ artykulu zostala poswigcona problemowi transcendencji
Stworcy w perspektywie naturalnych faktoréw, znanych z codziennego
do$wiadczenia. Druga porusza kwesti¢ personalnosci Stwoércy oraz sensu
Jego milczacego dziatania. Trzecia czg$¢ dotyczy roli uczucia w ludzkim
doswiadczeniu Stworcy. Ostatnia cz¢$¢ zawieraé bedzie oceng teologicznego
projektu Kuiterta oraz wnioski dla pastoralnej praktyki Kosciota.

I. FAKTOR WSROD FAKTOROW?

Harminus Kuitert, wierny ewangelickiej tradycji antyfilozoficznego upra-
wiania teologii, §wiadomie rezygnuje z rozwazan metafizycznych, obciazo-
nych balastem abstrakcjonizmu, i zwraca si¢ ku konkretnemu doswiadczeniu
cztowieka, traktowanemu jako podstawowy locus theologicus. Zauwaza, ze

2 Por. K. W ard. Christianity. A Beginner’s Guide. Oxford 2008 s. 7.

3 Na temat znaczenia pluralizmu do$wiadczen religijnych w teologicznej epistemologii zob.
H. Urs von Balthasar. Prawda jest symfoniczna: aspekty chrzescijanskiego pluralizmu.
Poznan 1998; R. Panikkar. The Trinity and the religious experience of Man. London 1973.

* Harminus Martinus Kuitert urodzit si¢ w 1924 r. w Drachten (Holandia). Po II wojnie
Swiatowej studiowal na Wolnym Uniwersytecie w Amsterdamie. W latach 1950-1955 pracowat
jako kaznodzieja w Scharendijk na wyspie Schouwen-Duiveland, gdzie w 1953 r. przezyt
gigantyczna powodz. W latach 1955-1965 pracowal jako duszpasterz akademicki w Amsterda-
mie. W 1962 r. obronil pracg doktorska pt. De mensvormigheid Gods, napisang pod kierunkiem
znakomitego teologa G.C. Berkouwera. Od 1967 do 1989 r. pracowat jako profesor etyki i dog-
matyki na Wolnym Uniwersytecie w Amsterdamie. Obecnie na emeryturze. Opublikowat 14
ksiazek, m.in. Zonder geloof vaart niemand wel (1974), Het algemeen betwijfeld christelijk
geloof (1993), Jezus. Nalatenschap van het christendom (1998), Over religie (2000), Hetzelfde
anders zien (2005), Alles behalve kennis (2011). Wigcej na temat zycia oraz pogladoéw
teologicznych i filozoficznych H. Kuiterta zob. P. Pronk. Fluiten in het donker. In gesprek met
Harry Kuitert. Kampen 2006; H. van Gerven, M. Michon. Vrijheid van dwang. Een
portret van H.M. Kuitert. Baarn 1989; E. Meijering. Wat verbeelden we ons wel? Over-
wegingen bij Harry Kuitert. Zoetermeer 2006.
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wspolczesny cztowiek chegtnie uzywa stowa ,,Stworca” (nid. Schepper) na
okreslenie Mocy, od ktérej czuje si¢ w jaki§ sposodb zalezny. Jego zdaniem
uzyte w Nicejsko-konstantynopolitanskim Wyznaniu Wiary tacinskie stowo
creator wskazuje na transcendentny charakter Boga, ktéry nie jest zadnag
czastka $wiata. Wiara w Stwoérce chroni chrzescijanstwo przed préba absolu-
tyzacji jakiegokolwiek elementu czy wymiaru rzeczywisto$ci doczesne;.
Postugiwanie si¢ rzeczownikiem ,,Stworca” w odniesieniu do Boga wyraza
najbardziej ortodoksyjne przekonanie chrzescijan, ze w zadnej mierze nie
moze si¢ On sta¢ przedmiotem manipulacji ze strony czlowieka. Stworca
nigdy nie powinien by¢ rozumiany jako jeden z wielu faktorow ksztattu-
jacych we wszystkich mozliwych wymiarach ludzkiego srodowiska (nid. het
menselijke milieu). Sprowadzenie Boga do roli czynnika funkcjonujacego na
poziomie immanentnych przyczyn byloby w rezultacie pomniejszeniem Boga
w jego istocie i zredukowaniem Jego dziatan do sfery ludzkiej aktywnosci’.

W tradycyjnych ewangelickoreformowanych piesniach koscielnych, opar-
tych na motywach psalmow, Stworca jawi si¢ jako absolutny dysponent
naszego losu oraz jako nasze dziedzictwo i przeznaczenie (nid. deel en lof)°.
Obraz ten, zaczerpnigty z realiow charakterystycznych dla starozytnego,
agrarnego $wiata naszych przodkéw, nie koresponduje juz z mentalnoscia
wspolczesnego cztowieka, ktory w poréwnaniu z minionymi pokoleniami
posiada znacznie wigksze mozliwosci ksztattowania porzadku rzeczy, roz-
wijania pomocy chorym i cierpiacym czy wptywu na los innych. Obraz Boga
rozumianego jako najwyzszy Faktor, ktory bezposrednio zarzadza wszystkim
wedlug swojej suwerennej woli, wydaje si¢ ujgeciem przestarzatym, zbytnio
antropomorficznym i nie respektujacym w nalezytym stopniu ludzkiej odpo-
wiedzialno$ci.

Trudno$ci w rozumieniu ,,mechanizmu” zrzadzen Boskiej Opatrznosci
pictrza si¢ dodatkowo w intelektualnym i praktycznym zetknigciu z proble-

> Por. H. Kuitert. Over religie. Aan de liefhebbers onder haar beoefenaars. Baarn 2000
s. 171; W.B. Drees. Radicaal om conservatief te zijn. W: M. Brinkman, H. Vijver (red.).
Harry Kuitert: zijn God. Schrijvers, theologen en filosofen over de God van Kuitert. Baarn 2004
s. 71.
® Przyktadem sa stowa pieéni:
,» k Mag dus alles van U wachten,
Wat mijn onheil kan verzachten,
Starend’, in mijn deel en lot,
Op U, albesturend God!”
Zob. J. H. Cornelis, D. van der Reijden. Nieuwe stichtelijke liederen, voor de huis-
gezinnen en gezelschappen der christenen. Amsterdam 1818 s. 11.
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mem okre§lenia zakresu ludzkiej wolnosci i odpowiedzialnosci. Cztowiek
wierzacy z jednej strony odczuwa realno$¢ swojej wolnosci, moc swego
dziatania i zakres odpowiedzialno$ci za swoje czyny, z drugiej za$§ strony
wierzy we wszechogarniajaca moc Stworcy, ktory nie redukujac cztowieka
do roli marionetki w swych rekach, pozwala na realizacj¢ ludzkich zamiarow
w jakim$ tajemniczym powiazaniu ze swoim realnym dzialaniem jako Naj-
wyzszego Faktora. W celu uniknigcia traktowania Boga jako konkurenta
cztowieka nalezy — zdaniem Kuiterta — zawsze mie¢ na uwadze fakt, ze
dziatania Boga nie dokonuja si¢ na tym samym poziomie co wszelka ludzka
aktywno$¢. Na podstawie naszego osobistego doswiadczenia mozna bronic
tezy, ze wolno$¢ ludzkich zamiaréw i czyndéw nie jest ograniczana przez
bezposrednie dziatania Boga. Stworca nie zmusza czlowieka do konstruo-
wania planéw zgodnych z wola Boza ani odgrywania roli z gory zaplano-
wanej przez Boskiego Rezysera. Jednakze mimo $swiadomosci wtasnej wol-
nosci cztowiek do§wiadcza licznych niepowodzen w realizacji swoich przed-
sigwzig¢. Do§wiadcza wlasnej ograniczonosci, rozmaitych przeszkod fizycz-
nych i oporéw psychicznych, ktore albo pokonuje, albo im ulega. Doswiad-
czenie kontyngencji wlasnego bytu prowadzi cztowieka do przekonania, ze
nie wszystko lezy w jego mocy. Wobec tego odczucia ludzie wierzacy naj-
czesciej wybieraja jedna z dwoch drog. Popadaja w herezj¢ kwietyzmu, wy-
razajaca si¢ w potocznym przekonaniu, ze cztowiek musi tylko ,,pozwoli¢
Bozej wodzie ptynaé po Bozej roli” (nid. Gods water over Gods akker laten
lopen) lub przyjmuja mniej lub bardziej zmodyfikowana wersj¢ pelagia-
nizmu, probujac bezskutecznie zrealizowac¢ utopijne w swej istocie marzenia
o samozbawieniu w ramach tego $wiata’.

Chociaz reformowany protestantyzm — zdaniem Kuiterta — nigdy nie ulegt
pokusie kwietystycznej interpretacji Boga, to jednak nie uniknat problemow
w obliczu innej teologicznej aporii, wyrazonej w pytaniach: czy w Stworcy
nie kryje si¢ dwuznaczno$¢, podobna do tej, jaka naznaczona jest rzeczy-
wistos¢, w ktorej zyje czlowiek? Innymi stowy: Jaki w swej istocie jest
Stworca, ktory igra z potgga mitycznego Lewiatana (por. Ps 104, 26), i za-
razem przegrywa ze ztem tego Swiata? Czy zarowno dobro, jak i zto moga
pochodzi¢ od jedynego Stworcy? Czy w kontek$cie katastrof naturalnych
mozna jeszcze odpowiedzialnie nazywac Stwdorce Moca panujaca absolutnie
nad wszystkim? Wedtug Kuiterta w swiadomos$ci wspotczesnego cztowieka
niezwykle ostro rysuje si¢ konflikt migedzy wiara w dobro¢ Stworcy i Opa-

"Por. Kuitert. Over religies. 172-173.
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trzno$é Bozg a istnieniem zla w $wiece®. Czlowiek nie moze wyzwolié si¢ od
poczucia ambiwalencji rzeczywistosci, ktéra sktania zaréwno do przyjecia
wiary w Stworcg, jak i do jej usprawiedliwionego odrzucenia. Czy ucieczka
poza kategorie dobra i zta nie oznaczataby odejscia od rzeczywistosci i zycia
w skonstruowanej przez siebie fikcji? W tej sytuacji cztowiek powinien
postrzegaé rzeczywisto$¢ w sposob mozliwie najbardziej uczciwy, zauwa-
zajac zaréwno jej ciemne, jak i jasne strony’.

Zdaniem holenderskiego teologa ogrom zla fizycznego i moralnego, cho-
roba, cierpienie, $mier¢, bestialstwo, bedace nieustannym zrodlem cierpie-
nia, nie stanowia jedynej strony rzeczywistosci, gdyz niejako jej rewersem
okazuje si¢ by¢ w zaskakujacy i paradoksalny sposob rados¢ z narodzin
nowego dziecka, pigkno kolorowego ogrodu, satysfakcja z osiagni¢¢ intelek-
tualnych i szczgscie wypltywajace z przezywanej mitosci. W konsekwencji
cztowiek stale doSwiadcza ambiwalentnego oblicza rzeczywistosci. W pew-
nych sytuacjach moze ona czlowieka budowaé, a w innych niszczy¢. Po-
czucie tej tajemniczej ambiwalencji rzeczywisto$ci nalezy do pradoswiad-
czenia ludzko$ci (nid. oerervaring van de mensheid), ktéore musi by¢ ko-
niecznie uwzglednione w teologicznej refleksji nad Bogiem-Stwoérca-Moca'’.

II. MILCZACY GRUNT BYTU?

Wedhig Kuiterta termin ,,Stwdrca” ma zdecydowanie charakter metafo-
ryczny. Jest stowem zapozyczonym z naszego potocznego jezyka i ,,natozo-
nym” na Boga jako jedno z wielu okreslen uzywanych w odniesieniu do
Absolutu. Przy zastosowaniu takiego lingwistycznego zabiegu musimy jed-
nak wciaz pamigtac, ze Bog stwarza rzeczywistos¢ w sposob analogiczny do
dziatan czlowieka wytwarzajacego swe dzieta, ale zasadniczo rozny''. Wska-
zuje na to hebrajski czasownik R[192 (barall), ktéry w Biblii jest odniesiony
wylacznie do stworczego aktu Boga'?.

8 Problem rozumienia dobroci Boga w kontekscie obecnosci zta syntetycznie ukazat E. Schil-
lebeeckx (Gerechtigheid en liefde. Genade en bevrijding. Bloemendaal 1977 s. 614): ,,Si Deus
est, unde malum? Si non est, unde bonum?”.

®Por. ME. Brinkman (red.). Kennismaken met Kuitert. Een overzicht van zijn theologie.
Baarn 1999 s. 85-87.

por. Kuitert. Over religies. 174.

' Por. tamze.

"2 Hasto: bara. W: P. Briks. Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu. Warszawa 1999 s. 64.
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Nalezy mie¢ na uwadze, ze okre$lenie ,,Stworca” jest tylko metafora
Mocy, ktéra wciaz na nas oddziatuje. Moca ta jest Rzeczywistos¢ Swiata,
ktora ,,trzyma” nas w swoim posiadaniu. Uswiadamiamy sobie fakt, ze w na-
szym ludzkim dziataniu czynimy tylko to, co mozemy, ale zawsze mozemy
mniej, niz chcemy. W klasycznych ujeciach teologicznych, opartych na opo-
wiadaniach zawartych w Ksigdze Rodzaju (por. Rdz 1-2), Bog jest zawsze
ukazywany jako Kto$, kto suwerennym aktem woli powotal do istnienia
swiat. Dzigki temu czynowi jest On poczatkiem wszelkiego bytu i zarazem
Moca, ktora nas obejmuje, podtrzymuje i zachowuje w istnieniu. W opisach
biblijnych stworzenie jest przedstawione jako jednorazowy akt, ktory zaist-
nial na poczatku historii. Biblijne opowiesci zostaly zredagowane w ten
sposob, ze wskazuja na Boga nie tylko jako na Zrodlo istnienia i przyczyng
wszelkich bytow, ale opisuja rowniez w mitycznej formie sposob, w jaki
Bog stworzyt §wiat. Wedlug Kuiterta poprzestanie tylko na stronie formalne;j
i na literalnym odczytywaniu opisOw stworzenia prowadzi nieuchronnie do
nieporozumien i konfliktu wiary z naukami przyrodniczymi. Zadaniem teo-
logow pozostaje dotarcie do giebszego sensu opowiadan o stworzeniu oraz
do odkrycia pelniejszego znaczenia ludzkiego bytu. W tych poszukiwaniach
teologowie musza odejs¢ od wszelkich ideologicznych naleciatosci, ktore do
dzi§ w kregach fundamentalistow chrzescijanskich bywaja uznawane za
argument przemawiajacy za objawionym charakterem patriarchalnego po-
rzadku panujacego w rodzinie i spoleczenstwie. Winni oni w swej refleksji
powrdci¢ do zrodtowego doswiadczenia Mocy, ktéra tworzy i niszczy czto-
wieka. Wedtug tradycyjnej teologii Stworca nie jest Bogiem przesztosci
(nid. niet God-in-het-verleden), ale Bogiem w dzialaniu (nid. God-in-
actie)®.

Kuitert jest przekonany, ze Béog wyznawany jako Stworca jest dla kaz-
dego z nas odpowiedzia na fundamentalne pytanie: skad wyszedlem i dokad
zmierzam? W wielu religiach podstawowym org¢dziem jest przekonanie, ze
my jako ludzie pochodzimy od Boga i znéw do Niego powracamy. Nie
mozemy jednak zapominaé, ze Bog w apofatycznych nurtach religijnych
bywa niekiedy rozumiany jako Wielkie Nic (nid. het grote Niets). Bog jest
Niczym w poréwnaniu z tym, co postrzegamy na ziemi. W powyzszym zna-
czeniu Bog jest Niczym i dlatego w konsekwencji nie mozemy o Nim nic
wigcej powiedzie¢ niz to, ze jest Niczym, a dokladniej nie mozemy nawet
powiedzie¢, ze jest. Bog nie jest, gdyz z racji swej radykalnej transcendencji

B Por. Kuitert. Over religie s. 175.
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nie moze by¢ tak, jak sa inne byty, i B6g nie méwi, gdyz z tej samej racji nie
moze komunikowaé si¢ na sposob ludzki. On jest Milczaca Nicoscia (nid.
het zwijgende Niets). Moze by¢ rozumiany jedynie jako Pragrunt (nid. de
oergrond) wszystkiego, co jest i co bedzie. Nic wigcej o Nim nie mozemy
powiedzie¢".

Kuitert zauwaza, ze mozemy spotka¢ ludzi, ktorzy swoja egzystencje
ttumacza w kategoriach przyjscia i powrotu (przychodze z wiecznosci i do
wiecznosci powracam). Mys$lac o $mierci, uzywaja abstrakcyjnego slowa
,»wiecznos¢” (nid. de eeuwigheid). Postrzegaja $mier¢ jako nieskonczona
otchtan, w ktéra z koniecznos$ci musza wpasé. Inni natomiast w obliczu
smierci my$la wedtug nastepujacego schematu: przede mna istniat §wiat i po
mnie dalej bedzie istnie¢, jestem tylko robaczkiem §wigtojanskim i banka
mydlana, wieczny nie jestem, ale wszystko, co przezywam na ziemi jako
cztowiek, przezywam tak, jakbym nigdy mial nie umrzeé¢. Powyzszym po-
gladom holenderski teolog przeciwstawia pewne formy zydowskiej religij-
nosci, ktore nie moéwia o wiecznos$ci rozumiane]j abstrakcyjnie, ale o kims$
Wiecznym, o niewystowionym i1 niewyrazalnym podmiocie stanowiacym na-
sze zrodlo i przeznaczenie”. Stowo ,,Wieczny” (nid. de Eeuwige) zostato
w tym kontekscie uzyte w celu scharakteryzowania Stworcy. Stuzy do tego,
aby jedynie przyblizy¢ niezgiebiona i niewyrazalng istot¢ Boga. W klasycz-
nej nauce Kosciota twierdzenia, ze Stwoérca jest niepojgty, niezrozumiaty,
niewyrazalny, nigdy nie byly uznawane za docelowe orzeczenia, ale raczej
za punkt wyjscia w refleksji nad tajemnica Boga. Zastosowanie slowa
»Wieczny” w odniesieniu do Boga moze przynies¢ wielka korzys¢ dla chrze-
scijan. Okre$lenie ,,Wieczny, ktory milczy” jawi si¢ jako sformutowanie
niezwykle intrygujace i zarazem przestrzegajace przed naiwnym oczekiwa-
niem na cudowne przemowienia Boga z wysokosci niebios. Kuitert przy-
tacza zapozyczone z tradycji rabinicznej adagium, ze kto chce o Bogu mo-
wi¢, musi milcze¢. Dodaje przy tym jednak, ze zaro6wno w religii chrze$ci-
janskiej, jak i zydowskiej, nawet jesli Boga nazwiemy Niczym lub Wiecz-
nym, to nie jest On Milczacym Pragruntem (nid. de zwijgende oergrond)
wszelkiego bytu, ale osobowym Stwoérca, ktéory mowi, wzywa, powotuje
i komunikuje swa wolg'®.

" Por. tamze s. 179-180.

!> Na temat koncepcji Boga jako Niewyslowionego i Niewyrazalnego zob. A.J. Heschel.
Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii. Tt. K. Wojtkowska. Krakow 2008 s. 13-149.

' Por. Kuitert. Over religie s. 181.
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Nie mozna pominaé idei zawartej w Ksigdze Rodzaju, ze Bog stworzyt
swiat przez slowo. Biblijny opis zgodnie z mitycznym rozumieniem $wiata
przyjmowanym przez antycznego cztowieka prezentuje Boga, ktory wedtug
stosownej kolejnosci powotal do istnienia cala rzeczywistosé. Co oznacza
ten opis dla wspotczesnego cztowieka? W akcie stworzenia przez stowo nie
chodzi tylko o sama wagg stowa. Nie chodzi tez o stwarzanie konkretnych
przedmiotéw na zasadzie czarodziejskiego ,,pstryknigcia” Boskim palcem.
Przestanie zawarte w Ksiedze Rodzaju koncentruje si¢ glownie na zaprezen-
towaniu charakterystyki Boga Stworcy. Nie polega ona na odstonigciu naj-
glebszej tajemnicy jego bytu, ale raczej na ukazaniu cztowiekowi sposobu
odnoszenia si¢ do Stwoércy i1 drogi prowadzacej do poznania Jego cech.
Biblijny opis stworzenia stanowi rodzaj apelu skierowanego do cztowieka,
ktory mozna wyrazi¢ za pomoca imperatywu: nie zwracaj si¢ ku ciemnej
otchtani Nicosci i nie szukaj niezgiebionej wiecznosci, lecz spostrzegaj Boga
Stworce poprzez pryzmat tego, ze Cig wzywa. Zdaniem Kuiterta owo we-
wngtrzne wezwanie przez Stworcg (nid. aangesproken worden door de
Schepper) jest sposobem, za ktérego pomoca Bog stwarza, rzadzi i pod-
trzymuje ludzkos¢ i1 $wiat od czasu, kiedy pojawili si¢ ludzie, ktérzy Jego
wezwanie moga i chca ustyszeé'.

III. LUDZKIE DOSWIADCZENIE STWORCY

Zgodnie z typowym dla tradycji protestanckiej odrzuceniem zasady ana-
logii bytu spotkanie z Bogiem Stworca nie dokonuje si¢ w ramach teoretycz-
nej spekulacji o Bogu jako bycie najwyzszym. Kuitert zauwaza, ze uprzywi-
lejowanym sposobem nawiazania kontaktu ze Stworca jest szeroko rozumia-
ne doswiadczenie Rzeczywistosci w jej Mocy panujacej nad ludzmi. Idac
wyraznie po linii Schleiermachera'®, dostrzega, ze najbardziej wewnetrzne
odczucie i przezycie wlasnej zaleznosci od Mocy i Rzeczywistosci (nid. de
afhankelijkheid van de Macht en Werkelijkheid) stanowi zarazem glebokie
religijne doswiadczenie Boga jako Stworcy. W konsekwencji doswiadczenie
zycia jest przestrzenia i sposobem spotkania Stworcy. Kuitert podkresla, ze
zwyczajne komponenty zycia ludzkiego, takie jak mitos¢ i nienawis¢, pigkno
1 brzydota, szcze$cie 1 nieszczescie, narodziny i $mieré, stanowia wystar-

7 Por. tamze.
"®Por. F.Schleiermacher. The Christian Faith. Edinburgh 1928 s. 12 nn.
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czajace czynniki umozliwiajace zwrocenie si¢ ku Stworcy. Istotnym zatem
zadaniem kazdego cztowieka jest zwrdcenie uwagi na zycie innych ludzi,
zarowno wierzacych, jak i niewierzacych. Kazdy czlowiek staje w obliczu
Mocy, ktoéra go przerasta, od ktorej nie moze si¢ uwolnié, ktora ostatecznie
go wspéttworzy lub niszczy. Swiadomo$é ambiwalentnego charakteru rze-
czywistosci, w ktora czlowiek zostal wrzucony, sprawia, ze zaczyna on za-
stanawia¢ si¢ nad sensem spotykajacych go zdarzen, doswiadczanych prze-
zy¢ 1 nieoczekiwanych sytuacji, wobec ktorych musi zaja¢ stanowisko.
W réznych ,,$§wiattach” spoglada na swoje zyciowe doswiadczenia. Patrzac
przez pryzmat teorii ewolucji, uswiadamia sobie, ze jest dzieckiem ,,Matki
Natury i1 Tatusia Czasu” (nid. Moeder Natuur en Vadertje Tijd). By¢ moze
mentalnie nie jest to dla niego przyjemna prawda. Zdecydowanie wolalby
by¢ dzieckiem mitowanym przez przyjaznego Ojca, ktory z nieba, bedacego
baldachimem bezpieczenstwa, spoglada i bezposrednio czuwa nad losem
kazdego z ponad pigciu miliardéow ludzi. Tymczasem nauki przyrodnicze,
podkreslajac samoczynna ewolucyjna kreatywno$¢', sktaniaja cztowieka do
tego, aby raczej poteznag Rzeczywistos¢ uznaé za matczyne tono, z ktérego
rodzi si¢ jego ziemski byt. W swoim odczuwaniu $wiata w sercu ludzkim
nieustannie mieszaja si¢ slodycz z gorycza. Cztowiek jest zdolny do tego,
aby przezywac prawdziwa rado$¢ swego bycia na tonie natury oraz cieszy¢
si¢ pragnieniem osiagnigcia swego przeznaczenia, ale nawet najbardziej
pozytywne uczucia nie sa w stanie wyrwaé go z do$wiadczenia bolesnej
dwuznacznosci §wiata®.

W tej sytuacji — zdaniem Kuiterta — cztowiek powinien powréci¢ do na-
myshu nad kwestig relacji miedzy Rzeczywistoscia a Bogiem wyznawanym
jako Stworca. Jesli przyjmiemy obraz Boga bezosobowego, ktory jest co
najmniej tozsamy ze stworzona Rzeczywistoscia, a wigc w konsekwencji
obarczony dwuznaczno$cia, to wowczas Stwoérca jawi si¢ nam jako ,,Co$”
delikatnego i zarazem twardego. Je$li natomiast przyjmiemy, ze Stworca jest
Podmiotem, czyli osobowym Bogiem, to wtedy manifestuje si¢ jako ,,Kto$”
pelen szczerej mitosci w stosunku do cztowieka. Potaczenie dwoch powyz-
szych stanowisk oznaczaloby, ze afirmujemy osobowego Stwoérce i zarazem
z Jego rak przyjmujemy Rzeczywistos¢ taka, jaka ona jest, czyli w catej swej
ambiwalencji. Taki poglad wzbudzitby zapewne wiele protestow wsrod
wspotczesnych ludzi, ktorym ideowa postawa Iwana, brata Aloszy z po-

¥ Por. I.F. Haught. Odpowiedzi na 101 pytaii o Boga i ewolucje. Tt. J. Kochanowicz.
Krakéw 2003 s. 155.
2 Por. Kuitert. Over religie s. 176.
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wiesci Dostojewskiego Bracia Karamazow, pozostaje szczegdlnie bliska.
Iwan nie zgadza si¢ na wieczng rado$¢ w niebie za ceng cierpienia chocby
jednego niewinnego czlowieka na ziemi. Dlatego jest gotéw zwroci¢ kazdy
bilet wstepu do raju, gdyz jego mito§¢ wobec stworzenia okazata sig wigksza
niz wobec Stworcy?.

Kluczem do wyjasnienia relacji migedzy czlowiekiem a Stworca jest —
wedtug Kuiterta — pojgcie bycia powotanym, wezwanym lub zagadnigtym
przez Boga (nid. aangesproken worden door de Schepper)®™. Czlowiek
gleboko w swym sercu czuje si¢ wezwany do stuzby potrzebujacym (nid. de
behoeftige mensen). Najbardziej intymnym zrodltem tego wewngtrznego we-
zwania jest Stworca. W tym poczuciu czlowiek doswiadcza potegi Mocy,
ktora nazywa Bogiem Stworca. Transcendencja nie przychodzi do czlowieka
z zewnatrz, odgodrnie, ale porusza go — jak nauczal anglikanski biskup
Robinson — od wewnatrz, oddolnie”. Kuitert podkresla, Ze nawet najbardziej
dramatyczne czasy wojny i pogardy czlowieka stanowia bolesne tto dla
realnego wyboru dobra i nigdy nie odbieraja catkowicie szansy dla ocalenia
cztowieczenstwa i okazania choéby najmniejszej pomocy drugiemu. Naj-
bardziej ponure dni historii ludzkiej moga sta¢ si¢ dla cztowieka, para-
doksalnie, doswiadczeniem dobra, ktorego interpretacja bez uzycia slowa
,»B0g” wydaje si¢ blada. W poczuciu ,,bycia powotanym” dochodzi do gtosu
sam podmiot wzywajacy, ktorym jest Stworca. Powyzsze doswiadczenie
sprawia, ze Kuitert nie waha si¢ odwroci¢ opartego na prologu Janowym
tradycyjnego teologicznego modelu. Zamiast klasycznego ujgcia, wyrazone-
go stlowami: ,,Na poczatku byt osobowy Bog i dlatego cztowiek zostat przez
Niego wezwany”, Kuitert nieco prowokacyjnie proponuje formule: ,,Na
poczatku czltowiek poczul si¢ wezwany do czynienia dobra i dlatego wy-
obrazit sobie Stworce jako uporczywie wzywajacy go Podmiot”**. Stworca
w ujeciu holenderskiego teologa jest tozsamy z aktywna i kreatywna Rzeczy-
wistoscia, ale zarazem jest Kim$ wigcej. Doswiadczenie ,,bycia wezwanym”
prowadzi nas do przekonania, ze Bog jest nie tylko naszym losem i prze-
znaczeniem, ale rownocze$nie ,,Kim$ wigcej”. By¢ moze wlasnie ta wielka
nadzieja, wyrazona w sformutowaniu: ,,Bog jest zawsze Kim§ wigcej” (Deus
semper maior), sprawia, ze chrzes$cijanska teologia ma jeszcze wciaz odwage
na dialog ze wspotczesnym $wiatem.

2'Por. F. Dostojewski. Bracia Karamazow. Tt. A. Wat. Wroctaw 1996 s. 600.
2 Por. Kuitert. Over religies. 181.

2 Por. LA.T.Robinson. Honest to God. London 1963 s. 45-63.

#Por. Kuitert. Over religie s. 183.
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Modelowym przyktadem do§wiadczenia ,,bycia wezwanym” jest biblijna
opowies¢ o Kainie i Ablu (Rdz 4, 1-16). Pierwszy z nich czuje si¢ zagad-
nigty przez Boga. Uczucie to wyraza si¢ w sformulowanym przez niego
pytaniu: ,,Czyz jestem strozem brata mego?” (Rdz 4, 9). Kuitert interpretuje
powyzsze zdanie jako w swej istocie wypowiedz oznajmujaca, ze Kain czuje
si¢ wewnetrznie wezwany przez Stworcg. Boze pytanie: ,,Gdzie jest brat
twoj, Abel?” (Rdz 4,9) stanowi pramodel sposobu, w jaki Stwoérca staje sie
dla czlowieka etycznym zobowiazaniem. Kuitert podkresla, ze opowiadanie
o Kainie i Ablu ma formg mitu i dlatego Boskie pytanie nie moze byc¢
naiwnie rozumiane jako zewngtrzny glos z nieba, lecz jako najglebsze, nie-
odparcie narzucajace si¢ uczucie (nid. het gevoel, dat zich opdringt) w sytua-
cji, gdy na naszej drodze zyciowej spotykamy potrzebujacego blizniego.
Swiadomo$¢ ,,bycia wezwanym” (nid. aangesproken worden) jest bez wat-
pienia religijnym doswiadczeniem, ktéore ma w sobie co$§ z najbardziej we-
wngtrznego poczucia litosci. Mocno i glgboko porusza cztowieka emocjo-
nalnie. Jest ono oddolnym glosem, przypominajacym, kim jestesmy dla sie-
bie nawzajem. Jest czynnikiem budzacym $wiadomo$¢ braterstwa i odpo-
wiedzialnos$ci. Poczucie ,bycia wewnegtrznie zagadnigtym” jest zupelnie
czym$ innym niz do$wiadczenie wystuchania przemowienia, wyktadu, po-
zdrowienia, ko$cielnego nauczania badz informacji. Uczucie wewngtrznego
wezwania przynagla do dokonania wyboru, stawia cztowieka wobec ko-
niecznos$ci podjecia decyzji: uczyni¢ co$ lub nie uczyni¢ nic. Osoba beda-
cego w potrzebie blizniego staje si¢ dla nas konkretnym apelem, ktory
wybrzmiewa w nas od wewnatrz w formie moralnego imperatyw. Przy tym
nalezy pamigtac, ze potrzebujacy blizni nie oznacza jedynie cztowieka bied-
nego, zebraka, glodnego, bezdomnego itp. Pojgcie potrzebujacego (nid. de
behoeftige) w szerszym znaczeniu odnosi si¢ do tych ludzi, ktorzy w danym
momencie nas potrzebuja. Nie chodzi o kazdego cztowieka z wielomilio-
nowej populacji, ale o dostrzezenie tych konkretnych oséb, ktore aktualnie
potrzebuja naszej stosownej pomocy.

Kuitert z emfaza podkresla, ze w wlasnie w spotkaniu i konfrontacji z czto-
wiekiem, ktory w danym miejscu i czasie nas potrzebuje, Bog Stworca daje
si¢ pozna¢ i doswiadczy¢. Czlowiek jest podmiotem otwartym na szerokie
spektrum zroéznicowanych doswiadczen. Historia jego zycia to — postugujac
sie retoryka Schillebeeckxa — wielkie doswiadczenie z doswiadczeniami®. Nie

% Por. E. Schillebeekcx. Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus. Frei-
burg im Br. 1979 s. 20-21.
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moze zatem dziwi¢ fakt, ze chrze$cijanin na swej drodze spotyka takze ludzi
rozczarowanych religijnym poszukiwaniem Stworcy. Spodziewali si¢ oni
raczej spotkania z Bogiem, ktore bedzie czym$ radykalnie nowym, naocz-
nym, oczywistym, podniostym, jasnym, wyzwalajacym z ciemnosci. Nalezy re-
spektowa¢ takze tego typu uczucia, do ktérych ludzie maja prawo. Rozczarowania
zwiazane z poszukiwaniem Boga nie sa czym$ z gruntu ztym. Jako wydarzenia
towarzyszace czlowiekowi poruszonemu wewngtrznym imperatywem moralnym
moga sta¢ si¢ nawet czyms$ sensownym i znaczacym, gdyz przypominajac o nie-
redukowalnym ambiwalentnym charakterze rzeczywistosci, strzega chrzescijan
przed falszywym poczuciem pewnosci wiary.

Kuitert jest przekonany, ze doswiadczenie bycia wezwanym nie moze
zosta¢ ograniczone tylko do ludzi wierzacych i ko$cielnie zaangazowanych.
Taki redukcjonizm byltby odej$ciem od prawdy, znacznym pomniejszeniem
formatu Stwoércy oraz zignorowaniem potegi Jego stworczej Mocy. Z tej
racji w konstruowaniu teologii stworzenia nalezy bardziej rozwija¢ perspek-
tywe uniwersalna, w ktorej wszyscy ludzie moga i sa wewngtrznie wezwani
przez Boga Stworce, aby w duchu stuzby stawa¢ wobec tych, ktorzy ich
w danym momencie najbardziej potrzebuja. Wspotczesny, glgboko zsekula-
ryzowany cztowiek (niekoniecznie zdechrystianizowany), moze doswiadczy¢
czego$s w rodzaju kolektywnej opatrznosci ludzkiej, czyli prowidencji rozu-
mianej w zupetnie $wieckim sensie. Podstawa tego twierdzenia jest fakt, ze
samo sedno ludzkiej egzystencji tkwi w tym, ze cztowiek zawsze w jaki$
sposob czuje si¢ wezwany przez cztowieka (nid. zich aangesprooken voelen
door een mens). W kazdym s$rodowisku zyciowym w jakim$ przynajmniej
minimalnym stopniu dochodzi do glosu poczucie wzajemnej troski, odpo-
wiedzialnosci, solidarnosci i shuzby. W konsekwencji mozna zaryzykowaé
tezg, ze cale ludzkie zycie zalezy od wzajemnego poczucia bycia we-
zwanym®®,

Kuitert nie waha si¢ postawi¢ fundamentalnego pytania: gdzie znajduje
si¢ uprzywilejowane miejsce manifestacji Boga jako Stworcy? Wedlug niego
szczegblnym obszarem objawienia Boga Stworcy jest dziedzina kultury.
Przez kulturg¢ rozumie on t¢ sfer¢ rzeczywistosci, w ktoérej ludzie i rzeczy
nabieraja nowego znaczenia i przestaja istnie¢ tylko na poziomie material-
nych lub biologicznych zjawisk. Rozwija¢ kulture oznacza dla Kuiterta czy-
ni¢ §wiat coraz bardziej zamieszkatym (nid. bewoonbaar maken). Do sfery
tak zdefiniowanej kultury nalezy rowniez religia, stanowiac niezastapiony

% Por. Kuitert. Over religie s. 190.
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element interpretujacy powszechnie doswiadczang Moc Rzeczywistos$ci, kto-
rej integralna czastke stanowia ludzie®’.

W przeciwienstwie do pogladow Karla Bartha, ktory podkresla absolutna
transcendencje Boga wobec kultury™, Kuitert twierdzi, ze chrzescijanska
wizja Stworcy nie stoi w sprzecznos$ci z kultura, lecz w jej ramach stanowi
bardzo operatywna i uzyteczna ideg. Kultura wyznacza przestrzen, w ktorej
cztowiek rozwija swoje czlowieczenstwo i zarazem staje si¢ czynnikiem
humanizujacym spoteczno$¢ ludzka. W szerszym znaczeniu kultura jest prze-
strzenig, w ktorej ludzie czuja si¢ wewngtrznie wezwani przez ludzi. Poczucie
wezwania i1 kultura sa ze soba powiazane na zasadzie sprzgzenia zwrotnego.
W zaleznosci od stopnia, w jakim cztowiek czuje si¢ wezwany przez czto-
wieka, kultura rozwija si¢ lub zamiera. Na korelacyjnie rozumiany zwiazek
migdzy kultura a poczuciem wewngtrznego wezwania wskazuje — zdaniem
Kuiterta — chrzescijanska koncepcja Stworcy, odwolujaca si¢ do biblijnego
opowiadania o Adamie reprezentujacym cata ludzkos¢. Pytanie: ,,Adamie,
gdzie jeste$?” (por. Rdz 3, 9) zinterpretowane kolektywnie moze przybrac
form¢ wezwania: ,,Ludzkosci, gdzie jestes?” Kryje ono wyrazona na sposéb
mityczny prawdg o istnieniu uniwersalnej $wiadomosci, ze cata ludzkos¢ jest
wewngtrznie wezwana do odpowiedzialnos$ci, ktora wyraza si¢ w dostrzeganiu
1 wychodzeniu naprzeciw potrzebujacym. Dzigki temu poczuciu bycia wezwa-
nym, bedacemu waznym czynnikiem kulturotworczym, ludzkos¢ wyewoluo-
wala do poziomu istot, ktore z duma nazywaja siebie homo sapiens™.

IV. OCENA I WNIOSKI PASTORALNE

Przystepujac do oceny teologicznej koncepcji Boga jako Stworcy wypra-
cowanej przez Kuiterta, musimy pamigtaé, ze jej autor jest nie tylko aka-
demickim teologiem, ale rowniez do$§wiadczonym kaznodzieja. Z tej racji
zaproponowany przezen teologiczny projekt nie jest jedynie teoretycznym
namystem naukowca nad treScia wiary chrzescijanskiej, lecz wyrasta z 0so-
bistego doswiadczenia koscielnego przepowiadania w réznych osrodkach
duszpasterskich w Holandii.

%7 Por. tamze.

2 Por. J. Hill. The History of Christian Thought. Downers Grove 2003 s. 274; T. Halik.
Wzywany czy niewzywany Bog sie tutaj zjawi. Tt. A. Babuchowski. Krakéw 2006 s. 70.

» Por. Kuitert. Over religie s. 191; P. Pronk. Fluiten in het donker. In gesprek met Harry
Kuitert. Kampen 2006 s. 146.
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Kuitert jest $wiadom tego, ze odbiorca jego rozwazan o Bogu Stworcy
najczesciej nie jest juz zaangazowany i teologicznie/duchowo uformowany
chrzes$cijanin, lecz cztowiek wyalienowany ze wspolnoty zywego Kosciota,
zyjacy w srodowisku zsekularyzowanym, poszukujacy ,,na wlasna reke”
sensu zycia, spotykajacy codziennie przedstawicieli pozachrzes$cijanskich
religii i kultur, wtopiony w kultur¢ agnostycyzmu, a niekiedy nawet agre-
sywnego ateizmu i podlegajacy zjawisku radykalnej technicyzacji zycia.

Majac na uwadze profil potencjalnego czytelnika, Kuitert w budowaniu
refleksji o Bogu Stwoércy odrzuca przesadny abstrakcjonizm na rzecz po-
wrotu do ludzkiego doswiadczenia, rozbudzajac w ten sposob w odbiorcy
teologiczna ciekawos$¢. Ten zabieg metodologiczny wiedzie go do przeko-
nania, ze pierwszorz¢gdnym zroédtem poznania Boga powinno by¢ najszerzej
rozumiane do$wiadczenie wspodlczesnego czlowieka. Cierpliwie poszukuje
punktu stycznego miedzy wspotczesnym doswiadczeniem a teologia. Odnaj-
duje go w uniwersalnym poczuciu nieskonczonej Rzeczywistosci Swiata i jej
Mocy panujacej nad cztowiekiem. Krotko mowiac: w poczuciu nieskonczo-
no$ci i zarazem zalezno$ci od Rzeczywisto$ci. Wiara w Boga nazywanego
Stworca stanowi dla chrze$cijan najbardziej $miale i zarazem optymistyczne
wyjasnienie zlozonego fenomenu zycia.

Koncepcja Boga jako Stwoércy nie wyrasta u Kuiterta ze szczegodlowej
i poglebionej egzegezy tekstow biblijnych, lecz rodzi sig jako owoc namystu
nad etyczna $wiadomoscia cztowieka. Jego teologiczne mysSlenie posiada
charakter antropocentryczny o wyraznym profilu psychologicznym. Czto-
wiek uswiadamia sobie obecne w nim gigboko uczucie bycia wezwanym
przez Kogo$. Dochodzi ono najbardziej do glosu w spotkaniu z innymi,
ktérych okresla mianem ludzi potrzebujacych. W obliczu wewngtrznego im-
peratywu etycznego cztowiek musi podja¢ probe identyfikacji jego zrodta.
Jest nim albo drugi cztowiek, albo Podmiot o charakterze transcendentnym,
nazywany przez chrzescijan Stworca. Wobec alternatywy wyrazonej w sfor-
mutowaniu: Bég albo cztowiek Kuitert — podobnie zreszta jak holenderski
jezuita Piet Schoonenberg® — odnosi si¢ krytycznie. Kwestionuje zasade
ostrego przeciwstawiania sobie podmiotu ludzkiego i boskiego, wskazujac,
ze spotkany blizni stanowi dla cztowieka egzystencjalng okazje do wywo-
lania etycznego rezonansu w glebi jego bytu. Spotkanie z bliznim bedacym
w potrzebie staje si¢ zwyczajna droga do u$wiadomienia sobie istnienia
Stworcy, ktorego do§wiadczenie pozostaje zawsze zaposredniczone w relac-

¥ Ppor. P.Schoonenberg. God of Mens, een vals dilemma. Den Bosch 1965.
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jach migdzyludzkich. W ten sposéb spotkanie z drugim czlowiekiem staje
si¢ ostatecznie doswiadczeniem Stworcy.

Bez watpienia na uwagg zasluguje dowartosciowanie przez Kuiterta apo-
fatycznego nurtu w teologicznej refleksji nad Stwoérca. Mys$lenie o Bogu
w kategoriach negatywnych (bardziej kim Bog nie jest, niz kim jest) wydaje
si¢ bardzo dobrym posunigciem metodologicznym, zwlaszcza w dialogu ze
wspoétczesna kultura, naznaczona nieufnoscia do autorytatywnych kosciel-
nych wypowiedzi o charakterze afirmatywnym. Przyjecie apofatycznej drogi
poznania Boga nie stanowi radykalnej kapitulacji rozumu ludzkiego wobec
rzeczywisto$ci nadnaturalnej, lecz rozsadna obrong przed naiwnym antropo-
morfizowaniem Boga i triumfalistycznym poczuciem konceptualnego za-
wladnigcia Stworca oraz nadmiernym zracjonalizowaniem Jego tajemnicy’’.

Teologiczny projekt wypracowany przez Kuiterta ma roéwniez stabsze
strony. Pomija on catkowicie trynitarna i historiozbawcza perspektywe w re-
fleksji nad Stworca. Czytelnik odnosi wrazenie, ze Bég wyznawany przez
chrzescijan jako Stworca jest absolutnie jednoosobowy™. W odrdznieniu od
Karla Bartha (1886-1968) w teologicznej antropologii Kuiterta nie znaj-
dziemy chrystologicznej koncentracji® ani tym bardziej idei jakiegokolwiek
posrednictwa Kosciola w poznaniu Boga jako Stwoércy. Mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze mys$lenie holenderskiego teologa, wyraznie nawiazujace do pogla-
doéw Friedriecha Schleiermachera (1768-1834), zmierza nieuchronnie do
przyjecia swoistego horyzontalizmu w teologicznym poznaniu Boga, ktore
dokonuje si¢ wylacznie na drodze wewngtrznego doswiadczenia/uczucia
dostegpnego kazdemu cztowiekowi, bez potrzeby odwotywania si¢ do obja-
wienia chrzescijanskiego wyrazonego w wydarzeniu Chrystusa®®. Takie sta-
nowisko, stusznie skadinad podkreslajace uniwersalny charakter doswiad-
czenia Boga, prowadzi jednak w efekcie do koncepcji egalitaryzmu religio-
logicznego, wedtlug ktérego chrzescijanskie pojecie Stworcy nie ma juz
wyjatkowego charakteru i ostatecznie staje si¢ tozsame z ujgciami propono-
wanymi przez pozostale religie.

Innym stabym punktem w teologicznym projekcie Kuiterta jest brak dia-
logu ze wspotczesna nauka. Najnowsze osiagnig¢cia nauk przyrodniczych
naleza bezsprzecznie do bardzo waznych elementow szeroko rozumianego

3 Por. Halik. Wzywany czy niewzywany Bég sie tutaj zjawi s. 290-293.

2 Por. G. van den Brink, S. van Erp. Ignoring God Triune? The Doctrine of the
Trinity in Dutch Theology. ,International Journal of Systematic Theology” 11:2009 nr 1 s. 79-80.

3 Por. A.E. Mc Grath. Christian Theology. An introduction. Oxford 2003 s. 349.

3 Por. Hill. The History of Christian Thought s. 238-239.
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doswiadczenia ludzkiego. Swiadome ignorowanie tego obszaru wiedzy w teo-
logicznej refleksji nad Stworca i stworzeniem nalezatoby uznaé¢ za przejaw
dalszego funkcjonowania stereotypow o nieuchronnym konflikcie wiary
inauki lub irracjonalnego lgku przed intelektualnym podjeciem kwestii
ukrytej Bozej obecnosci w porzadku praw przyrody, stanowiacej fundament
racjonalnosci §wiata™.

W refleksji Kuiterta nad Bogiem Stworca brakuje wyraznego odniesienia
do Objawienia Bozego, co sprawia, ze jego mysl nalezy zaliczy¢ raczej do
filozofii religii niz teologii w §cistym znaczeniu. Niemniej dzi§, w dobie
rozwijajacego si¢ dialogu ekumenicznego i zwiazanego ze zjawiskiem globa-
lizacji coraz bardziej swobodnego przeptywu idei, koncepcja Stworcy wy-
pracowana przez teologa z Amsterdamu moze z powodzeniem zostac
uwzgledniona w pastoralnej praktyce Kosciota katolickiego. Warto ja po-
traktowac¢ jako interesujaca prolegomene¢ do integralnego ukazywania praw-
dy o Bogu Stworcy w ramach dzieta nowej ewangelizacji i katechizacji 0osob
ochrzczonych prowadzonej zwtaszcza przez wspolnoty o charakterze ekume-
nicznym. Dzigki zwrdceniu uwagi na uniwersalne doswiadczenie ludzkie,
wyrazajace si¢ w glgbokim i subiektywnym poczuciu Bozej obecnosci kon-
cepcja Stworcy zaproponowana przez holenderskiego teologa stanowi istot-
ny element egzystencjalny w ramach oddolnej drogi poznania Boga. Odkry-
wajac 1 rozbudzajac w czlowieku religijne uczucie obecnosci Boga manife-
stujacego si¢ w doswiadczeniu spotkania z konkretnym bliznim, moze zosta¢
uznana za wazny etap wstepny w bardziej historiozbawczym ukazywaniu
prawdy o Stworcey.

Wizja Boga Stworcy zaprezentowana przez Kuiterta stanowi dla mysli-
cieli katolickich mocny impuls do rozwijania opracowan w zakresie teologii
Stowa Bozego. Dla wspotczesnego cztowieka, zyjacego w kulturze medial-
nej, takie zagadnienia, jak mowa i1 milczenie Boga, istota komunikacji
Bosko-ludzkiej, sposob identyfikacji i hermeneutyki Bozych wypowiedzi,
sens modlitwy rozumianej jako rozmowa z Bogiem oraz posredniczaca rola
Kosciota w procesie dialogu Boga z czlowiekiem, wydaja si¢ szczegolnie
interesujace i aktualne.

3 Por.J. Zycinski. Bég i stworzenie. Zarys teorii ewolucji. Lublin 2011 s. 17-22.
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BOG JAKO STWORCA
W INTERPRETACJI HARMINUSA KUITERTA

Streszczenie

Harminus Kuitert (ur. 1924) nalezy do najbardziej znanych holenderskich teologéw ewan-
gelickoreformowanych. W swojej teologii nawigzuje do mysli F. Schleiermachera, akcentujac
istotng rolg uczucia w doswiadczeniu obecnosci Boga. Wedtug Kuiterta chrzescijanski obraz
Boga jako Stworcy wyrasta z do§wiadczenia przez czlowieka swej zalezno$ci od Mocy Rze-
czywisto$ci. W ramach tego uniwersalnego doswiadczenia cztowiek odczuwa wewngtrzne we-
zwanie, ktore rozpoznaje jako znak obecnosci Stworcy. Kuitert podkresla, Zze spotkanie z czto-
wiekiem potrzebujacym staje si¢ okazja do doswiadczenia Boga jako Stworcy. W chrzesci-
janstwie Bog nie jest milczaca podstawa bytu, ale Bogiem Stowa, ktéry przemawia w do-
$wiadczeniu spotkania z czlowiekiem potrzebujacym. W swojej refleksji nad Stworca Kuitert
catkowicie pomija perspektywe trynitarng i historiozbawcza. Z tego powodu jego interpretacja
Boga jako Stworcy ma bardziej charakter filozoficzny niz teologiczny.

Stowa kluczowe: Stworca, Moc Rzeczywisto$ci, poczucie zaleznosci od Rzeczywisto$ci, poczu-
cie bycia wezwanym przez Stworcg, egzystencjalne doswiadczenie Stworcy.



