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“THE PASCHAL CANON” OF ST JOHN DAMASCENE
AS THE LITURGICAL REALIZATION OF THE HESYCHAST SPIRITUALITY

Abstract

This article deals with the Paschal Canon of St John Damascene in relation to the Orthodox
service of the Easter Night and the hesychast spirituality. After the short presentation of Damas-
cene’s life, it starts explaining the difference between singing and music from the biblical point of
view as it has been taught in the Russian Orthodox Church. Then, it is posed the point that
St John Damascene had belonged to the hesychast spiritual and monastic tradition. This argument
is evident if one takes into account that one of his writings has been included in the Philokalia.
Following this, the text presents the structure and the liturgical setting of the Paschal Canon as an
additional evidence for the interrelationship of liturgical and hesychast traditions. Finally, it gives
a concise analysis of the theological contents of the Paschal Canon, concerning on some impor-
tant topics, such as liberation, freedom, light, purification of senses, the Good News, hope, faith
in the Resurrected Lord, and the eternal life.
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Sw. Jan z Damaszku to wybitny mnich, kaptan i teolog czczony w catym
$wiecie chrzescijanskim. Na Wschodzie zyskal przydomek ,,Ztotego mowcy”
(gr. Xpvocoppbacg [Chrysorrhoas]), a na Zachodzie w 1890 r. zostat ogto-
szony przez papieza Leona XIII Doktorem Kosciota. Przyjmuje sig, ze uro-
dzit si¢ ok. 650 r. w Damaszku, a odszedl do Pana, po dlugim, bowiem
prawie stuletnim zyciu, ok. 750 r. w Mar Saba koto Jerozolimy. Pochodzit
z bogatej chrzescijanskiej rodziny arabskiej, ktéra zajmowata wazne stano-
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wisko najpierw w bizantynskich, a nastgpnie w muzulmanskich wtadzach
Damaszku. Otrzymat dobre wyksztatlcenie, obejmujace nie tylko znajomosé
filozofii greckiej, ale rowniez islamu i kultury arabskiej'. Pierwsza potowa
jego zycia zwiazana byta z nauka i kariera na dworze muzulmanskim. Zre-
zygnowat z niej ok. 700 r., gdy kalif Abd al-Malik zaczat przejawia¢ wro-
go$¢ w odniesieniu do chrzescijan®. Druga potowa zycia Jana z Damaszku to
czas intensywnej stuzby na rzecz Kosciota Chrystusowego. Rozpoczyna ja
wstapienie do monasteru §w. Saby kolo Jerozolimy. Jego powotanie mona-
styczne w krotkim czasie rozblysto wieloma talentami. Formacja hezycha-
styczna, jaka stala si¢ jego udzialem w monasterze Sw. Saby, w powiazaniu
z wielka wiedza teologiczna i filozoficzna, przygotowata Jana do obrony
wiary chrzescijanskiej’ w trudnym okresie ikonoklazmu. Byt on nie tylko
teologiem® i doradca patriarchy oraz biskupow, ale zastynal rowniez jako
obronca ikon’, wybitny kaznodzieja oraz wrazliwy na pigckno poeta, two-
rzacy hymnografie liturgiczna®. W wydanej przed dziesigciu laty monografii
poswigconej osobie $w. Jana z Damaszku jej autor, Andrew Louth, dowodzi,
ze ,,nie powinniSmy postrzegaé Jana jako wybitna jednostke, ktora byta zdol-
na do zredukowania amorficznej masy tradycyjnego prawostawia do jakiej$
‘scholastycznej’ formy, ale nalezy traktowaé jego osobg jako kulminacje,
punkt szczytowy tradycji definiowania (wiary), ktéora wkroczyta na okoto
dekade przed jego narodzeniem w nowa fazg, i konsekwentnie uwazac jego

dzieto za szczytowy punkt tej fazy™’.

"Por. R. Aubert. Jean Damascéne ou de Damas. W: Dictionnaire d’Histoire et Géographie
ecclésiastiques. T. 26. Paris 1997 kol. 1458-1459.

2 Por. D. Sahas. John of Damascus on Islam: The ‘Heresy of the Ishmaelites’. Leiden 1972
passim.

3Por. Sw.Jan z Damaszku.Exdocic axpifns tijs 6phoddcov miotews. PG 94, 789-
1228 (przekt. polski B. Wojtkowskiego: Wykiad wiary prawdziwej. Warszawa 1969).

*Por. G. Florovsky. The Byzantine Fathers of the Sixth to Eight Century. Volume Nine in
The Collected Works of Georges Florovsky. Vaduz 1987 s. 257-276.

>Sw.Jan z Damaszku. Aébyor dmoloyetixol moos Todg dwafallévras Tag dyiag
einévac. PG 94, 1231-1420. Por. C. Schdénborn. La sainteté de ['icone selon saint Jean
Damascene. ,,Studia Patristica” 17:1982 s. 188-193; A. Louth. “Beauty will Save the World”.
The Formation of Byzantine Spirituality. ,,Theology Today” 61(2004), s. 73-76.

®Por. B. Ko tter, John Damascene, St., w: New Catholic Encyclopedia, second edition, vol.
7, Detroit, New York, San Diego, San Francisco 2003, s. 951;J. Grzywaczewski. Jan z Da-
maszku, w: Encyklopedia katolicka. T. 7. Lublin 1997 kol. 782-783; A. Kazhdan, John of Da-
mascus. W: The Oxford Dictionary of Byzantium. Vol. II. New York—Oxford 1991 s. 1063-1064.

"A. Louth. 8t John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology. Oxford
2002 s. 12.
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I. SPIEW A MUZYKA

Kanon paschalny $w. Jana Damascenskiego® jest dzietem wyjatkowym
i ponadczasowym’. Mozna rozpatrywaé go z dwoch zasadniczych punktow
widzenia, a wigc jego tresci, czyli przestania teologicznego, oraz jego formy,
ktora wpisuje si¢ w szeroko rozumiany kanon monodycznego $piewu bizan-
tynskiego'®. Zanim si¢ skupie na gléwnych tematach teologicznych kanonu
(pozostawiajac problematyke strukturalna i sposobu $piewania specjalistom
od monodii bizantynskiej), wydaje mi si¢ przydatne dla dalszej refleksji
podzielenie si¢ ogdlniejszymi refleksjami nad istota §piewu i muzyki, dwie-
ma rzeczywisto$ciami, ktore wspotcze$nie zazwyczaj traktuje si¢ zamiennie.
Czy jednak zawsze tak bylo, aby $piew i muzyka niczym nie r6znity si¢ od
siebie? Warto zauwazy¢, ze z prawostawnego punktu widzenia nie mozna
utozsamiaé Spiewu, zwtaszcza §piewu monodycznego, z muzyka. Na pytanie,
dlaczego to sa dwie tak odmienne rzeczywistosci, prawostawni autorzy po-
szukujg argumentéw w Pismie Swietym. W ich argumentacji istotny jest
fakt, ze §piew jest aktywnoscia osoby ludzkiej, ktora w szczegdlny sposob
wyraza stan jego umystu i odniesienia do rzeczywistosci duchowych. Spiew
stanowi swoista duchowa energig¢, ktora wydobywana jest z wngtrza czlo-
wieka. Muzyka jest czym$ catkowicie ré6znym od $piewu, gdyz polega na
wytwarzaniu fal dzwigkowych poprzez wykorzystywanie do tego celu instru-
mentow muzycznych, ktore sa czyms$ zewngtrznym w odniesieniu do osoby
ludzkiej.

Rozréznienie migdzy $piewem liturgicznym (gr. Yartiny [psaltiké]) a mu-
zyka (gr. poveixy, [musiké]) ma swoje korzenie w ich genezie. Zdaniem
prawostawnych autorow dzieje $piewu liturgicznego zaczynaja si¢ w niebie.
Z przekazu Objawienia wynika, ze jako pierwsze pie$n uwielbienia Boga
wys$piewywaly sily niebieskie, ktore uosabialy §wiat niewidzialny i du-
chowy, stworzony przez Boga przed stworzeniem $wiata widzialnego. Po-
czatki $piewu uwielbienia sa zatem poza granicami historii §wiata. Spiew
anielski trwa nieustannie w niebiosach i bedzie trwal bez konca, przez wieki

$Zob. Twavvou tol Aapasxnved Kavow eis mipy xvowxy tod [ldoya. W:
Ai icpar axolovbiae tijc M. Efdbéuados xato tod Ildoya — Greek Orthodox Holy Week &
Easter Services. New York, N.Y. 1973 s. 453-459; E. Welles z. Historia muzyki i hymnografii
bizantyjskiej, Krakow 2006, s. 231-238. Przektad polski M. Bednarza — poprawiony w artykule:
Abp Abel (Poptawski). Swieta Pascha — Zmartwychwstanie Chrystusa. W: Prawoslawie.
Swiatlo ze Wschodu. Red. K. Le$niewski. Lublin 2009, s. 271-279.

"Mouaxuus UrHartus. [epkosusie necnomeopysi. Mocksa 2005 s. 72, 79.

" Por. W. A p el. Monody. W: Harvard Dictionary of Music. Cambridge, Mass. 1974 s. 538-539.
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wiekow. Cztowiek wskutek grzechu Prarodzicow popadt we wiladze¢ grzechu,
zniszczalnosci i $mierci oraz stracit zdolno$¢ do shtyszenia anielskiego
$piewu uwielbienia Boga. Z Pisma Swictego wiemy, ze tylko w wyjatko-
wych momentach historii zbawienia, wybrancy Bozy dostgpowali daru sty-
szenia $piewu aniotéw. Wystarczy wspomnie¢ tutaj swigtego proroka Iza-
jasza, styszacego piesn serafindow (por. Iz 6, 1-3), pasterzy betlejemskich
widzacych 1 styszacych wojsko niebieskie wystawiajace Narodzenie Chry-
stusa (Lk 2, 13-14) czy swigtego Jana Teologa, ktéry stat si¢ godnym
otrzymania objawienia tajemnic Bozych na wyspie Patmos (Ap 4, 8. 11-
12)"". Rowniez w tradycji Ko$ciola zachowaly sig przekazy o $wietych, kto-
rym juz w czasie swego ziemskiego zycia dane byto stysze¢ §piew aniotow.
Wedlug przekazu biblijnego zupelnie inny poczatek ma muzyka grana na
instrumentach. Poczatki muzyki Stary Testament wiaze z osoba jednego
z potomkéw Kaina, a mianowicie Jubala, od ktoérego to ,,pochodza wszyscy
grajacy na cytrze i na flecie” (Rdz 4, 21). Wiazac fakt pojawienia si¢ muzyki
z konkretnym cztowiekiem, Pismo Swiete nie tylko wskazuje na okreslony
moment w dziejach ludzkos$ci, w ktorym muzyka zaczela istnie¢, ale rowniez
odnosi ten moment do innych wydarzen historycznych. Zaistnienie muzyki
laczy si¢ z poczatkiem rzemiost, z poczatkiem sporzadzania narze¢dzi z brazu
i zelaza oraz udomowiania zwierzat, czyli z momentem ksztaltowania si¢
podstaw cywilizacji materialnej. O dramatycznych losach tej cywilizacji
swiadcza stowa ojca Jubala — Lameka: ,,Gotéw jestem zabi¢ czlowieka
dorostego, jesli on mnie zrani, i dziecko — jesli mi zrobi siniec!” (Rdz 4, 23).
Catkowicie odmienne rzeczywisto$ci, ktore stoja u genezy $piewu uwiel-
bienia i muzyki granej na instrumentach, sktaniaja prawostawnych autorow
do twierdzenia, ze nie mozna ich utozsamiaé. Spiew uwielbienia ma za zada-
nie wyslawianie ikontemplacj¢ chwaly Trojcy Przenajswigtszej poprzez
stworzenia, tak niewidzialne (czyli byty anielskie), jak i widzialne (czyli
osoby ludzkie). Aniolowie jako ,,odblaski” Przedwiecznej Niestworzonej
Swiattoéci odbijaja niczym zwierciadta ten Boski blask dookota, o§wiecajac
wszystko, co si¢ znajdzie w jego zasiggu. Te bezcielesne byty niebianskie
wyspiewuja wielko$¢ i wspaniato§¢ Boga w Trojcy Osob, czerpiac z Jego
laski. Diametralnie réznie przez teologdw prawostawnych pojmowana jest

"W tradycji Kosciota prawostawnego powszechne jest przekonanie, ze zadaniem
$piewaka-chorzysty cerkiewnego jest przekazanie wiernym $piewow niebianskich hie-
rarchii anielskich. Por. JI. BounkoBa. Oumonozus opesnux yeprosnwix necronenuti. Cobop-
Hocmb U uHOusudyanvHocms. Odyxomeopennocms. http://www.canto.ru/index.php?menu=public&
id=article.histor6 (13.04.2012).
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przyczyna zaistnienia muzyki. O ile bowiem zrodtem $piewu anielskiego jest
nadmiar Bozej taski, o tyle powodem zaistnienia muzyki jest utrata Bozej
faski, nastgpujaca wraz z upadkiem Pierwszych Rodzicow: Adama i Ewy.
Upadtemu czlowiekowi zaczal bowiem doskwiera¢ nie tylko gtod wynikaja-
cy z potrzeb ciala i jego pozadliwosci, ale rowniez, w o wiele jeszcze wigk-
szym stopniu, gléd duchowy, spowodowany utrata bliskosci Boga oraz
roznorakich daréw duchowych, ktore dostgpne byly mu w rajskim zyciu.
Odnoszac si¢ po raz kolejny do Ksiggi Rodzaju, mozna zauwazy¢, ze tak jak
narzg¢dzia do uprawy ziemi czy bron z metalu mialy pomoéc upadiemu czto-
wiekowi w zaspokojeniu glodu fizycznego, tak tez instrumenty muzyczne
miaty stuzy¢ zaspokojeniu gtodu duchowego. Muzyka grana na instrumen-
tach stawata si¢ pokarmem dla duszy. Dzwigki wygrywane na instrumentach
na krotki czas pozwalaty zapomnie¢ o zyciowych troskach. W odniesieniu
do koscielnego rozumienia genezy muzyki i §piewu warto podkresli¢ jeszcze
jedna istotna réznicg. Jesli muzyka pochodzi od szumu, hatasu czy zgietku
tworzonego poprzez wydobywanie dzwigkow, to liturgiczny $piew koscielny
ma swoje zrodto w duchowej ciszy, w duchowym milczeniu, w wyciszeniu
wewnetrznym, ktore w jezyku greckim okreslane jest jako Covyio ([hezy-
chia])"*. To glebokie wyciszenie wewngetrzne — integralnie powiazane z mil-
czacym zanurzeniem w Bogu — stanowi istote gtownego nurtu duchowosci
chrzes$cijanstwa wschodniego zwanej hezychazmem.

II. HEZYCHAZM SW. JANA Z DAMASZKU

Wstepne uwagi dotyczace odrdéznienia muzyki od $piewu liturgicznego
wydaja si¢ niezbgdnym zalozeniem wstgpnym do postawionej przeze mnie
tezy w tytule niniejszego artykutu, a mianowicie twierdzenia, ze Kanon
paschalny $w. Jana z Damaszku stanowi liturgiczne urzeczywistnienie du-
chowosci hezychastycznej. O hezychastycznej formacji §w. Jana z Damasz-
ku wymownie $wiadczy fakt, ze jedno z jego dziet, a mianowicie Sfowo
o cnotach i o wadach (Adyog woyopeins xai Oavudacioc [Logos psycho-
felés kai thaumasios])"” weszto w sktad wielkiej antologii przygotowane;

2Ppor. BU. M apTelHOB. O Kpacome, naave, 0020CyxHCeOHOM NeHUU U MY3bIKe.
http://www. canto.ru/ index.php?menu=public&id=medieval.martyn3 (10.05.2012).

Bpor.lwdvvou t0d Aa wacxnvol Abyog yoyopetns xal Bavudoiog. W: -
Joxadia tav Tepiov Nymrixdov. T. B'. AB#vor 1984 s. 232-238. Dzielo to stanowi syntetyczne
streszczenie hezychastycznego nauczania, ktore nawiazuje tresciowo do pogladéw Ewagriusza
z Pontu, §w. Marka Eremity, §w. Jana Klimaka oraz §w. Maksyma Wyznawcy.
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przez $w. Nikodema Hagioryte (1749-1809) oraz mnicha athonickiego
monasteru Dionisiou i pézniejszego biskupa Koryntu — §w. Makarego Nota-
rasa (1731-1805), zatytulowanej Filokalia Swietych Ojcow czuwajqcych
(Pidoxadia téwv Teodv Nymatixdw [Filokalia ton hieron néptikon])'™.

Co ciekawe, $w. Nikodem Hagioryta jest autorem trzytomowego prze-
wodnika po dwunastu wielkich $§wigtach, zatytutowanego Heortodromion".
Dzieto to zawiera komentarze do kanonow wielkich $wiat oraz kanonow na
Wielki Tydzien i Wielkanoc. Sw. Nikodem w swej analizie teologicznej
omawia nie tylko tematy przewodnie poszczegdlnych Swiat, ale wskazuje
rowniez zrodla patrystyczne, z ktorych zaczerpnigte zostaty przez $w. Jana
z Damaszku i innych autoréw kanondw, tres$ci biblijne i dogmatyczne. Ko-
mentarz do Kanonu paschalnego autorstwa $w. Nikodema Hagioryty'® to
skarbnica madrosci Ojcéw Kosciota, z ktorej czerpat Damascenczyk, oraz
swiadectwo jego glebokiego zakorzenienia w tradycji liturgicznej. Takie
podejscie do misteriow zbawienia wynika z charakterystycznego dla chrze-
scijanskiego Wschodu taczenia w jedna syntetyczna rzeczywistos¢ Pisma
Swigtego, doktryny, zycia liturgicznego, ikonografii i duchowosci'’.

W Sfowie o cnotach i wadach, ktore zawiera watki antropologiczne
i ascetyczne, §w. Jan z Damaszku koncentruje si¢ szczegdlnie na ukazaniu
duchowych zagrozen cztowieka oraz praktycznych wskazéwkach, w jaki
sposOb mozna je pokona¢. Warto zauwazy¢, ze dtugi szereg cnot (gr. qpetal
[aretai]) wymienionych przez damascenskiego Hezychaste rozpoczyna pano-
wanie nad soba (gr. éyxparteia [enkrateial). Towarzysza jej rOwniez cnoty
bezposrednio odnoszace si¢ do uwielbienia Boga stowem i milczeniem, jak:
czuwanie (&ypurvio [agrypnial), uczestnictwo w calonocnych czuwaniach
(otdoLc whvvuyoc [stasis pannychos]) czy wyciszenie wewngtrzne (70 #ou-
yov [to hésychon])'®. Hezychazm jest nierozerwalnie zwiazany z monodycz-
nym S$piewem liturgicznym, ktory w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim
okreslany jest jako swamennviii pacnee ([znamiennyj raspiew]). Ten rodzaj
$piewu medytacyjnego pomocny jest w osiaganiu coraz to wigkszej kon-

' Pierwsze wydanie tego dzieta ukazato si¢ w Wenecji w 1782 roku.

BPor. Nixodhpov Avyiopeitouv Foorodpbuiov. Ocooudovixy 1987 passim.
Dzielo to po raz pierwszy ukazato si¢ w 1836 r. Jego fragmenty zostaly przetozone przez Eli-
zabeth Theokritoff na jezyk angielski i opublikowane w periodyku ,,Sourozh” nr 71, luty 1998,
s. 40-49.

' Por. przypis poprzedni

"Por. K. Le$niewski. Prawostawna duchowosé. W: Leksykon duchowosci katolickiej.
Red. M. Chmielewski, Lublin—-Krakow 2002 s. 701-714.

BPor Twdvvou 108 Aapasxrnvod Adyoc poyopelne xal Davudoiogs. 232.
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centracji umystu, okreslanej takimi pojgciami jak: uwaga (gr. Tposy ¥ [pro-
sochél), czujnos¢ (gr. viyic [népsis]) 1 rozroznianie duchowe (gr. Sidxprotg
[diakrisis]). Borys Kutuzow dowodzi, ze $§piew monodyczny przeciwdziata
rozproszeniu umystu, oddziatujac zaré6wno na poziomie §wiadomosci, jak
i podéwiadomosci osoby ludzkiej'. Istnieje bezposrednia zalezno$é¢ miedzy
sfera duchowa a wypowiadanymi, wy$Spiewanymi stowami, co zawarte jest w
idiomatycznym okresleniu ,,poruszenie duchowe w S$piewie” (ros. OJyxo-
dsuscnocmo nenus [duchodwiznost’ pienija])™.

Czy zatem jest mozliwe, aby hezychasta, ktory z zarliwo$cia zachecat do
trwania w uwielbieniu Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob, mogt stworzyc
dzieto, ktére nie wyrazatoby stanu jego umystu czy tez serca? Aby odpowie-
dzie¢ na to pytanie, warto zastanowi¢ sig, co stanowi o ponadczasowej warto$ci
hymnu, ktéry od ponad tysiaca dwustu lat konstytuuje samo centrum celebracji
Paschy Chrystusowej przez prawostawnych chrzescijan w Wielka Noc.

III. STRUKTURA I KONTEKST LITURGICZNY
»KANONU PASCHALNEGO”

Spiew hymnéw stanowi istotny element liturgicznej tozsamosci chrze-
Scijanstwa. W badaniach nad tradycja $piewu w Kosciele podkresla si¢
szczegblne znaczenie procesu recepcji $piewdw synagogalnych?' oraz sys-
temu tonalnego muzyki starogreckiej’’. Kanon paschalny $w. Jana z Da-

' Por. B. Ky Ty 3 0 B. 3namennviii pacnes u ucuxasm. W: t e n ze. 3namennsiii pacnes — noio-
wee bozocnosue. Cooprux cmameti. Mocksa 2009 s. 142-154.

Y B.M. MapTuH o0 B. Bozociyacebioe nenue kak ackemuueckas oucyuniund. http://www.
canto.ru/index.php?menu=public&id=medieval.martyn2 (13.04.2012). Por. tenze. Hcmopus
bozocnysicebHozo nenus. Mocksa 1994 passim.

2'W. W otosiuk. Bizantyrski Spiew cerkiewny. W: Prawostawie. Swiatlo ze Wschodu. Red.
K. Lesniewski. Lublin 2009 s. 549: ,.Z tradycji hebrajskiej w pierwotnym $piewie chrzescijan-
skim zastosowanie znalazly migdzy innymi: wokaliza wierszy (melizmatyka melodyczna) — zwa-
na wokaliza, czyli ozdobne rozwinigcie zgtoski lub zwrotki tekstu oraz recytatywy wierszowane
— czytanie Pisma Swietego na jednym tonie”. Por. E. W erner. The Sacred Bridge. The Inter-
dependence of Liturgy and Music in Synagogue and Church during the First Millennium. Lon-
don—New York, NY 1959 passim.

2 por. E.A. Lippman. Musical Thought in Ancient Greece. New York, NY — London 1964
passim. Z pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa zachowatly si¢ jedynie papirus Oxyrhynchus 1786
oraz dwa hymny, a mianowicie Gloria in excelsis oraz P iAapdv. Por. A. Louth. Christian
Hymnography from Roman Melodist to John Damascene. ,,Journal of Eastern Christian Studies” 57:
2005 issue 3-4 s. 195-206; A.W.J. Ho lle man. The Oxyrhynchus Papyrus 1786 and the Relation-
ship Between Ancient Greek and Early Christian Music. ,,Vigiliae Christianae” 26:1972 s. 1-17.



50 KRZYSZTOF LESNIEWSKI

maszku to dzielo dojrzale zar6wno pod wzgledem tresci, formy, jak i spo-
sobu $piewania, ktore od wiekow stanowi wielki skarb chrzescijanstwa
Wschodniego™. Sktada sig z 27 strof, ktore w praktyce liturgicznej Kosciota
prawostawnego zostaly podzielne na 8 piesni. Fakt, ze kazda z pies$ni sta-
nowi pewna tematyczna catos$¢, staje si¢ oczywisty, gdy wezmiemy pod
uwagg, iz jest ona wyodrgbniona poprzez oddzielenie jej od innych pie$ni —
dwoma troparionami paschalnymi: Chrystus zmartwychwstal (gr. Xototog
Avéatny [Christos anesti], scs. Xpucmoc eockpece [Christos woskresie]) i Po-
wstal Jezus z grobu (gr. Avactac 6 Inoods amo tod tdgov [Anastas ho Ii-
sous apo tou tafou], scs. Bockpec Hucyc om epoba |Woskres lisous ot gro-
ba]) oraz matymi ekteniami, zawierajacymi prosby skierowane do Boga
w Trojcy Osob.

Kanon Damascenczyka stanowi centralna czg$¢ jutrzni paschalnej, ktora
celebrowana jest po poinocy przez kazda wspolnote wierzacych. Po trzy-
krotnym obej$ciu dookota cerkwi kaptan lub biskup otwiera krzyzem jej
drzwi. Nastgpnie wchodzi triumfalnie wraz z wiernymi do $rodka prawo-
stawnej $wiatyni, czemu towarzyszy §piew troparionu paschalnego: ,,Chry-
stus zmartwychwstal, §miercia swoja Smier¢ zwycigzyl, a bedacych w gro-
bach obdarzyl Zyciem” oraz uroczyste bicie wszystkich dzwondéw. Synteze
wiary 1 nadziei wierzacych stanowi paschalna proklamacja zmartwych-
wstania Syna Bozego: ,,Chrystus zmartwychwstal!”, dopelniona odpowie-
dzia: ,,Prawdziwie zmartwychwstal”.

Nie jest mozliwe zrozumienie przestania Kanonu paschalnego $w. Jana
z Damaszku bez us$wiadomienia sobie liturgicznego kontekstu, w jakim jest
on, z wielka duchowa rado$cia, wySpiewywany. Prawostawni chrze$cijanie
zachowali starozytna tradycje¢ celebrowania Paschy Chrystusa, okres§lanej jako
L$wicto $wiat i uroczystosé nad uroczystosciami” (§w. Grzegorz Teolog)™,
aby byto to nie tylko uobecniajace wspominanie (gr. avdpvy oL [anamnésis])
najwazniejszego wydarzenia zbawczego, ale rowniez egzystencjalne do§wiad-
czenie przejScia z ciemno$ci do §wiatla oraz przejscia ze $mierci do Zycia,
wyrazajace si¢ duchowym oczyszczeniem zmyshlu wzroku, zbawieniem ciata
1 bezmierng radoscia umyshu oraz duszy. Ten bowiem, ktéry jest ,,Droga,
Prawda i Zyciem” (J 14, 6) zostat ,;ztozony w ofierze jako nasza Pascha”
(1 Kor 5,7).

2 Por. A. Laily. L'Influence liturgique et musicale de S. Jean Damas. Harissa 1950 passim.
 Sw. Grzegorz z Nazjanzu. Mowa 45 (II Mowa na swieto Paschy). PG 36, 624.
Przekt. pol. w: Swiety Grzegorz z Nazjanzu. Mowy wybrane. Warszawa 1967 s. 531.
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Rozéwietlona plomykami licznych §wiec $wiatynia prawostawna pomaga
w osiagnieciu skupienia na Tym, ktory powiedzial o Sobie, ze jest ,,Swiatto-
$cig $wiata” (J 8,12). Kazdy z obecnych jest zaproszony przez Zmartwych-
wstatego Pana do oderwania si¢ od ciemnosci otchtani i mroku grzechow
oraz wezwany do duchowego przej$cia ku cudownej $wiattosci Krolestwa
Boga. Przestrzen sakralna tej szczeg6lnej nocy, tak mocno nasycona $wiat-
lem, stanowi wyzwanie dla oczu i umystu, by podejmowac refleksj¢ nad
najwazniejszym misterium zbawienia, w czym pomocna jest ikona Zmar-
twychwstania, umiejscowiona na pulpicie w samym centrum nawy. Ta ikona
— przedstawiajaca Chrystusa burzacego bramy Otchlani oraz wyprowadza-
jacego z niewoli grzechu Prarodzicow Adama i Ewe — w symboliczny spo-
sob ukazuje zwycigstwo nad $miercia i zapowiedZz dnia, w ktéorym ,my
wszyscy bedziemy przemienieni” (1 Kor 15, 51). Wpatrujacym si¢ w jasnie-
jacego Krola chwaty tatwiej osiaga¢ coraz to wigksza koncentracje na praw-
dzie 6smego dnia, skupienie na zwycigstwie cierpiacego i zmartwychwsta-
tego Syna Bozego, dzigki ktoremu nie jestesmy juz ofiarami natury i przy-
padku®. Pomoca w osiaganiu przez umyst (gr. volc [nous]) tej duchowej
koncentracji jest rowniez roznoszacy si¢ przepigkny zapach kadzidta, dzigki
ktoremu tatwiej oderwaé sig od spraw tego $wiata. Do trzech, szczegdlnie
waznych dla utrzymywania uwagi (gr. Tpocy” [prosoché]) zmystow, a mia-
nowicie: wzroku, powonienia i stuchu — dociera przestanie o wyjatkowym
znaczeniu nocy paschalnej Nowego Przymierza. Nie bez znaczenia jest
rowniez fakt, ze w czasie kilkugodzinnej paschalnej modlitwy uwielbienia
wierni pozostaja w pozycji stojacej, trwajac w postawie oczekiwania na
paruzj¢ Chrystusa. Caty zatem czlowiek, a wigc jego umyst, dusza i ciato
jest wezwany do hezychastycznej koncentracji na niepojgtej prawdzie
o Zmartwychwstaniu Bogoczlowieka.

IV. PRZESEANIE TEOLOGICZNE
»KANONU PASCHALNEGO”

Piesn pierwsza Kanonu paschalnego $w. Jana z Damaszku wspaniale

wpisuje si¢ w przestawiony powyzej duchowy klimat chrzescijanskiej nocy
paschalne;j:

% Por. M. Quen ot. Zmartwychwstanie i ikona. Przet. H. Paprocki. Bialystok 2001 s. 75-94.
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Dzien Zmartwychwstania!
Roz§wietlmy si¢ ludzie

Pascha Panska, Pascha!

Od $mierci bowiem ku zyciu

I od ziemi ku niebu

Chrystus Bog

Nas przeprowadzit

Hymn zwycigstwa épiewajqcych26.

Juz poczatkowe stowa kanonu Damascenczyka zawieraja motywy zaczerp-
nigte z 1 i z II Mowy na $wieto Paschy $w. Grzegorza z Nazjanzu®'. Kazda
z pie$ni tego kanonu objasnia Zmartwychwstanie Chrystusa, odwotujac sig
do istotnych wydarzen z historii zbawienia. Wydarzenia zbawcze, ktore
dokonaty si¢ w czasie Starego Testamentu, nabieraja nowego znaczenia po-
przez odniesienie ich do Osoby Chrystusa. Sw. Jan z Damaszku wykorzy-
stuje typologig, aby ukazaé Zmartwychwstanie Chrystusa jako wypelnienie
Starego Przymierza. Celem przewodnim jest ukazanie chrzescijanom, czym
jest absolutna i z niczym nie porownywalna nowos$¢ (gr. xawvotc [kainotés)),
jaka w zycie kazdej osoby ludzkiej wprowadza Zmartwychwstaly Pan.

W pie$ni pierwszej pobrzmiewa nowy hymn zwycigstwa, ktory przy-
woluje na mys$l hymn wys$piewany przez Mojzesza po przejsciu przez Morze
Czerwone (W] 15, 1-19)). Celem typologii Mojzesz-Chrystus jest ukazanie
dwoch rodzajow wyzwolenia. Cho¢ imi¢ Mojzesza nie zostato tutaj wspom-
niane, to nazwanie ,,Dnia Zmartwychwstania” ,,Pascha Panska” jednoznacz-
nie wskazuje na odniesienie do Paschy Narodu Wybranego. Przeprowa-
dzenie Izraelitow przez Morze Czerwone, aby do konca wyzwoli¢ ich z nie-
woli egipskiej, stanowilo prorocza zapowiedz ostatecznego wyzwolenia,
jakie dokonato si¢ przez Pasche Chrystusa, ktory Sam przeszedt ,,od $mierci
ku zyciu” i przeprowadzil ,,od ziemi ku niebu” nas, czyli tych, ktorzy oddaja
Mu chwate poprzez §piewanie hymnu zwycigstwa.

Egon Wellesz, interpretujac Piesn pierwsza kanonu, dowodzi, ze za spra-
wa Mojzesza dokonalo si¢ wyzwolenie z cielesnej niewoli, a za sprawa
Chrystusa zostata wyprowadzona ze stanu zniewolenia dusza ludzka®. Tego

26 ~ ~ ~
Towdvvouv tol Aapacrnved Kavav eig iy xvowaxiy tod [ldoya. W: E. Wel-

lesz. Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej s. 231.

7 Por.Sw.Grzegorz z Nazjanzu. Mowa I na $wieto Paschy. PG 35, 396-401; przek?.
pol. w: Swiety Grzegorz z Nazjanzu. Mowy wybrane. Warszawa 1967 s. 55-57;
tenze. Mowa 45 (II Mowa na $wieto Paschy). PG 36, 624-625; przekh. pol. w: Swiegty
Grzegorz z Nazjanzu. Mowy wybranes. 530-547.

B Por. Wellesz. Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej s. 239.
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rodzaju interpretacja stanowi bezposrednia kontynuacj¢ przekonania Wel-
lesza, ze ,tematem przewodnim we wszystkich pie$niach jest idea wyzwo-
lenia duszy, poprzez Zmartwychwstanie Chrystusa, z wigzéw, w jakich trzy-
ma ja ciato””
Kanonu paschalnego zdecydowanie nie zgodzitby si¢ jego autor, czyli $w.
Jan z Damaszku. Nie byt on bowiem neoplatonikiem, lecz hezychasta i jako
hezychasta traktowal osobe ludzka jako integralna jedno$¢ duszy i ciala.
Wspomniane juz jego Stowo o cnotach i o wadach rozpoczyna si¢ teza, ze
czlowiek jest dwojakim (gr. 6 &vOpwmoc elvar Simhoe [ho anthropos einai
diplos]) bytem, sktadajacym si¢ z duszy i ciata (gr. amotehodpevog &mo
Yoyt %ol odua [apoteloumenos apo psyché kai soma)™, a kofczy sig przy-
pomnieniem, ze cztowiek jest najcenniejszym ze wszystkich stworzen, gdyz
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26)’". Damas-
cenczyk, analizujac pozadliwo$ci duszy i ciala, stoi na stanowisku, ze pozad-
liwosci czy tez wady duszy sa o wiele gorsze niz pozadliwosci ciata®®. Prze-
miany i wyzwolenia od zla potrzebuje zatem cala osoba ludzka®. Warto
zauwazy¢, ze juz w drugim wersecie Pie$ni pierwszej kanonu pojawia si¢
tematyka $wiattosci, ktora jest szczegodlnie umitowana w teologii i ducho-
wosci chrzescijanskiego Wschodu. Swiatloscia $wiata jest Chrystus (por.
J 8,12) i to on przeprowadza kazdego cztowieka z ciemno$ci do Swojego
przedziwnego $wiatta (por. 1 P 2, 9). Kategoria $wiatto$ci jest niezbgdna
w teologicznej refleksji nad przemienieniem Chrystusa na Goérze Tabor,
Zmartwychwstaniem oraz przebdstwieniem. Zdaniem prawostawnego teo-
loga emigracyjnego Wtlodzimierza r.osskiego: ,Jezeli Boga nazywa sig
Swiatlo$cia, znaczy to, Ze nie moze byé on niedostepny naszemu do$wiad-
czeniu”**. W tym sensie poznanie Boga jest do§wiadczeniem niestworzonej
swiattosci, do§wiadczeniem, ktore samo w sobie jest Swiatlem, gdyz roz-
swietla calego czlowieka. Aby poprawnie zrozumieé¢ wezwanie $w. Jana
z Damaszku: ,,Rozé$wietlmy si¢ ludzie” (gr. rapmwpuvlmpey Aool [lambrin-
thomen laoi], cs. npocBeTuMca nrofe [proswietimsja ludije]) trzeba polaczy¢
je z obrazem ,,Chrystusa jasniejacego”, ktorego mozna jedynie ujrzeé, jesli

. Wydaje sig, ze z tak sformulowanym tematem przewodnim

2 Tamze, s. 238.

PPorTwdvvoyu 103 Aapacxrnved Abyos poyopelis xai bavudoios s. 232.

3! Por. tamze s. 238.

* Tamze s. 237.

3 Por. FR. Gahbauer. Die Anthropologie des Johannes von Damaskos. ,,Theologie und
Philosophie” 69:1994 s. 1-21.

¥ W. Losski. Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego. Przet. M. Sczaniecka. Warszawa
1989 s. 195.
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si¢ ma oczyszczone zmysty, moca ,nieprzystgpnej $wiattosci Zmartwych-
wstania”. Hezychastyczne wezwanie do przemiany duchowej, ktorej poczat-
kiem jest oczyszczenie zmystow, wybrzmiewa w drugiej strofie kanonu.
Jesli Damascenczyk nawotuje: ,,Oczy$émy zmysty” (gr. xalapOmpev toc
alcOnoeic [katharthomen tas aisthéseis]), co oznacza, ze dziatanie takie jest
nieodzownym warunkiem, aby mie¢ udzial w dos$wiadczeniu Zmartwych-
wstatego Pana. W strofie ukazane jest bezposrednie powiazanie migdzy
oczyszczeniem zmystow a widzeniem Chrystusa jasniejacego:

Oczy$émy zmysty

I ujrzyjmy Chrystusa
Nieprzystgpng §wiatlo§cia Zmartwychwstania blyskajacego
I ustyszmy wyraznie

Jak mowi: witajcie

Nam, hymn zwycigstwa $§piewaj qcym35.

Jakie zmysty ma na mysli §w. Jan z Damaszku? Odpowiedz na to pytanie
znalez¢ mozna w jego Stowie o cnotach i o wadach. W dziele tym wyrdznia
pig¢ zmystow ciata, a wigc: wzrok (gr. épacy [horasé]), powonienie (gr.
teopnor [osfrésé]), stuch (gr. axom [akoé]), smak (gr. yedor [geusé]) i dotyk
(gr. agn [hafé]) oraz pig¢ zmystow duszy: umyst (gr. volc [nous]), rozum
(gr. duévowx [dianoia]), zdolno$¢ orzekania (gr. 86« [doksa]), wyobraznie
(gr. wavracio [fantasia)) i percepcje zmystowa (gr. aicOroy [aisthésé])*®.
Oczyszczenie wszystkich zmystow czlowieka jest mozliwe moca nie-
stworzonych Energii Bozych. Owe ,,promienie Bosko$ci” (Pseudo-Dionizy
Areopagita) udzielane chrzescijanom przez Ducha Swietego — sa Boza laska,
wewnetrznym $wiatlem, $wiattem duchowym calkowicie rézniacym si¢ od
swiatta materialnego. Ci, ktorzy zostaja przez Boga uznani za godnych,
uzyskuja mozliwo$¢ ogladania ,,Krolestwa Bozego przychodzacego w mocy”
(Mk 9, 1) juz w tym zyciu, a wigc tak, jak to bylo udzialem trzech Apo-
stolow na Gorze Tabor’’. W tradycji chrzescijanstwa wschodniego podkresla
sig, ze w momencie przemienia Jezusa na Gorze Tabor nie nastapita w Nim

¥lwdvvou 10% Aapaocxnvoed Kavdy eic mpy wvoiaway tot doya. W:
W elles z. Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej s. 231.

lwdvvou t0d Aapascxnved Adyoc yuyopelis xal Davudoios s. 232. Na
temat terminologicznych réznic w odniesieniu do zmystow duszy w dzietach Ojcéw filokalicz-
nych, zob. K. Le$niewski. Nie potrzebujq lekarza zdrowi... Hezychastyczna metoda uzdra-
wiania cztowieka. Lublin 2006 s. 63-64.

L o sski. Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego s. 197.
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zadna zmiana, gdyz Jego czltowieczenstwo bylo przebdstwione w nastgp-
stwie unii hipostatycznej z natura Boza. Zmiana dokonala si¢ natomiast
w §wiadomosci apostolow, ktorzy otrzymali mozliwo$¢ ujrzenia swego Pana
i Mistrza takim, jakim by}, czyli swego Nauczyciela promieniujacego
odwieczng §wiatloscia Swej Boskosci®®. A jesli tak, to Apostotowie wyszli
poza ypbévoc [chronos] — czas historyczny i weszli w doswiadczenie Eoyata
[eschata] — rzeczywisto$ci wiecznych. Widzenie $wiattosci Bozej oczyma
cielesnymi, na sposdb widzenia jej przez Piotra, Jakuba i Jana na Gorze
Tabor, staje si¢ mozliwe, gdy w jakim$ stopniu jest si¢ przez nia prze-
mienionym®. Swiety Grzegorz Palamas wyjasnia, ze $wiatto$é Przemie-
nienia Panskiego nie zaczeta sie¢ 1 nie skonczyla si¢. Pozostala nicograni-
czona w czasie i przestrzeni oraz niedostrzegalna dla zmystéw, pomimo ze
kontemplowaly ja cielesne oczy™.

Ten, kto ma uczestnictwo w niestworzonych Energiach Bozych, w pew-
nym sensie sam staje si¢ §wiatlem i zostaje uzdolniony do widzenia rzeczy-
wistosci, ktore pozostaja ukryte dla tych, ktorzy tej taski nie dostapili. Jesli
caty cztowiek, a wigc jego dusza i ciato, ma uczestniczy¢ w niewystowio-
nych dobrach wieku przyszlego, to oznacza, ze powinien w nich uczestni-
czy¢, w miar¢ mozliwosci, od =zaraz... Warunkiem tego uczestnictwa
w Zmartwychwstatym Panu i we wszystkich dobrach przysztego wieku jest
oczyszczenie zmystow ciata i duszy. Wowczas bedziemy w stanie ,,ustysze¢
wyraznie” paschalne pozdrowienie Chrystusa.

Druga strofa Kanonu paschalnego §w. Jana z Damaszku, podobnie jak
i pierwsza, konczy sig¢ ta sa fraza, w ktorej jest mowa o $piewaniu przez
wyznawcoOw Chrystusa ,,hymnu zwycigstwa”. Jak rozumie¢ 6w ,,hymn zwy-
cigstwa”? Najkrocej mowiac, to ,,stowo wiary, ktéra glosimy” (Rz 10, 8).
Wedlug $w. Pawla warunkiem koniecznym do bycia zbawionym jest przy-
znanie si¢ do relacji mitosci z Chrystusem: ,,Jezeli wigc ustami swoimi wy-
znasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Boég Go wskrzesit
z martwych — osiagniesz zbawienie. Bo sercem przyjgta wiara prowadzi do
usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia.” (Rz 10, 9-10).
Wyspiewywanie hymnu zwycigstwa jest uroczysta proklamacja wiary
w Zmartwychwstatlego Pana. Poprzez oczyszczenie zmystow chrzescijanin
staje si¢ wybrancem Bozym i ma udziat w blogostawienstwach wypowie-

38 Por. Ayropettinos téuos dmép Tdw icpwv fnovyaldvrwv. W: @idoxalia taw Teodv
Nyazudow. T. A'. ABAver 1991 s. 190-191.

¥ Por. L o s ski. Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego s. 200.

“Por. Sw. Grzegorz Palamas. Homilia 34. PG 151, 433B.
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dzianych przez Jezusa na Gorze. Zbawiciel obiecal: ,,Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8). Nalezy wigc nieustannie
czuwaé 1 postgpowac jak dzieci $wiattosci (por. Ef 5,8). Duchowe prze-
budzenie, do ktoérego nawotuje $w. Jan z Damaszku, jest tozsame z ,,ujrze-
niem Chrystusa nieprzystepna swiattoscia Zmartwychwstania btyskajacego”.
Autor Listu do Efezjan wskazuje, ze owocem ,,$wiatto$ci jest wszelka pra-
wo$¢, sprawiedliwo$¢ i prawda” (Ef 5,9). Boza swiatlo§¢ sprawia, ze
wszystko staje si¢ jawne (por. Ef 5, 13). Nieprzypadkowo wigc w samym
srodku nocy paschalnej cielesny i duchowy wzrok prawostawnych chrze-
$cijan jest kierowany na ja$niejacego Chrystusa. Do kazdego z nich skie-
rowany jest bedacy obietnica imperatyw: ,,Zbudz sig, o $piacy, i powstan
z martwych, a zajaénieje ci Chrystus” (Ef 5, 14). Dzieki Bozej Swiatlosci
czlowiek coraz lepiej poznaje Boga i coraz lepiej poznaje samego siebie,
a tym samym w czasie chronologicznym dos§wiadcza przedsmaku ,,tajemnicy
o6smego dnia”. Wejscie w krolestwo niestworzonego $wiatta, ktorego realno-
sci doswiadczali hezychasci, dokonuje si¢ zardwno poprzez nabozenstwo
Kosciota (zwtaszcza Wielkiej Nocy), jak i poprzez catkowite zwrdcenie sig
ku Bogu, aby moca niestworzonych energii przemieniat i coraz bardziej
rozjasnial umyst, dusze¢ i ciato. Duchowa madro$§¢ Kanonu paschalnego
swigtego Jana z Damaszku skryta w poetyckich strofach poprzez $piew
monodyczny dociera zarowno do §wiadomosci i pod§wiadomosci stuchaja-
cych. Podobnie do modlitwy Jezusowej wprowadza w doSwiadczenie Zmart-
wychwstatego Pana, ktore bylo udziatlem Damascenczyka i wielu pokolen
hezychastow.

Kolejne piesni Kanonu paschalnego rowniez bazuja na pordwnaniach
wydarzen i 0oséb opisanych w Starym Testamencie do dzieta i Osoby Chry-
stusa. Centralnym motywem piesni trzeciej jest zyciodajny ,,napdj nowy”,
pochodzacy nie z ,,jatowej skaly”, lecz ,,z grobu Chrystusa” — tryskajacego
zrodta nie$miertelnosci®'. W piesni czwartej zostaje ukazany prorok Haba-
kuk, ktory zapowiada $wiatu zbawienie. Modlitwa btagalna proroka zapo-
wiada przybycie Boga, ktorego majestat okrywa niebiosa, a wspaniato$¢
Jego podobna jest do swiatta (por. Hbk 3, 3-4). Jej urzeczywistnienie doko-
nato si¢ w Chrystusie, ktory zabtysnat z grobu jako ,,pigkne Stonce spra-
wiedliwoséci”. Zmartwychwstanie Chrystusa w czwartej strofie tej pie$ni
tematycznie odniesione jest do radosnego tanca Dawida przed arka Boza, by

HPor.Twdvvoyv 100 Aapascxnved Kavdv eis vy xvowaxiy tod [ldoya. W:
W elles z. Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej s. 232-233.
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radowaé si¢ z wypetnienia dawnych znakéw*. W pieéni piatej $w. Jan z Da-
maszku nawotuje, by o §wicie powsta¢ ze snu i ofiarowa¢ Chrystusowi,
Stoncu sprawiedliwo$ci, hymn uwielbienia. Sw. Nikodem Hagioryta komen-
tuje tg piesn w oparciu o 26 rozdzial Ksiggi [zajasza, bedacy wyznaniem
pragnienia Boga, ktéorego mozna spotka¢ w swej komnacie, gdy drzwi
zostang zamknigte, i opis przybycia do grobu Jezusa niewiast niosacych
wonnosci (por. Lk 24,1), z ktorego Pan juz wyszedt niczym Oblubieniec®.
Piesn szosta poréwnuje zstapienie Chrystusa w otchlanie Ziemi i wyzwo-
lenie tych, ktorzy byli tam zamknigci, do wydostania si¢ z wngtrza ryby pro-
roka Jonasza. W drugiej strofie tej piesni pojawia si¢ paralelizm migdzy
dziewiczym narodzeniem Jezusa a Jego wyjsciem z grobu bez naruszenia
pieczeci, co umozliwito otwarcie rajskich podwoi dla wierzacych*. Przez
swoje wcielenie, cierpienie i mgke Jezus nie tylko wyrwal mlodziencow
z pieca ognistego, ale ,,wszystko, co $§miertelne, przyodziat chwala niezni-
szczalno$ci”. Ta tematyka pie$ni siodmej podprowadza pod prawde o oba-
leniu piekta i poczatku zycia wiecznego. Czwarta strofa wystawia wyjatko-
wos¢ swigtej nocy paschalnej:

Jak $wigta i uroczysta

Jest ta noc zbawienia —
Jasna zwiastunka
Promiennego dnia
Zmartwychwstania.

W niej $wiatto$¢ bezczasowa
Z grobu ciele$nie
Wszystkim swieci®.

W pie$ni 6smej dzien Zmartwychwstania Chrystusa zostat okreslony jako
swigty 1 pierwszy dzien tygodnia. To uroczystos¢, w ktorej chrzescijanie
w szczegbdlny sposdb blogostawia swego Pana. Wyznanie wiary w Trdjce
Przenajswictsza — Ojca, Stowo i Ducha — odniesione jest do sakramentu
chrztu. Ostatnia pies$n, piesn dziewiata, ktéra rozpoczyna wezwanie skie-
rowane do Nowej Jerozolimy, aby $wiecita i tanczyta, zwraca si¢ do Boga-
rodzicy, aby ,,radowata si¢ w Zmartwychwstaniu Swego Syna”. Najstodszy
gtos Chrystusa, porownany do ,kotwicy nadziei” trzymanej z radoscia,

4 Por. tamze s. 234.

* Por. tamze s. 234-235.
# Por. tamze s. 235-236.
4 Tamze s. 237.
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przyrzeka, ze bedzie ze Swymi wiernymi az do konca wiekow. Tematyka
eschatologiczna staje si¢ obecna jeszcze mocniej w ostatniej strofie kanonu,
w ktorej zawarta jest prosba skierowana do Chrystusa — Madrosci Boze;j:
»Daj nam, aby$my glebiej uczestniczyli w krolestwie Twego Dniu nieza-
chodzacym™*.

*

Tematy teologiczne kazdej z piesni Kanonu paschalnego budza umysty
wierzacych wieloscig mozliwych skojarzen i odniesien do najbardziej istot-
nych podstaw wiary chrzescijanskiej oraz sklaniaja do refleksji nad recepcja
tych prawd we wilasnym zyciu. Dzigki Kanonowi paschalnemu $w. Jana
z Damaszku mozna nie tylko ustysze¢ Dobra Nowing o Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa, ale rowniez odkry¢, ze Zmartwychwstaty Pan jest Bogiem
zawsze bliskim, Bogiem mitujacym cztowieka (gr. ®ildvOpwnog [Filanthro-
pos]) — Bogiem, ktory pragnie, ,,aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Jasniejacy Chrystus rozjasnia oblicza
wierzacych, aby w odniesieniu tak do przyjacioét, jak i wrogdéw byli petni
milosci.

Nie jest mozliwe, aby zakwestionowa¢ wyjatkowos$¢ samego Kanonu pas-
chalnego $w. Jana z Damaszku, jak réwniez jego roli w tradycji chrzesci-
janstwa wschodniego. Ponadczasowa moc tego kanonu ma swoje zrdodto
w genialnej syntezie wspolnotowego (liturgicznego) i osobistego (hezycha-
stycznego) doswiadczenia Boga w Tréjcy Osob, ktore promieniuje z pigknej
poezji. Poetyckie strofy kanonu sa wyspiewywane z glgbi serca cztowieka
z tym samym zarliwym pragnieniem, by catym soba spotkaé¢ Zmartwych-
wstatego Pana.
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L, KANON PASCHALNY” $W. JANA Z DAMASZKU JAKO LITURGICZNE
URZECZYWISTNIENIE DUCHOWOSCI HEZYCHASTYCZNEJ

Streszczenie

Artykut dotyczy Kanonu Paschalnego $w. Jana z Damaszku w odniesieniu do prawostawnego
nabozenstwa Nocy Paschalnej i duchowosci hezychastycznej. Po krotkiej prezentacji zycia Damas-
cenczyka zostaje wyjasniona réznica migdzy $piewem a muzyka z biblijnego punktu widzenia, tak
jak jest to nauczane w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym. Nastgpnie zostaje przedstawiona teza,
ze $w. Jan z Damaszku przynalezal do duchowej tradycji hezychastycznej i monastycznej. Jest to
oczywiste, jesli wezmie si¢ pod uwage, ze jedno z jego dziet zostato wlaczone do Filokalii. Dalsza
cze$¢ tekstu ukazuje strukturg i liturgiczne umiejscowienie Kanonu Paschalnego jako dodatkowy
dowod na wzajemne powiazania tradycji liturgicznej i hezychastycznej. W koncowej czesci artykutu
zostaje przeprowadzona zwigzta analiza teologicznych tresci Kanonu Paschalnego, ze szczegblna
koncentracja na tak waznych zagadnieniach, jak: wyzwolenie, wolno$¢, $wiatto, oczyszczenie zmy-
stow, Dobra Nowina, nadzieja, wiara w Zmartwychwstatego Pana i zycie wieczne.

Strescit Krzysztof Lesniewski

Stowa kluczowe: $w. Jan z Damaszku, Kanon paschalny, hezychazm, monodia.



