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1. WPROWADZENIE - TEOLOGIA EKUMENICZNA

Dazenie do widzialnej jednosci Kosciotow chrzescijanskich od ponad stu
lat stanowi swoista site napedowa ruchu ekumenicznego. Jedno z gtéwnych
zadan teologii ekumenicznej polega na prébie ujecia wzajemnej relacji miedzy
jednoscia i réznorodnoscia poszczeg6lnych Kosciotéw. Ponadto zadaniem
teologii ekumenicznej jest refleksja nad owa jednoscia i zréznicowaniem
wsrdd Kosciotdw oraz chrzescijanstwem w jego wymiarze uniwersalnym. Do
zasadniczych zmian, jakie zaszty w historii na gruncie chrzescijanstwa, po-
czawszy od poczatkéw nowozytnosci, nalezy fundamentalna réznica miedzy
kulturowym dziedzictwem nowoczesnych spoteczenstw a poszczeg6lnymi Ko-
sciotami w ich wymiarze instytucjonalnym. Co wigcej, granice tego, co chrze-
scijanskie, czyli tego, co sklada sie na szeroko pojeta tozsamosé chrzesci-
janstwa jako religii swiatowej, nie pokrywaja sie nie tylko z granicami wy-
znaczanymi zasi¢giem partykularnych Kosciotéw, lecz takze nie odpowiadaja
sumie Kosciotéw zaangazowanych w dialog ekumeniczny.

Z tym z kolei wiaze si¢ posrednio nowe wyzwanie, przed jakim od dawna
stoi chrzescijanstwo, zwlaszcza zachodnie. Polega ono na tym, ze jego
»Srodowiskiem zyciowym” jest nowoczesne spoteczenstwo, ktére jednak
nosi znamiona zlaicyzowania oraz multireligijnosci. Wynika z tego, ze
tozsamos¢ chrzescijanstwa (a tym samym kazdego poszczeg6lnego chrze-
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scijanina) wypracowywana jest nie tylko we wzajemnej relacji Kosciotdw,
lecz takze w obliczu zsekularyzowanego spoteczenstwa oraz religii niechrze-
scijanskich (wtym takze zupetnie nowych, poniekad jeszcze mato roz-
poznanych pradéw i ruchéw religijnych o charakterze synkretycznym).

Podejmujac refleksje na temat jednosci koscielnej w ujeciu ewangelic-
kim, nie da si¢ tego uczyni¢ w oderwaniu od nauki o Kosciele, pojmowanie
wszak jednosci jest zwykle pochodna rozumienia eklezjologii w ramach da-
nej konfesji. Ponizej zatem podejmiemy prébe odtworzenia gtéwnych zre-
béw eklezjologii ewangelickiej — zasadniczo luteranskie;j.

2. EKLEZJOLOGIA JEDNOSCI -
PERSPEKTYWA EWANGELICKO-LUTERANSKA

Najbardziej rozpowszechnione ujgcie istoty Kosciota w perspektywie
ewangelickiej zasadza si¢ na teologii apostota Pawta, ktéry rozumie Kosciot
przede wszystkim jako ciato Jezusa Chrystusa (corpus Christi) lub jako
Krolestwo Chrystusa (regnum Christi). Tak przedstawiany Kosciét jest
przedmiotem wiary.

Ewangelicka, a przede wszystkim luteranska eklezjologia cechuje sie
duchowo-empirycznym ujgciem Kosciota, przy czym zaznaczy¢ nalezy, ze
akcent spoczywa na wymiarze duchowym. Postugujac sie jezykiem dogma-

tyki ewangelickiej, mozna méwi¢ o Kosciele ,,prawdziwym” i ,,fatszywym?”,

Lwewnetrznym” i ,,zewngtrznym” lub ,widzialnym” i ,,niewidzialnym”l.

! Rozréznienie na Kosci6t duchowy, czyli wewnetrzny i niewidzialny, oraz Kosciét zewnetrz-
ny, czyli widzialny, cielesny, jest dzietem XVI-wiecznych reformatorow. Ten zewnetrzny,
widzialny Kosciot jest kierowany przez ludzi, posiada ludzkich zwierzchnikdéw, ustroj oraz Kie-
ruje sig ludzkim prawem. Natomiast Kosciot wewnetrzny, duchowy, niewidzialny jest kierowany
przez samego Jezusa Chrystusa. Znakami rozpoznawczymi, czyli znamionami (notae ecclesiae)
tego drugiego sa Chrzest, Wieczerza Panska (Eucharystia) i oczywiscie zwiastowane Stowo Boze.

Od razu warto doda¢, ze obu wymiaréw Kosciota nie mozna od siebie oddzieli¢. Stanowia
one nierozerwalny zwiazek. Apologia Konfesji Augsburskiej wyraznie wystepuje przeciwko roz-
dzielaniu Kosciota widzialnego i niewidzialnego. Koscidt nie jest idea, lecz Ciatem Chrystusa;
wspdlnota prawdziwie wierzacych i powotanych do wiary, w ktérej wymieszani sa zli i obtud-
nicy. Kosciét niewidzialny i Kosciét widzialny to nie dwa Koscioty, lecz dwa wymiary jednego
Kosciota. Podzielony i zarazem poddany potencjalnym bigdom jest tylko Kosciét widzialny,
natomiast Koscidt niewidzialny z definicji jest niepodzielny i nieomylny. Jako taki jest wiel-
koscia niepodlegajaca jakiejkolwiek systematyzacji naukowej teologii.

Jedno$¢ Kosciota widzialnego i niewidzialnego dostrzegat takze Karl Barth, jeden z naj-
wiekszych teologéw ewangelickich XX wieku. Jego zdaniem Kosciét widzialny i niewidzialny
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Oprécz tych poje¢ w dalszej prezentacji bedziemy sie postugiwaé takze
kategoria ,,Kosciota uniwersalnego”, ktory jest identyczny z ,,Kosciotem nie-
widzialnym”, ,,wewngtrznym”, ,,powszechnym”, oraz kategoria ,,Kosciotow
partykularnych”, zawsze zwiazanych z konkretnym czasem i przestrzenia.

3. GDZIE JEST KOSCIOL?

Istota luteranskiej eklezjologii dochodzi do gtosu juz na poziomie de-
finicji Kosciota, zawartej w Konfesji Augsburskiej (jednej sposrod Ksiag
Symbolicznych Koséciota Luteranskiego). Wedtug tej prostej i nad wyraz
pojemnej definicji ,,jeden, $wicty Koscidt trwaé bedzie po wszystkie czasy.
Kosciot zas jest zgromadzeniem swigtych, w ktérym si¢ wiernie naucza
Ewangelii i nalezycie udziela sakramentéw. Dla prawdziwej jednosci tego
Kosciota wystarczy zgodnos¢ w nauce Ewangelii i udzielaniu sakramen-
tow”?. Stosowne dookreslenie tej definicji znajdujemy w innej Ksiedze Sym-
bolicznej Kosciota Luteranskiego, Obronie Wyznania Augsburskiego”, wedle
ktorej Kosciot to nie ,,zewngtrzna, zorganizowana instytucja pewnych lu-
déw, lecz ze to raczej ludzie rozproszeni po catym $wiecie, ktorzy zgodni sa
co do Ewangelii i maja tego samego Chrystusa i tego samego Ducha Swig-
tego, i te same sakramenty [...]”%. Jest to zgodne z przekonaniem Marcina
Lutra, ktory wierzyt, ze ,,na ziemi istnieje $wigta gromadka ludzi i zbor
prawdziwie $wietych, ktérego jedyna gtowa jest Chrystus. Zgromadzony
przez Ducha Swietego, trwa on w jednej wierze, mysli i przekonaniu, ob-
darzony roznymi darami, lecz zgodny w mitosci, bez podziatdw i roz-
darcia™. Kosciot i jego prawdziwi cztonkowie znajduja sie w ukryciu.
Jedynie sam Bdg wie, kto naprawde nalezy do owego niewidzialnego,

nie s dwoma Kosciotami. Nie jest tak, ze mamy wspdlnote ziemsko-historyczna, poza ktdra
znajduje si¢ wspolnota supranaturalno-duchowa. Kosciot widzialny zyje w peini z niewidzial-
nego. Koscidt niewidzialny daje si¢ tylko przedstawi¢ w ramach Kosciota widzialnego.

Ze wzgledu na klarownos¢ wywodu powtdérzmy jeszcze raz: oba wymiary Kosciota nie
stanowia dwoch odrebnych Kosciotéw, lecz dwie strony jednego Kosciota. Chodzi tu o dwie
czesci Kosciota, ktére naleza do siebie tak, by Kosciot byt Kosciotem w swojej petni. Oba
wymiary tworza nierozerwalna catosc.

2 Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luterasskiego. Bielsko-Biata: Augustana 1999 s. 144. Dalej
skrot: KWKL.

S KWKL s. 227.

4Cyt. za: M. Uglorz. Zarys nauki Kosciota luterasiskiego. W: Swiadectwo wiary i zycia.
Kosciot luterariski w Polsce wczoraj i dzis. Bielsko-Biata: Augustana 2004 s. 52.
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wewnetrznego Kosciota wierzacych. Wiara chrzescijanina nie podlega ludz-
Kiej ocenie, lecz jedynie Boskiej, tym samym motywy zycia wiara pozostaja
w ukryciu i zaden cztowiek nie jest w stanie jej zbada¢. Wiara powinna sig
uzewnetrznia¢ poprzez nasladowanie Chrystusa, czyli nienaganne zycie oraz
mitos¢ Boga i blizniego®.

4. ,WIERZE W JEDEN, SWIETY, POWSZECHNY (KATOLICKI)
| APOSTOLSKI KOSCIOL”

Koscioty wyroste z Reformacji wyznaja wiare w ,jeden, $Swiety, po-
wszechny i apostolski Kosciot” jako dzieto Tréjjedynego Boga, ktéry dla
zbawienia ludzi objawit sie w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swigtego®.
Tym samym eklezjologia ewangelicka bez zastrzezen odwotuje sie do
klasycznej ,,nauki o czterech atrybutach Kosciota”’. Inaczej mowiac, Kosciot
jest $wiety, poniewaz nalezy do Chrystusa. Jest apostolski, gdyz wiernie
zwiastuje sie w nim Ewangelie przekazana apostotom. Istnieje jako nie-
podzielny, poniewaz jest jeden Pan — Chrystus — ktory zatozyt jeden Kosciot
i jest zarazem jego gtowa.

Kwestia powszechnosci Kosciota, czyli katolickosci spleciona jest w ra-
mach teologii ewangelickiej z duchowym charakterem Kosciota. W obliczu
wielosci poszczeg6lnych konfesji dogmatyka ewangelicka obstaje przy ist-
nieniu tylko jednego, $wietego, powszechnego i apostolskiego Kosciota
chrzescijanskiego, zatozonego przez Jezusa Chrystusa. Zgodnie z tym to-
kiem rozumowania niewidzialny, duchowy Kosciét Chrystusowy wykracza
daleko poza ramy kazdej konfes;ji.

Jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciot, ktorego gtowa jest Chry-
stus, gromadzi w sobie wszystkich prawdziwie wierzacych — oczywiscie
niezaleznie od ich przynaleznosci wyznaniowej, narodowej, etnicznej czy
rasowej. ,,Cztonkami «ecclesia catholica» sa wszyscy ludzie na catej ziemi,
ktorzy podzielaja wiare w Chrystusa i maja te same sakramenty”®. Tak
pojety Kosciot Jezusa Chrystusa jest, z jednej strony, trescia wiary, a z

% por. tamze s. 52.

® KWKL s. 144.

" Por. G. Wenz. Kirche. Perspektiven reformatorischer Ekklesiologie in 6kumenischer Ab-
sicht. Goéttingen: Vandenhoeck/Rumprecht 2005 s. 59.

®M. Hintz Luterasiskie rozumienie powszechnosci (katolickosci) Kosciota w kontekscie
dialogu luterarisko-rzymskokatolickiego. ,,Studia Oecumenica” 5:2005 s. 43.
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drugiej uobecnia sie w sposéb widzialny oraz daje sie doswiadczy¢ w wie-
losci historycznych Kosciotéw partykularnych, w ktérych zwiastowana jest
Ewangelia (czyli zywe Stowo Boga o Jezusie Chrystusie), a wigc w Stowie
i sakramentach (Wieczerza Panska, czyli Eucharystia, oraz Chrzest)®.

Z powyzszego wynika, ze Kosciot nie jest wytacznie instytucja o charak-
terze prawnym, nie jest zwiazany z konkretnym miejscem i czasem, jest
natomiast przede wszystkim wspolnota wierzacych, duchowym zgromadze-
niem, ktérego gtowa i jedynym zwierzchnikiem jest Jezus Chrystus. Ten po-
wszechny Kosciot, ktory ma trwaé po wszystkie czasy — jak to ujmuje Kon-
fesja Augsburska — ,,jest zgromadzeniem $wietych™™, ktorzy uwierzyli w daja-
cq zapewnienie o Bozej tasce Ewangelie i sa poruszeni Duchem Swietym.

Skoro Chrystus nie moze by¢ podzielony, rowniez niepodzielny jest Ko-
$ciot jako ciato i zarazem dzieto Chrystusa. Dlatego tez w ujeciu ewange-
lickim Koscidt powszechny nie potrzebuje gtowy widzialnej. Fundamentem
jednosci wszystkich wierzacych na §wiecie jest Chrystus, natomiast Osoba
spajajaca caty Kosciot jest Duch Swigty. Wyznanie Augsburskie stanowi, ze
»dla prawdziwej jednosci Kosciota wystarczy zgodnos¢ w nauce Ewangelii
i w udzielaniu sakramentow. Nie jest konieczne, aby wszedzie byty jednako-
we tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi”*.
Wynika z tego, ze ani ustrdj, ani zycie koscielne, ani nawet okreslona forma
urzedu koscielnego nie decyduja o jednosci Kosciota, gdyz nie stanowia
elementdw, od ktdérych zalezatoby by¢ albo nie by¢ Kosciota. Nie jest zatem
réwniez konieczne, by ceremonie koscielne wygladaty tak samo we wszyst-
kich wyznaniach. Obrzedy stanowia pewien wypracowany przez ludzi spo-
s6b oddawania czci Bogu. Maja one jednak charakter drugorzedny.

Krotko podsumowujac dotychczasowa prezentacje, mozna powiedzieé, ze
Osoba wiaczajaca wszystkich chrzescijan w jeden, $wigty, powszechny

®Por. N. Slenczka, Begeisterte Gemeinschaft: Die Kirche. W: K. Griinwald (Hg.).
Konfession: Evangelisch-lutherisch. Die lutherischen Bekenntnisschriften fir Laien erklért. Rhein-
bach 2004 s. 91.

0 por, KWKL s. 145,

M KWKL s. 144; por. tamze s. 227. Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze réwniez w tradycji
Kosciotow ewangelicko-reformowanych oba elementy — zwiastowanie Ewangelii i sprawowanie
sakramentow — $wiadcza o istocie i jednosci Kosciota. Nie pozostawia co do tego watpliwosci
Confessio Helvetica posteriori z 1566 r.: ,,Dlatego méwimy, ze prawdziwa jedno$¢ Kosciota tkwi
w naukach wiary: zarébwno w prawdziwym i zgodnym zwiastowaniu Ewangelii Chrystusa, jak
i w stuzacych Bogu zwyczajach, wyraznie przekazanych przez samego Pana”. Mimo ze przy-
wotany cytat wyraznie dowartosciowuje zwiastowanie Bozego stowa, to jednak juz ostatnie sfor-
mutowania posrednio odnosza sie do sakramentow chrztu i Wieczerzy Panskiej.
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i apostolski Koscidt jest Jezus Chrystus. Natomiast prawda Ewangelii i uczest-
nictwo w ustanowionych przez Chrystusa sakramentach Chrztu i Wieczerzy
Panskiej sprawia, ze wierzacy sa potaczeni w jedna wspdlnote, ktorej
zwierzchnoscia nie jest cztowiek, lecz Bog objawiony w Chrystusie. Nie
oznacza to zatem, ze nie potrzebujemy tej ziemskiej, widzialnej postaci
Kosciota. Wtasnie ze wzgledu na to, ze jestesmy ludzmi, zawsze bedziemy
zarazem zdani na przynalezno$¢ do widzialnej instytucji koscielnej i spo-
tecznosci, w ramach ktdrej ,naucza sie Ewangelii i nalezycie udziela
sakramentow”. Jest oczywiste, ze ziemski Kosciét nie moze istnie¢ w oder-
waniu od tego duchowego. Kosciot Chrystusa nie jest identyczny z zadnym
sposrod widzialnych Kosciotow ani tez nie jest on tozsamy z suma wszyst-
kich poszczeg6lnych Kosciotdw chrzescijanskich'?. Zarazem jednak przeja-
wem i znakiem Kosciota uniwersalnego sa poszczeg6lne Koscioty party-
kularne. ,,Tym samym r6zne Koscioty lokalne czy r6zne rodziny konfesyjne
stanowia czgs¢ Kosciota powszechnego, ktérego gtowa i fundamentem jest
Jezus Chrystus”*. Jednosé Kosciota ma zatem nature duchowa (unitas spiri-
tualis), a nie strukturalna czy organizacyjna. Jest to jedno$¢ dana niejako
z gory przez Zmartwychwstatego Ukrzyzowanego Chrystusa.

5. KOSCIOL JEZUSA CHRYSTUSA
A WIELOSC KOSCIOLOW

Kosciot Jezusa Chrystusa nie jest niewidzialnym superkosciotem, ktory
»,unosi si¢” ponad Kosciotami konfesyjnymi lub pojawi si¢ dopiero w cza-
sach ostatecznych. Prawdziwego Kosciota uniwersalnego nalezy szuka¢
w Kosciotach konfesyjnych, czyli wszgdzie tam, gdzie Chrystus jest zwia-
stowany w Stowie i sakramencie jako jedyny fundament zbawienia'. Co
wazne, réwniez jednos¢ Kosciota zalezy w zupetnosci od tej konstytutywnej
podstawy.

Warto zauwazy¢, ze refleksja nad jednoscia Kosciota bez odniesienia do
konkretu, czyli np. danej konfesji niesie z soba niebezpieczenstwo popad-
nigcia w abstrakcjg, z drugiej zas strony jednostronne przywiazanie do kon-

12 por. Leuenberger Kirchengemeinschaft, Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische
Beitrag zum ©kumenischen Dialog Uber die kirchliche Einheit. Hg. von W. Hiuffmeier.
(Leuenberger Texte 1). Frankfurt a.M. 1995 s. 25.

¥ Hintz. Luterasskie rozumienie powszechnosci (katolickosci) Kosciota s. 42.

¥ por. Wenz. Kirche s. 48.
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kretnej konfesji z koniecznosci bedzie sig ociera¢ o triumfalizm lub funda-
mentalizm. Jednos$¢ Kosciota jest nie do pomyslenia bez zwiazku z konkret-
nym zgromadzeniem koscielnym w czasie i przestrzeni, np. podczas nabo-
zenstwa. | vice versa: jednos¢ Kosciota nie tylko przejawia sie w takiej
konkretnej spotecznosci, lecz wrecz jest obecna i zyje tylko w konkretnym
dziele zwiastowania Ewangelii in verbo et sacramentis. Tak mozna najpro-
sciej ujac rysy eklezjologii Konfesji Augsburskiej.

Wraz z czasowo-przestrzenna postacia Kosciotow partykularnych mamy
do czynienia rowniez z pluralizmem Kosciotéw. W swojej wielosci stanowia
one zroznicowana jednos¢, czyli jednosé w pojednanej réznorodnosci, ktora
gwarantuje tylko niepodzielnos¢ i powszechnosé (katolickos¢) Kosciota uni-
wersalnego. Owej jednosci niewidzialnego i uniwersalnego Kosciota na
ptaszczyznie historycznej, socjologicznej i organizacyjnej odpowiada plura-
lizm koscielny.

Chronologicznie rzecz biorac, koncepcja ,pojednanej réznorodnosci*
zostata expressis verbis sformutowana przez Swiatowa Federacje Luteranska
(Lutherische Weltbund) i ogtoszona w 1977 r. w Dar-es-Salam. Model jed-
nosci jako ,,pojednanej roznorodnosci” oznacza, ze konfesyjne Koscioty nie
moga rezygnowac¢ z wiasnej podmiotowosci, rozptywajac si¢ w jednym wi-
dzialnym i wszechogarniajacym Kosciele. Jesli w zakresie wiary zachodzi
migdzy Kosciotami podstawowy konsens, wyrazajacy si¢ w ,,petnej wspol-
nocie koscielnej w zwiastowanym stowie i sakramencie” powinny si¢ one
stara¢ o to, by istniejace miedzy nimi réznice nie miaty charakteru utrwala-
jacego czy pogiebiajacego podziaty®. Innymi stowy, model ,pojednanej
réznorodnosci” realizowany jest na ,,drodze zywego spotkania, duchowego
doswiadczenia, teologicznego dialogu i wzajemnej korekty, przy czym réz-
nice nie ulegaja zatarciu, ale takze nie bywaja konserwowane i utrzymywane
W niezmienionym stanie”*.

Ujmujac 6w model jednosci jako ,,pojednanej réznorodnosci” w katego-
riach teologii systematycznej, mozna powiedzie¢, ze chodzi o jednos¢ nieda-
jacej sie usunac¢ roznicy, czyli o paradoksalna jednos¢. Nie ma ona charakteru
jednolitosci, lecz réznorodnej i zespolonej wspolnoty. Owa paradoksalna jed-
nos¢ ma takze wymiar pneumatologiczny, poniewaz jest spotecznoscia w Du-
chu Swigtym. Trzecia Osoba Trdjcy Swigtej ujmowana przez pryzmat

¥ por. M. Honecker. Profile — Krisen — Perspektiven. Zur Lage des Protestantismus. Gott-
ingen 1997 s. 205.

¥ K. Karski. Kosci6t ewangelicko-augsburski. W: Religia. Encyklopedia PWN. Red. T. Ga-
dacz, B. Milerski. Warszawa 2003 (wersja elektroniczna).
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chrystologii jest Duchem ukrzyzowanego i z-martwych-wstatego Chrystusa,
ktéry funduje owa wspodlnote oraz godzi istniejace sprzecznosci i przeci-
wienstwa. Zeby jednak nie byto watpliwosci, powtérzmy, ze Kosciot po-
wszechny jako spotecznosé¢ zespalana przez Ducha Swigtego jest dostepny
wytacznie w wierze, a jako taki egzystuje czy tez przejawia sie tylko
»W” warunkach jego zréznicowania w postaci partykularnych Kosciotow.

6. KONKORDIA LEUENBERSKA

Model jednosci w pojednanej réznorodnosci najpetniej, jak dotad, docho-
dzi to do gtosu w tzw. Konkordii leuenberskiej, ktorej ponizej poswigcimy
nieco uwagi'’.

Ot6z Konkordia stanowi porozumienie doktrynalne, kt6re zostato zawarte
w Leuenbergu (koto Bazylei) 16 marca 1973 r. migdzy Kosciotami wyrosty-
mi na gruncie Reformacji w Europie i wienczyto dzieto wieloletnich staran
o stworzenie wspolnoty koscielnej. W 1997 r. do Wspdlnoty Leuenberskiej
zostato przyjetych siedem Kosciotdbw metodystycznych, dzigki czemu -
wedtug danych z 2002 r. — liczba Kosciotdw-sygnatariuszy wzrosta do 103%.
Co fundamentalne i przetomowe zarazem, dzieki Konkordii miedzy ewange-
likami tradycji luteranskiej, reformowanej i metodystycznej nie ma juz zad-
nych réznic o charakterze koscielno-rozdzielajacym, poniewaz w Konkordii
zastosowano wypracowane przez Reformacje znamiona (Kosciot jest zgro-
madzeniem $wigtych, czyli wierzacych, w ktdrym wiernie si¢ naucza Ewan-
gelii i nalezycie udziela sakramentow) swiadczace o jednosci Kosciota.

Oczywiscie dokument ten nie stanowi wyznania wiary, lecz wskazuje na
porozumienie uzyskane w istotnych kwestiach, umozliwiajac wspdlnote
miedzy réznymi Kosciotami ewangelickimi. Koscioty, ktére przystapity do
Konkordii, nadal zachowuja swoja tozsamos¢ i tradycje, czyli pozostaja
odrgbne pod wzglgedem organizacyjnym, liturgicznym czy obyczajowym.
Udato im sie jednak wypracowaé wspélne stanowisko w wielu kwestiach,
takich chociazby jak pojmowanie istoty Kosciota, urzedu duchownego czy
sakramentow. Nad wyraz trafnie ujmuja to punkty 28-29 oraz 33 Konkordii:

7 por, K. Karski. Protestanci i ekumenizm. Wkiad spadkobiercow Reformaciji w dzieto jed-
nosci. Warszawa 2001 s. 45-57.

18 Obecnie trwaja takze rozmowy z Kosciotami tradycji anglikanskiej i baptystycznej, ktérych
celem jest cztonkostwo we Wspdlnocie Leuenberskiej.
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28. Miedzy naszymi Kosciotami wystepuja znaczne réznice w formach nabo-
zenstwa, typach poboznosci i w ustroju, czesto odczuwane w zborach bardziej niz
tradycyjne roznice doktrynalne. Mimo to, pozostajac wierni Nowemu Testamen-
towi i reformacyjnym kryteriom wspélnoty koscielnej, nie jestesmy w stanie
dostrzec w tych roznicach czynnika, ktory uzasadniatby podziat koscielny.

29. Wspolnota koscielna, tak jak ja definiujemy w tej konkordii, oznacza, ze
Koscioty o réznych tradycjach wyznaniowych, na podstawie zgody, jaka osiagnety
w rozumieniu Ewangelii, przyzwalaja sobie wzajemnie na wspotuczestnictwo
w Stowie i Sakramencie oraz staraja si¢ 0 mozliwie petne wspotdziatanie w skia-
daniu éwiadectwa i w stuzbie swiatu™.

[...]

33. Koscioty-sygnatariusze stuza sobie wzajemnie wspdlnota Stotu Panskiego
i kazalnicy, a to obejmuje takze wzajemne uznawanie ordynacji oraz wspoét-
ustugiwanie duchownych.

Przywotujac w tym miejscu przyktad Kosciotdéw, ktére podpisaty Kon-
kordie Leuenberskq, mozna powiedzieé¢, ze sa one zwiazane z Kosciotem
uniwersalnym nie tylko zewngtrznie, lecz przede wszystkim wewngtrznie,
czyli organicznie. Koscioty widzialne zatem, tozsame z ponadregionalnie
ustrukturowanymi ciatami koscielnymi lub ucielesniajace sie w poszczegol-
nych parafiach, znajduja sie w — konstytutywnej dla swej istoty — relacji do
uniwersalnego Kosciota Jezusa Chrystusa na ziemi. ,,Zainteresowane Ko-
scioty sa przekonane, ze wspdlnie stanowia czastke jednego Kosciota Jezusa
Chrystusa, i ze Pan kieruje je i zobowiazuje do wspélnej stuzby”?.

Koscioty cztonkowskie, nie zmieniajac swoich wewnetrznych struktur,
zaciesnity w ich ramach wspotprace na ptaszczyznie zycia koscielnego roz-
nych szczebli. W konsekwencji podpisanie Konkordii Leuenberskiej miato
praktyczne skutki, polegajace na utworzeniu Wspdlnoty Leuenberskiej, ktéra
wspotczesnie znana jest pod nazwa Wspdlnoty Kosciotdw Ewangelickich
w Europie.

Co kilka lat odbywaja sie zgromadzenia og6lne sygnatariuszy Konkordii
Leuenberskiej, ktérych celem jest m.in. praca nad r6znicami doktrynalnymi,
wymagajacymi zmudnych badan. Efektem pogtgbionych badan teologicz-
nych prowadzonych wspélnymi wysitkami sa dokumenty teologiczne, ktére
przyjmuje si¢ podczas zgromadzen og6lnych Wspolnoty Leuenberskiej. Owe
dokumenty sa wyrazem samorozumienia Kosciotdbw ewangelickich, a zara-
zem stanowia wazny wkiad do dialogu ekumenicznego. Na przyktad IV

1® Konkordia Leuenberska. Bielsko-Biata: Augustana 2002 s. 12 n.
2 Tamze s. 14.
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Zgromadzenie Ogdlne Wspdlnoty Leuenberskiej w Wiedniu w 1994 r. przy-
jeto dokument pt. ,,Kosciét Jezusa Chrystusa. Wkiad reformacyjny do dia-
logu ekumenicznego na temat jednosci Kosciota”, bedacy pierwszym od
czasow Reformacji tekstem eklezjologicznym opracowanym wspélnie przez
Koscioty Europy. Nowymi dokumentami teologicznymi, rowniez zastuguja-
cymi na uwagg, Sa przyjete w 2001 r. w Belfascie podczas V Zgromadzenia
Ogolnego teksty: ,,Kosciot i Izrael. Wkiad Kosciotéw europejskich wyros-
tych z Reformacji do stosunkéw miedzy chrzescijanami i Zydami” oraz
dokument pt. ,,Kosciot — panstwo — narod”.

Co istotne, Konkordia Leuenberska nie byta pierwotnie postrzegana przez
Koscioty cztonkowskie jako koncowy etap staran o koscielna jednosé¢. Obecnie
wyglada na to, ze niespetna czterdziesci lat od popisania dokumentu zasadni-
czemu przeobrazeniu ulegt punkt widzenia sygnatariuszy Konkordii, ktorzy
wydaja sie upatrywaé w niej jedyny optymalny model koscielnej jednosci.

7. ZAKONCZENIE

Jednos¢ Kosciota w ujeciu ewangelickim zasadza sie wytacznie na zbaw-
czym dziataniu Boga w Stowie i sakramentach. Kosciot nie jest ludzkim
dzietem, gdyz zostat powotany do istnienia na mocy Stowa Bozego przez
Jezusa Chrystusa®. O istocie Kosciota i jego ksztatcie decyduje zatem
wytacznie Stowo Boze. Tym samym owo Stowo stanowi jedyny i prawdziwy
znak Kosciota, ktory jest pod Stowem, a nie nad nim. Dzigki temu Kosciot
zyje oraz jest widoczny i rozpoznawalny. Tym samym Kosciot jest wszedzie
tam, gdzie wiernie i czysto jest zwiastowana Ewangelia Jezusa Chrystusa
i gdzie zgodnie z poleceniem Chrystusa udzielne sa sakramenty. Zwiasto-
wana Ewangelia i udzielane sakramenty (Chrzest i Wieczerza Panska) sa
srodkami, za ktdrych pomoca Bd6g udziela wierzacym wiare.

Zakres znaczeniowy definicji Kosciota z VII artykutu Konfesji Augsbur-
skiej jest bardzo obszerny, dzigki czemu obejmuje ona swoim zasiggiem
Koscioty réznych tradycji, co przeciwdziata ,,ekskluzywizmowi eklezjal-
nemu”?. Widzialna jednos¢ Kosciota, ktérej ucielesnieniem bytby jeden
organizm koscielny ogarniajacy caty swiat, nie jest zatem najwazniejszym

2! por. Was eint? Was trennt? Okumenisches Basiswissen. Hg. von Konfessionskundliches
Institut. Heft 101. Gottingen: Vandenhoeck/Rumprecht 2002 s. 44.

22 por. K. Karski. Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i wspélnotach chrzescijasiskich.
Warszawa: ChAT 1994 s. 132.
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celem dazen ekumenicznych w ujeciu ewangelickim. Celem tym jest przede
wszystkim jednos¢ Kosciota, zasadzajaca sie na wspdlnocie w wierze
i chrzescijanskim zyciu.

Zasadniczym znamieniem Kosciota jest apostolskos¢ jego srodkow zbaw-
czych, a nie jego cztonkowie, ich ranga i liczba. Kosciét zostat ustanowiony
przez Chrystusa, dlatego tez jako Ciato Chrystusa stanowi z Nim jednos¢,
a jako lud Bozy znajduje sie¢ w drodze ku Niemu. Gtdwne znamie Kosciota,
czyli zwiastowanie Chrystusa, bedace jedynym fundamentem zbawienia,
decyduje nie tylko o losie Kosciota, lecz takze o jego jednosci.

Dla istnienia Kosciota Chrystusowego nie jest wymagana jednomyslnosé
co do koscielnego ustroju, zwyczajow oraz porzadku nabozenstwa itp. Cho-
ciaz obrzedy, zwyczaje i ceremonie zachowuja swoje istotne znaczenie, to
jednak nie maja charakteru rozstrzygajacego, lecz jedynie drugorzedny,
wszak sa dzietem ludzi i maja zmienny charakter.

Modelem eklezjologicznej jednosci koherentnym z ewangelickim rozu-
mieniem Kos$ciota i wiary jest model ,,pojednanej réznorodnosci”. Pod nim
podpisuja sie Koscioty ewangelickie zaangazowane w ruch ekumeniczny.
Ow model ekumenicznej jednosci zawiera w sobie zarazem wystarczajace
przestanki dla rozwijania dialogu miedzykonfesyjnego oraz praktycznej
wspotpracy Kosciotow o zasiegu swiatowym?.

Nalezy jednak pamictac, ze kluczem do jednosci koscielnej jest wyrazne
porozumienie na plaszczyznie eklezjologicznej, ktérego na razie brak. Bez
zgodnosci co do rozumienia istoty Kosciota trudno bedzie osiagnaé¢ jednosé
chrzescijan w jakiejkolwiek postaci. Prawda jest, ze z jednej strony dialog
ekumeniczny migdzy poszczeg6lnymi Kosciotami prowadzony w minionych
dziesiecioleciach pozwolit w tym zakresie odkry¢ wiele zbieznosci, z drugiej
jednak strony obecnie zachodza istotne roznice teologiczne, ktére stoja na
przeszkodzie daleko idacemu zblizeniu miedzykoscielnemu. Nie chcac jednak
straci¢ z pola widzenia celu ekumenicznych dazen, a zarazem chcac oddali¢
ryzyko ekumenicznej obojgtnosci i pokuse zamykania si¢ Kosciotdbw w konfe-
syjnej samowystarczalnosci, warto podnosi¢ ,,ekumeniczny imperatyw”, ktory
jest scisle zwiazany z istota Kosciota. Ow imperatyw, ktory dotyczy wszyst-
kich wierzacych w Jezusa Chrystusa, stanowi¢ moze mocne zobowiazanie do
podejmowania nieustannych staran o przywrécenie jednosci koscielnej.

Zgodnie z ujeciem teologii ewangelickiej celem ekumenii nie jest dazenie
do jednosci rozumianej jako jednolitos¢, ktéra znalaztaby wyraz w

2 por. Honecker. Profile — Krisen — Perspektiven s. 207.
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identycznosci i jednorodnosci instytucjonalnej — struktur, obrzeddw i zwy-
czajoéw koscielnych. Tym celem jest uznanie, zachowanie i dowartoscio-
wanie réznorodnosci koscielnej, ktora jest warunkiem skutecznego zwiasto-
wania Ewangelii ludziom zyjacym w odmiennych kontekstach i kregach
kulturowych.

Co interesujace, powyzsze przekonanie podzielane jest rowniez wspot-
czesnie na ptaszczyznie ponadkonfesyjnej, gdzie panuje poglad, ze celem
ekumenii (ruchu ekumenicznego i teologicznych dialogbw miedzykosciel-
nych) jest dazenie do jednosci w uznanej réznorodnosci, poniewaz takie ujecie
jednosci koresponduje z trynitarnie pojmowana istota Boga. To ujecie z kolei
powinno znajdowa¢ odzwierciedlenie w doczesnych strukturach Kosciota.
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EKKLESIOLOGIE DER EINHEIT
— EVANGELISCHER SICHT

Zusammenfassung

Im vorliegenden Artikel haben wir gezeigt, dass die reformatorische Tradition die Kirche
primar als ,,Geschopf des Wortes” (creatura verbi) betrachtet und damit die Abhangigkeit der
Kirche von Gott und ihr bleibendes Gegeniiber zu Gott betont. Die Kirche im evangelischen
Verstandnis ist nur auf Grund von der erlésenden Handlung Gottes im Wort und Sakrament ,,die
eine, heilige, allgemeine und apostolische* Kirche. Deswegen spricht man von einer lebendigen
Kirche, die sichtbar und erkennbar ist. Demnach ist die Kirche uberall dort, wo das Evangelium
rein gepredigt und die Sakramente nach dem Evangelium verwaltet werden. Das verkiindigte
Evangelium und die Sakramente (Abendmahl und Taufe) sind Mittel, durch welche Gott den
Glaubenden Glauben spendet.

Das charakteristische Zeichen der Kirche ist die Apostolizitat ihrer Gnadenmittel und nicht
die Apostolizitat ihrer Mitglieder, sowie deren Rang, deren Qualitdt und Quantitdt. Die Kirche
wurde von Christus eingesetzt und bildet als Christi Leib mit ihm eine Einheit, und befindet sich
als Gottesvolk auf dem Weg zu Christus. Das Hauptzeichen der Kirche, d.h. die Verkiindigung
Christi, bestimmt nicht nur den Weg der Kirche, sondern auch ihre Einheit.

Fur die Existenz der christlichen Kirche ist es nach evangelischem Verstandnis nicht nétig,
dass die Einheit von Kkirchlicher Organisation, Zeremonie oder Gottesdienstordnung etc.
eingehalten wird. Die Bréuche, Zeremonien und Rituale tragen wichtige Bedeutung in sich, aber
sie bestimmen nicht Gber das Wesen der Kirche.

Zum anderen haben wir auch die Bedeutung von der Unterscheidung der sichtbaren und
unsichtbaren Kirche besprochen. Als Ergebnis dieser Gedanken, kann man festhalten, dass es sich
hier nicht um zwei Kirchen, sondern um zwei Komponenten einer Kirche handelt. Beide GroRen der
Kirche lassen sich nicht voneinander trennen. Universalitdt und Konkretion sind daher von Anfang
an als ein Zusammenhang du denken. Die wahre Kirche ist in einer konkreten Wirklichkeit der
Geschichte verwurzelt, was das wichtigste Merkmal der lutherischen Ekklesiologie ausmacht.

Am Ende des vorliegenden Artikels haben wir auch die ,,Leuenberger Konkordie* (1973) als
das Modell der gegenseitigen Anerkennung, das von den meisten Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates der Kirchen befiirwortet wird, gezeigt. Seine Grundlagen finden sich im
reformatorischen Einheitsverstdndnis, das eine Einheit in den Grundelementen des Glaubens
(Verkiindigung des Evangeliums und Verwaltung der Sakramente) fordert, jedoch eine legitime
Verschiedenheit in den ,,von Menschen eingesetzten Zeremonien“ anerkennt. Im Wesentlichen
geht es bei diesem Modell darum, dass sich die verschiedenen Kirchen gegenseitig als legitime
Ausformungen der einen Kirche Jesu Christi anerkennen. Das bedeutet, dass bestehende
Kirchenstrukturen nicht aufgeldst werden missen, sondern sich auf dem Wege gegenseitiger
Anerkennung miteinander versdhnen. Im Laufe der 1970er-Jahre wurde dieses Modell daher mit
dem Schlagwort ,,Einheit in versdhnter Verschiedenheit* umschrieben. Eine konkrete Umsetzung
erfuhr dieses Modell in der ,,Leuenberger Kirchengemeinschaft“, mit der lutherische, reformierte
und aus diesen hervorgegangene unierte Kirchen — spater auch methodistische Kirchen — einander
aufgrund eines gemeinsamen Verstandnisses des Evangeliums Kanzel- und Abendmahls-
gemeinschaft gewahren. Verbunden mit der Erklarung von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft
ist die gegenseitige Anerkennung der Ordination und die Ermdglichung der Interzelebration,
nicht jedoch eine strukturelle Vereinigung der Kirchen.

Zusammengefasst und uibersetzt von Dariusz Chwastek
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