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Koscidt Chrystusowy, od samego poczatku bedac postusznym imperaty-
wowi samego Zbawiciela: ,,aby wszyscy byli jedno...” (J 17, 23), bolesnie
przezywat i przezywa wszelkie przejawy schizm i podziatdw, ktére dokony-
waty si¢ i dokonuja w jego Ciele. Nie bedg wyliczat tutaj tych wszystkich
secesji i schizm, z ktorymi Kosciot chrzescijanski borykat si¢ od samego
poczatku, aczkolwiek warto przyjrzeé¢ sig z bliska pierwszemu i najwigksze-
mu podziatowi w chrzescijanstwie, ktory dokonat si¢ po soborze w Chalce-
donie, w wyniku ktérego oderwaty sie od Bizancjum Koscioty w Egipcie,
Syrii, Afryce i czgsciowo w Palestynie. Schizma ta byta o tyle tragiczna, ze
spor teologiczny o liczbe natur w Chrystusie pociagnat za soba réwniez
daleko idace konsekwencje polityczne. Nowo powstate tzw. Koscioty mono-
fizyckie, ustanawiajac wiasna hierarchie, automatycznie zerwaty z Konstan-
tynopolem jednos¢ sakramentalno-kanoniczna i rownoczesnie spowodowaty
polityczne oderwanie sie od Imperium ogromnych obszaréw lezacych na
Bliskim Wschodzie i Afryce’. Co prawda tendencje odsrodkowego parcia
w kierunku uzyskania niezaleznosci niektérych narodéw istniaty w Impe-
rium juz od czas6w poganskich, tym niemniej definicja chalcedonska, uzna-
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na przez Koscioty orientalne za nestorianska, stata sie koscia niezgody i pre-
tekstem definitywnego oddzielenia sie od Bizancjum zaréwno na ptaszczyznie
religijnej, jak i politycznej. Nastepujace po Chalcedonie sobory powszechne
z jednej strony uscislity definicje chalcedonska, a z drugiej strony szukaty
drég, ktére umozliwityby powrdt monofizytéw do Kosciota bizantynskiego?.
Pojawienie sie w Kosciele w tym trudnym okresie takich postaci jak sw. Mak-
sym Wyznawca czy tez osoby papieza meczennika Marcina | przyczynito sie
do usystematyzowania teologii bizantynskiej i uratowania ortodoksji chrze-
scijanskiej®. Co sig za$ tyczy relacji Wschod-Zachdd, to nie jest tajemnica, ze
migdzy Rzymem a Konstantynopolem w pierwszym tysiacleciu dochodzito do
nieporozumien i schizm na polu dogmatyczno-kanonicznym, w wyniku Kkto-
rych nierzadko zrywano tacznos¢ liturgiczna. Schizmy byty zazwyczaj krotko-
trwate, ale nigdy w sytuacjach kryzysowych jedna strona nie kwestionowata
waznosci sakramentow drugiej strony. Wierno§¢ Ewangelii i odpowiedzial-
nos¢ za jednos¢ Kosciota obu stron pomagaty przezwycigza¢ potezne pertur-
bacje, ktorych dostarczata historia. Te dwa ptuca chrzescijanstwa, wschodnie
i zachodnie, ksztattowaty soborowa jednos¢ Kosciota oraz dogmatyczne obli-
cze chrzescijanstwa pierwszego tysiaclecia. Pomimo ogromnych przestrzeni
i odlegtosci oraz roznic kulturowych chrzescijanski Wschdd i Zachod wspa-
niale si¢ uzupetniaty we wszystkich sferach zycia eklezjalnego. Nikt inny jak
sw. Atanazy Aleksandryjski podczas swego pobytu na wygnaniu na Zachodzie
zapoznat $wiat tacinski z nicejska ortodoksja. To dzieki niemu pojecia o egip-
skim monastycyzmie dotarty az do Wysp Brytyjskich®. W Biskupie Rzymu
sw. Teodor Studyta odnalazt wsparcie w swej walce przeciwko cesarzom
bizantynskim, ktorzy naruszali autonomie Kosciota oraz fanatycznie zwalczali
wszelki przejaw czci oddawanej ikonom. Natomiast zachodni ojciec Kosciota
Tertulian wprowadzit do leksykonu teologicznego pojgcie ,natury”, ktore
okazato sie wielkim dobrodziejstwem w polemice z monofizytami i mono-
teletami. Sw. Ambrozy z Mediolanu zapoznat $wiat facinski z niektorymi
aspektami teologii Orygenesa oraz innych znaczacych teologdéw Szkoty Ale-
ksandryjskiej°.
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W VIII wieku tysiace mnichéw z Palestyny, Syrii i Afryki, uciekajac
przed monoteletyzmem i islamem, znajdowato schronienie w goérach Sycylii,
Kalabrii i catej potudniowej Italii. Monastycyzm grecki dotart az do Rzymu,
gdzie na Awentynie powstawaty, niczym grzyby po deszczu, greckie klasz-
tory, ktére dzieki mozolnej ttumaczeniowej pracy mieszkajacych w nich
greckich mnichéw zapoznawaty swiat zachodni z Platonem, Arystotelesem
oraz innymi klasykami greckiej filozofii, kultury i sztuki. Ttumaczono w ich
tez na facing wschodnich ojcéw Kosciota oraz przygotowywano przysztych
biskupéw i papiezy o grecko i tacinsko brzmiacych imionach do postugi
kaptanskiej w Kosciele powszechnym®. Niestety tragiczne wydarzenia, ktore
miaty miejsce w XI i XIIlI wieku, podzielity chrzescijanstwo. Wszelako
podziat ten nie byt podziatem miedzy Rzymianami wschodnimi i zachodnimi,
lecz migdzy wschodnimi Rzymianami i tymi, ktérzy podbili zachodnich Rzy-
mian’. W latach gdy cesarstwo bizantynskie konato, cesarze bizantynscy pona-
wiali rozpaczliwe wysitki, by otrzyma¢ z Zachodu pomoc wojskowa przed
nadciagajaca nawatnica islamu. Dwa sobory (w Lyonie w 1274 i we Florencji
w 1439 r.), ktére miaty t¢ pomoc zapewnia¢ i rownoczesnie pojedna¢ chrze-
cijanstwo, zakonczyly sig fiaskiem. Osamotnione i konajace Bizancjum wy-
czekiwato bezsilnie w agonii chwili poddania sie biologicznej smierci.

W czasach, kiedy Wielki Kosciot pozostawat w niewoli islamu, patriar-
chowie Konstantynopola, nie zwazajac na tragiczna sytuacje, w jakiej sie
znalezli, probowali pokazaé, ze Wielki Kosciot jednak zyje. Przejawem tego
byty proby nawiazania dialogu z nowopowstatym $wiatem protestanckim.
Swiadczy o tym chociazby korespondencja patriarchy Jeremiaszem 11 z gru-
pa luteranskich teologdéw ze szkoty w Tybindze. Listy patriarchy miaty cha-
rakter prywatny, a nie synodalny. Wynika z nich, ze hierarcha byt czto-
wiekiem o wielkiej erudycji teologicznej i ogromnym doswiadczeniu w dzie-
dzinie polityki koscielnej. Dla prowadzenia dialogu z protestantami Jere-
miasz Il wybrat teologdw tej klasy co bracia Jan i Teodory Zygomalac oraz
Gabriel Sewerus, tytularny metropolita Filadelfii. Szkote w Tybindze repre-
zentowali teologowie luteranscy: Jakub Andrea, tukasz Osiander, Jakub
Meerebrandt i inni®. Listy patriarchy Jeremiasza Il zajety wazne miejsce
posréd symbolicznych ksiag Kosciota prawostawnego. Wczesne dekady XI1X
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stulecia byty naznaczone pewnym duchowym niepokojem. W turbulencyjnej
atmosferze tego okresu wielu ludzi doszto do przekonania, ze cate zycie
polityczno-socjalne Europy powinno ulec przeksztatceniu scisle wedtug
chrzescijanskich pryncypiéw. Monarchowie zjednoczeni w Swigtym Przy-
mierzu w 1815 r., reprezentujacy Kkatolicka Austrie, protestanckie Prusy
i prawostawna Rosjg, snuli plany stworzenia jednego chrzescijanskiego eu-
ropejskiego narodu na wzdr federacji. Niestety te ekumeniczne plany byty na
tyle utopijne, ze zakonczyty si¢ niepowodzeniem.

Jak gdyby kwintesencja tych wszystkich historycznych dazen ekumenicz-
nych byto powstanie w 1948 r. Swiatowej Rady Kosciotéw (SRK). Zaanga-
zowanie si¢ Kosciota prawostawnego w dziatalnosé SRK nie byto dzietem
przypadku, lecz §wiadoma kontynuacja uprzednich dziatan ekumenicznych,
majacych na celu zblizenie chrzescijan i ich zjednoczenie w Kosciele Chry-
stusowym®. Wiaczajac sie aktywnie w prace SRK, wybitny teolog prawo-
stawny ojciec G. Florovsky stwierdzit, ze to nie Kosciot lecz chrzescijanie
wydaja sie by¢ podzieleni'®. Wedtug niego kiedy $wiat chrzescijanski do-
swiadcza schizm i rozdar¢, to ciato chrzescijan jest podzielone, a nie ciato
Kosciota, bo Kosciot jest jeden i niepodzielny w swej jednosci'!. Teolodzy
prawostawni zaangazowani w ruch ekumeniczny byli w petni §wiadomi tego,
ze dialog ekumeniczny, w ktdrym pominieto by rozwazania na temat jedno-
sci Kosciota, bytby nieefektywny i bezowocny™.

Prawostawni zaangazowani w prace SRK od samego poczatku sygnalizo-
wali, ze Koscidt prawostawny moze uczestniczy¢ w dialogu, wychodzac od
pojmowania jednosci w starozytnym niepodzielnym Kosciele, w ktérym
tajemnica zbawienia byta rownoznaczna z tajemnica zjednoczenia. ,,Ku temu
zmierza zbawczy akt Zbawiciela — pisat sw. Bazyli Wielki — aby zjednoczy¢
nature ludzka sama w sobie i z Nim oraz przerwa¢ zgubny podziat, by od-
tworzyé pierwotna jednosé”®®. Dla $w. Atanazego z Aleksandrii, ktory tak
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bardzo doswiadczyt rozdarcia Kosciota przez Arian, jednos¢ wszystkich
w Bogu stanowita cel stworzenia i zbawienia, poniewaz Chrystus przyszedt,
aby zebra¢ w jedno rozproszone dzieci Boze (J 11, 52). O te jednos¢ modli
si¢ Kosciot, modli sie o przezwyciezenie wszelkich podziatow i o spetnienie
Chrystusowej modlitwy, aby wszyscy byli jedno (J 17, 23). Jednos¢ Koscio-
fa jest taska Boza dana ludziom, jest darem umozliwiajacym uczestnictwo
cztowieka w zyciu Boga'. Jednos¢ Kosciota zaistniata i stata si¢ realna
dzigki Wcieleniu Logosu, ktéry w swej osobie zjednoczyt dwie natury boska
i ludzka, niestworzona i stworzona. To dzieki Wcieleniu ludzka natura
znalazta w Chrystusie nowa, Bosko-ludzka egzystencje. Dwie rzeczywisto-
sci, Boska i ludzka, nie rozmyty sig, lecz stworzyty niepodzielna i doskonata
jednos¢, réznia sig, lecz nie podlegaja rozdzieleniu. Jak pisze K. Le$niewski,
»,W dogmacie chalcedonskim mozna si¢ dopatrywac¢ zrédet nauki o Bosko-
ludzkiej naturze Kosciota. Te dwie natury zaistniaty w Kosciele, Ciele Chry-
stusa bez zmieszania, bez zamiany, bez rozdzielenia i bez roztaczenia.
Dogmat ten stanowi gwarancje¢ zachowania jakosci i istoty kazdej z natur.
Skoro Wocielenie byto peitnym zjednoczeniem Boskiej i ludzkiej natury
w Chrystusie, to i Kosciot jest jeden i niepodzielny”*. Misterium Wcielenia
ustawicznie dopetnia sie w Kosciele, bedacym Ciatem Chrystusa. Pawtowe
pojecie Kosciota jako Ciata Chrystusa byto obecne w mysli eklezjologicznej
tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Wielki czciciel sw. Pawta Apostota
$w. Jan Chryzostom, nauczajac w tym duchu, podkreslat, ze Kosciot jest
dopetnieniem Chrystusa w taki sposob, jak gtowa dopetnia ciato, a ciato jest
dopetnione przez glowe”™®, natomiast $w. Bazyli Wielki zamiast mowi¢
0 jednosci Boga, okreslajac te jednos¢ terminem jednej natury, méwit o jed-
nosci Boga jako wiecznej xowvwvia — wspélnocie — trzech Boskich Osob,
a odbiciem tej wspolnoty trzech Boskich o0sdb jest Kosciot — Eklezja'. Te
mysl w dos¢ oryginalny sposob rozwinat metropolita Filaret, konstatujac, ze
»tylko w Kosciele moze by¢ prawdziwa jednosé w tajemnicy zbawiajacej
mitosci Ojca, przez ofiare wcielonego Syna, stwércza moc Swigtego Ducha,
na obraz i podobienstwo niepodzielnej Trojcy i dlatego Kosciot jest jeden
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i niepodzielny w swej jednosci”®. Jednosci Kosciota sporo uwagi poswiecit
réwniez wspomniany juz sw. Bazyli Wielki w swej walce przeciw arianom.
W jednej ze swoich prac polemicznych pisat on: ,,Jesli Chrystus stanowi za-
sade i poczatek jednosci Kosciota, to Duch Swiety jest dusza Kosciota,
jednoczaca Glowe Kosciota z Ciatem. Dzigki energiom Ducha Swigtego, od
czasOw Pigcdziesiatnicy nieprzerwanie i obficie sptywajacych na Koscidt,
Duch Swiety prowadzi i wciela wszystkich wiernych w jedno Ciato Chrystu-
sa, ktore Syn ztozy przy koncu w rece Ojca... W ten sposéb otwiera si¢ czas
Kosciota na przyswojenie sobie zbawienia przez uswigcajaca moc Ducha
Swigtego, przez taske™®. Na jednoczaca role Ducha Swietego w Kosciele
zwrécit uwage G. Florovsky, stwierdzajac, ze ,.chrzescijanie dzieki tasce
Ducha Swigtego jednocza si¢ z Chrystusem i tworza jedno Ciato. Zmart-
wychwstaty Pan jest centrum jednosci, a Duch Swiety stanowi moc ustana-
wiajaca i urzeczywistniajaca jednosé...”%.

Duch Swiety przybyt po to, aby oswieci¢ ludzi, by przyjeli i przezywali
tajemnice, ktéra objawita si¢ w Osobie Chrystusa. Ciagtos¢ tego procesu
oswiecenia i przemiany dokonuje si¢ w Kosciele. Ciagte przebywanie Para-
kleta w Kosciele daje mozliwos¢ rozumienia i przezywania Bozej kenozy,
tajemnicy zbawienia i odnowy w Chrystusie. W tym sensie nalezy rozumieé
stowa Chrystusa: ,,aby wszyscy byli jedno”. Ojcowie Kosciota zgodnie
podkreslaja nie tylko uswiecajaca, ale rowniez jednoczaca role taski Ducha
Swigtego w Kosciele, podkreslajac, ze jednos¢ Kosciota i jednosé wiernych
z Bogiem i miedzy soba nie jest wynikiem ich wysitkow i zabiegéw, lecz
jest darem taski Ducha Swictego, acz trzeba pamicta¢, ze jednosé zaktada
aktywna odpowiedz odkupionych?. Cztonkowie Ciata Chrystusa sa to lu-
dzie, ktorzy akceptujac Prawde wcielaja sie w Kosciét. Dzieki temu, jedno-
czac sie z Chrystusem Glowa Kosciota, staja sie Jego ciatem, a sita jedno-
czaca Chrystusa z wiernymi, czyli Gtoweg z Ciatem, jest taska Ducha Swie-
tego. Jesli ludzi dzieli miejsce, przestrzen i czas, to Kosciét swoim zasie-
giem taczy miejsce, czas, rzeczy ziemskie i $wiat niebianski, faczy wiernych,
w jakim miejscu i epoce by nie zyli®>. Wejscie do jedynego Ciata Chrystu-

® G. Florovsky. The Doctrine of the Church and the Ecumenical Problem. W: Le§-
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sowego moze by¢ tylko aktem wolnej woli, a nie przymusu. Natomiast
drzwiami ktorymi wchodzimy do Kosciota, jest chrzest §w. Poprzez trzy-
krotne zanurzenie (gr. Bamtilw) w wodzie chrzcielnej, taska Ducha Swig-
tego cztowiek uwalnia si¢ od skutkow grzechu pierworodnego, a w sakra-
mencie bierzmowania ta sama taska jednoczy go z Ciatem Chrystusowym;
staje sig¢ nie tylko cztonkiem Ciata, ale — jak si¢ wyrazit s$w. Symeon Nowy
Teolog — staje sie Jego bratem i przyjacielem?. Centralnym aktem pod-
kreslajacym jednos¢ chrzescijanina z Kosciotem jest Eucharystia, podczas
ktorej dokonuje si¢ przeistoczenie eucharystycznych daréow wina i chleba
w Ciato i Krew Chrystusa. Zycie i dziatalnos¢ kazdego cztonka Kosciota
znajduje wyraz w zgromadzeniu eucharystycznym, ktdre jest wyrazeniem
jednosci Kosciota w jego petni. W tajemnicy Eucharystii, owocu niezni-
szczalnosci, mocy uzdrawiajacej, w ciele, ktére okazato si¢ silniejsze od
smierci zycie chrzescijanskie zyskuje swoje optimum?®. Eucharystyczna jed-
nos¢ w Chrystusie i w Duchu Swietym nie powoduje przemiany cztowieka
w spos6b magiczny, a uzdalnia, moca Ducha Swigtego, do uczestnictwa
w tajemnicy Chrystusa Zmartwychwstatego, tworzac wspolnote uczestnictwa
w zmartwychwstatym ciele Chrystusa®. W spos6b szczegélny te jednosé
z Chrystusem w Eucharystii podkresla anafora sw. Bazylego Wielkiego:
»Nas wszystkich spozywajacych z jednego chleba i jednego kielicha zjed-
nocz razem we wspélnocie jednego Ducha Swictego”®. Jednosé, auten-
tycznos¢ i prawdziwosé Kosciota ujawnia sie w nieprzerwanym zyciu sakra-
mentalnym i ciagtosci wiary, ktdre jest od wiekéw takie samo. Metropolita
Filaret dodaje, ze Koscidt prawostawny uznaje siebie za ten Kosciot, ktory
jest wierny starozytnemu depozytowi wiary, ktéry zachowat doktryne
w czystosci, w tym sensie, ze jest jedynym prawdziwym Kosciotem?®.

Nalezatoby wiec zada¢ dwa pytania — pierwsze na temat granic Kosciota,
a drugie na temat waznosci sakramentéw poza Kosciotem. Problem granic
Kosciota byt wielokrotnie poddawany pod dyskusje, ale mimo wszystko nie
stworzono w tej dziedzinie zadowalajacej syntezy. Dokonano jedynie roz-

2 B.Kpusumeun Ceamoii Cumeon Hosviii Bozocios. Paris: YMCA Press 1978 s. 94,
*H.Paprocki. Obietnica Ojca. Bydgoszcz: Wyd. Homini 2001 s. 101,

% Tamze s. 101.

% Ljturgia $w. Bazylego Wielkiego.

Z'Elorovsky. Christianity and Culture s. 200.
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réznienia miedzy granicami kanonicznymi i sakramentalnymi, jednak nigdy
nie uznano za dopuszczalne przekraczanie granic kanonicznych. Sw. Mak-
sym Wyznawca powiedziat kiedys, ze BOg nie zwiazat sobie rak sakramen-
tami?®. Te mysl w sposéb dosé oryginalny sposéb rozwinat ks. J. Klinger,
stwierdzajac, ze ,,granice Kosciota siegaja tak daleko, jak siega skutecznos¢
sakramentow. Jezeli bowiem Chrystus dziata w sakramentach innych
Kosciotow, to mamy do czynienia nie z wieloma Kosciotami, ale z jednym
Kosciolem. Tam gdzie jest prawdziwa komunia, tam tez i prawdziwy Ko-
sciot. Prawdziwosé i jednos¢ Kosciota polegaja na obecnosci Chrystusa,
ktéry jest cata i jedyna Prawda (por. J 14, 6). Kto przyjmuje wazne sakra-
menty, nie moze by¢ poza Kosciotem, poniewaz w ogniu obecnosci Chry-
stusa topnieja wszelkie ekskomuniki, nawet gdy jeszcze istnieja”®. W Ko-
sciele pierwszego tysiaclecia, pomimo krétkotrwatych schizm miedzy Wscho-
dem a Zachodem, nigdy nie kwestionowano waznosci sakramentéw obu
stron. Problem ten zaistniat dopiero w drugim tysiacleciu. Patriarcha Teodor
Balsamon uwazat sakramenty Kosciota rzymskokatolickiego za wazne i stwier-
dzal, ze przy przyjeciu katolika do Kosciota prawostawnego wystarczyto
wyrzeczenie si¢ tych dogmatéw, ktére oficjalnie zostaty wprowadzone na
Zachodzie w drugim tysiacleciu, tzn. Filiogue i prymat papieza. Z kolei
Synod Konstantynopolitanski w 1484 r. postanowit przyjmowac katolikow
przez bierzmowanie, a synod Konstantynopolitanski z 1756 r. uznat za
wazny chrzest sprawowany przez trzykrotne zanurzenie i zazadat przyjmo-
wania chrzescijan zachodnich przez chrzest przez trzykrotne zanurzenie.
Synod Moskiewski z 1620 r. nakazat katolikdw chrzci¢ powtdrnie, natomiast
synod z 1656 r. przez powtorny chrzest nakazat przyjmowacé takze luteranow
i kalwindéw. Wielki synod moskiewski, opierajac sie na decyzjach Synodu
Konstantynopolitanskiego z 1484 r., uznat praktyke przyjmowania katolikow
bez powtornego chrztu. Pod wptywem Szkoty Kijowskiej i biskupa Teofana
Prokopowicza Kosciot rosyjski uznat waznos¢ Eucharystii i wszystkich
sakramentéw udzielanych w Kosciele rzymskokatolickim®.

Obecnie Kosciét prawostawny uznaje waznos¢ chrztu w Kosciotach zrze-
szonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej oraz waznos¢ sakramentow w Ko-
sciele rzymskokatolickim. I tak na przyktad kiedy duchowny rzymskokato-
licki przechodzi do Kosciota prawostawnego, to nie udziela mu si¢ ponow-

2| Tunberg. Microcosmos and Madiator. Crestwood, N.Y.: SVS Press 1982 s. 47.
23 Klinger. O istocie prawostawia. Wybér pism. Warszawa: W Pax 1983 s. 492.
®paprocki. Obietnica Ojca s. 137.
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nie swiecen kaptanskich. Znane sa rowniez przypadki udzielania sakramen-
tébw przez duchownych katolickich wiernym prawostawnym, a wiernym
katolickim przez duchownych prawostawnych w warunkach bolszewickiego
totalitaryzmu w ZSRR.

Jesli wiec uznajemy waznos¢ sakramentdw w danym Kosciele, to jedno-
czesnie uznajemy takze eklezjalnos¢ danego Kosciota. Pomimo ze Koscioty
przedchalcedonskie nadal ociagaja sie z uznaniem Soboru Chalcedonskiego,
to od dos¢ dawna istnieje tzw. cicha oddolna komunia migdzy Kosciotem
prawostawnym a Kosciotami orientalnymi. Patriarchat antiochenski w wyni-
ku lokalnego dialogu z miejscowym Kosciotem przedchalcedonskim opraco-
wat swego rodzaju ,,Formute Zgody”, na ktorej podstawie praktykowana jest
wspotpraca duszpasterska. W Polsce Koscioty chrzescijanskie nalezace do
Polskiej Rady Ekumenicznej oraz Kosciét rzymskokatolicki podpisaty doku-
ment o waznosci chrztu. Obecnie jest przygotowywany dokument na temat
duszpasterstwa rodzin mieszanych. Jestesmy przekonani, ze ten zakres jed-
nosci bedzie si¢ powigkszat az do uzyskania jej petni.
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PRINCIPLES OF ORTHODOX INVOLVEMENT
INTO THE ECUMENICAL MOVEMENT

Summary

The Orthodox Church from the very beginning of the Ecumenical Movement has been
engaged into the healing of all sort of divisions and dissection. Many of the dissections divide
Christians until today.

In all the theological discussions Orthodox theologians emphasize that the Church is not
simply an institution, but a mode of existence. The mystery of the Church even in its institutional
dimension, is deeply bound to the being of man, to the being of the world and to the very being of
God. The Church is also inseparable of its tradition and it cannot solve its present problems with-
out constant referring to the decisive and formative centuries of the first millennium of Christia-
nity. Therefore the contemporary involvement of the Orthodox Church into the Ecumenical
Movement comes out from very nature of the ecclesial identity. Ecumenical activities of the
Orthodox Church constitute the fulfillment of the wish of our Lord that all may be one.

Summarized and translated
by Rev. Warsonofiusz Doroszkiewicz

Stowa kluczowe: Kosciot prawostawny, ruch ekumeniczny, Swiatowa Rada Kosciotow, granice
Kosciota, waznos¢ sakramentow.
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