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Ruch ekumeniczny to rzeczywistos¢ obecna w swiecie od ponad stu lat.
Powszechnie przyjmuje si¢, ze w historii ruchu ekumenicznego wazna role
odegraty migdzynarodowe konferencje ekumeniczne. W 2010 r. przypada
setna rocznica pierwszej z nich, znanej jako Swiatowa Konferencja Misyj-
na'. W 1910 r. w Edynburgu zgromadzita przedstawicieli organizacji misyj-
nych, przede wszystkim z Anglii i USA. Stanowita ona kontynuacje wczes-
niejszych spotkan, zwotywanych przez protestantdbw poczawszy od potowy
XIX wieku w zwiazku z problemami, jakie pojawiaty si¢ na terenach misyj-
nych. Swiatowa Konferencja Misyjna w Edynburgu zgromadzita swiat pro-
testancki. Nie zaproszono na nia przedstawicieli ani Kosciota rzymsko-
katolickiego, ani przedstawicieli Kosciotow prawostawnych. Powotano osiem
komisji, ktore zajety sie najwazniejszymi problemami zwiazanymi z prze-
powiadaniem Dobrej Nowiny i gtoszeniem Chrystusa. Tematyka prac tych
komisji dotyczyta: niesienia Ewangelii catemu niechrzescijanskiemu swiatu,
roli Kosciota na terenach misyjnych, nauczania w relacji do chrystianizacji
zycia narodowego, postannictwa misyjnego w relacji do religii niechrzesci-
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janskich, przygotowania misjonarzy, misji o zasiegu lokalnym, misji i rza-
déw, wspotpracy i dziataniami na rzecz jednosci. Problemy na misjach zwia-
zane z gtoszeniem Chrystusa przyczynity sie do uswiadomienia potrzeby
dziatan na rzecz jednosci, a wigc daleko posunigtej wspotpracy, zarowno
w wymiarze praktycznym, jak i doktrynalnym. Wyniki prac komisji Swiato-
wej Konferencji Misyjnej w Edynburgu wskazywaty na misyjna rolg Koscio-
ta w $wiecie oraz potrzebe ekumenicznego wspoétdziatania, aby chrzescijan-
skie $wiadectwo o Chrystusie byto wiarygodne?.

Wielu z obecnych w Edynburgu dziataczy misyjnych stato si¢ w nadcho-
dzacych dziesiecioleciach wybitnymi liderami, gteboko zaangazowanymi
W prace na rzecz jednosci chrzescijan. Ekumenizm wyrasta z aktywnej obec-
nosci chrzescijanstwa w §wiecie oraz wypetniania nakazu misyjnego Jezusa
Chrystusa: ,,Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co
wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata” (Mt 28, 19-20). Czy mozliwe jest petne zjednoczenie chrze-
scijan bez radykalizmu swiadczenia o Chrystusie w §wiecie? Jesli sam Zba-
wiciel nakazat nam, Jego wyznawcom, naucza¢ wszystkie narody i udzielaé¢
chrztu w imie Trojcy Swigtej, to czy mozliwe jest dazenie do jednosci przy
rownoczesnym wycofywaniu si¢ z aktywnej obecnosci w zyciu narodow
i panstw? Chrzescijanstwo nigdy nie byto jakas forma indywidualnej poboz-
nosci czy tez indywidualnych przekonan religijnych... Swiadectwo (gr. pop-
Tupla) 0 Chrystusie czgsto wiazato si¢ z cierpieniem, a nawet oddaniem
zycia. Osobowa relacja ze Zmartwychwstatym Panem przez wieki byta i nie-
jednokrotnie jest réwniez dzisiaj rzeczywistoscia, ktéra swiadkowie obja-
wiaja w Swiecie, bez wzgledu na konsekwencje — az do przelania krwi
i utraty zycia.

Urzeczywistnianie misyjnego nakazu Chrystusa w prawdzie, mitosci i jed-
nosci staje sie obecnie zasadniczym imperatywem dla wszystkich zaangazo-
wanych w misje, ewangelizacj¢ i ekumenig. Poczatki ruchu ekumenicznego
jednoznacznie wskazuja, ze jednos¢ chrzescijan jest scisle powiazana z da-
waniem $wiadectwa o Chrystusie na wszystkich poziomach zycia spotecz-
nego, tak w miejscu, gdzie zyjemy, jak i na terenach misyjnych. Minione
stulecie ruchu ekumenicznego to dla chrzescijan z réznych wyznan okres

Zpor. AJ. Van Der Bent. Ecumenical Conferences. W: N. Lossky,JM.Bonino,
J.Pobee, T.Stransky, G. Wainwright, P. Webb (eds). Dictionary of the Ecumenical
Movement. Geneva 1991 s. 325.
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wzajemnego poznawania sie, przebaczania win, leczenia ran, wspdlnych
dziatan praktycznych oraz dialogéw bilateralnych i multilateralnych. To czas
wielkich ekumenicznych nadziei i czas znuzenia, zniechecenia, a nawet nie-
wiary, ze upragniona jedno$¢ moze wkrotce nastapi¢. To rowniez czas
wspdlnego pokornego uczenia sie, ze mysli Boze sa rozne od mysli ludzkich,
oraz odkrywania, ze daru jednosci nie da sie osiagna¢ ludzkimi metodami,
gdyz zawsze pozostaje on darem Bozego Ducha. Wspotczesnie mozna za-
uwazy¢ pewien kryzys ruchu ekumenicznego, ktéry jest paralelny do kry-
zysu chrzescijanstwa w swiecie. Nieodzowne staje si¢ zastanowienie nad
przyczynami i przejawami tego kryzysu.

I. KRYZYS CHRZESCIJANSTWA WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Koniec pierwszej dekady XXI wieku sktania do refleksji nad aktualna
sytuacja chrzescijan w swiecie oraz nad dotychczasowymi osiagnigciami na
drodze do jednosci, ktorej pragnat Chrystus. Zauwazy¢ mozna narastajacy
kryzys roli chrzescijanstwa we wspotczesnym $wiecie. Hierarchowie, kap-
tani i teologowie ze wszystkich tradycji chrzescijanskich sa zgodni co do
oceny aktualnej sytuacji wyznawcow Chrystusa w $wiecie. Powszechnie mo-
wi sie 0 pogtebiajacym sie kryzysie wiary oraz réznorodnych zagrozeniach,
na ktore narazeni sa chrzescijanie. Zagrozenia te w niektoérych czesciach
Swiata przybieraja bardzo konkretna forme bezposrednich przesladowan
chrzescijan, jak to ma miejsce np. w Indiach lub tez w krajach, gdzie religia
dominujaca jest islam. W niektorych krajach Azji chrzescijanie pozbawiani
sg zycia, doméw, miejsc kultu. Kazdego roku przybywa nowych meczen-
nikdw za wiare. Zatrwazajace rozmiary przybieraja tez niebezposrednie pro-
by niszczenia cywilizacji chrzescijanskiej w Europie czy Ameryce. W ra-
mach postulowanej w teorii i urzeczywistnianej w praktyce tolerancji, w sta-
nowionych prawach dla obywateli Wsp6lnoty Europejskiej uprawomocnhia
sie¢ w duchu indywidualizmu zgubne dla spoteczenstw patologie. Powszech-
na relatywizacja ponadczasowych wartosci uniwersalnych, triumf filozofii
ateistycznych, sprowadzanie wiary w Boga tylko do sfery zycia osobistego
czy lansowanie niczym nieograniczanego konsumpcjonizmu wplywaja na
coraz dalej postepujacy redukcjonizm antropologiczny.

Od czasow Oswiecenia zauwazy¢é mozna tworzenie w réznych przejawach
zycia spotecznego cywilizacji europejskiej opartej na racjonalizmie, scjen-
tyzmie i indywidualizmie. To wszystko przyczynia si¢ do intensyfikacji
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proceséw laicyzacyjnych. Antropocentryzm skutkuje malejacym oddziaty-
waniem eschatologii i soteriologii chrzescijanskiej. Wiara w Chrystusa
Bogocztowieka, w Jego Wcielenie, Smieré i Zmartwychwstanie staje si¢
coraz bardziej nieobecna w zyciu spotecznym oraz osobistych wyborach
chrzescijan, zyjacych w spoteczenstwach zlaicyzowanych. W pewnym sensie
mozna méwié 0 pojawieniu si¢ ,,chrzescijanstwa deistycznego”. Ten specy-
ficzny fenomen religijny stat si¢ faktem, ktory swiadczy o fundamentalnym
kryzysie osobistego doswiadczenia Boga. Czy jednak mozna kogos uwazaé
za chrzescijanina, jesli jego chrzescijanstwo sprowadza si¢ do faktu bycia
ochrzczonym, ale dalsze jego zycie nie jest powiazane z wiara, ze Osobowy
Bog pozostaje w bezposredniej relacji z cztowiekiem. Coraz czesciej sie
zdarza, ze chrzescijanstwo zostaje sprowadzone jedynie do pewnej filozofii
zycia, w ramach ktorej akcentuje si¢ znaczenie postgpowania wedtug syste-
mu wartosci opartego na Pismie Swictym. Co warto podkresli¢, przestaje
by¢ ono doswiadczeniem Zmartwychwstatego Pana, przekazywanym z poko-
lenia na pokolenie. Zatraca wigc ono swoj wyjatkowy charakter wielowieko-
wej ciagtosci swiadectwa o Zmartwychwstaniu Chrystusa, w ramach prze-
kazu swigtej Tradycji, obecnej w tradycjach poszczegdlnych wyznan. Ko-
scioty chrzescijanskie staja sie instytucjami ustugowymi, ktérych celem ma
by¢ zaspokajanie potrzeb duchowych wiernych. Zanika poczucie sacrum.
Pospiesznie sprawowana liturgia nie wprowadza w misterium obecnosci
Osobowego Boga posrdd swojego ludu. Dla przecietnego wiernego coraz
bardziej niezrozumiate staja sie pojecia teologiczne. Z coraz wiekszym
sceptycyzmem traktuje sie istnienie osobowego zta i jego oddziatywanie na
osobe ludzka czy spotecznosé. Oparte na Stowie Bozym nauczanie Kosciota
0 Szatanie i demonach istniejacych obiektywnie jako istoty inteligentne,
ktére ze wszystkich sit chca szkodzi¢ cztowiekowi, stworzonemu na obraz
i podobienstwo Boze, jest w opozycji do wspbtczesnej wiedzy psychologicz-
nej, sprowadzajacej problem osobowego zta do stanéw swiadomosci, zaréw-
no indywidualnej, jak i zbiorowej. Psychologiczne koncepcje Junga sa wy-
korzystywane do naukowego uzasadniania, ze zte duchy mozna zrozumieé
jedynie jako archetypy i symbole, kt6re nie istnieja w rzeczywistosci empi-
rycznej. Sprzyja temu coraz wigksza popularnos¢ przebywania w $wiecie
wirtualnym, w ktérym wszystko jest mozliwe i w ktérym za nic nie ponosi
si¢ odpowiedzialnosci. Relatywizacja osobowego zta wptywa nie tylko na
zycie moralne wiernych, ale réwniez na ich rozumienie zbawienia. Kazda
z tradycji chrzescijanskich zmaga si¢ z pochodzacymi ze $Swiata zagroze-
niami. Antychrzescijanskie ataki skierowane na matzenstwo i rodzing powo-
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duja przerwanie, a nawet zanik dotychczasowych praktyk religijnych. Proce-
sowi laicyzowania sie spoteczenstw chrzescijanskich i postchrzescijanskich
w Europie towarzyszy rozkwit islamu i ekspansja terytorialna spotecznosci
islamskiej. Bardzo wysoki wspotczynnik narodzin ($rednio ponad osmioro
dzieci na jedna rodzine) muzutmandw zamieszkujacych w krajach europej-
skich, przy bardzo niskim wspo6tczynniku narodzin rdzennych mieszkancow
(1 lub 2 dzieci w rodzinie) zapowiada zmiany demograficzne w przysztych
pokoleniach.

II. POTRZEBA WSPOLNEGO SWIADECTWA O CHRYSTUSIE
A PRZYCZYNY BRAKU JEDNOSCI CHRZESCIJAN

Wspdtczesnie nie mozna zajmowaé si¢ kwestiami ekumenicznymi bez
uwzglednienia réznorodnych czynnikow wptywajacych na sytuacjg chrzesci-
janstwa w $wiecie, a zwlaszcza w Europie. Swiadomos¢ takich samych za-
grozen cywilizacyjnych i religijnych moze okaza¢ si¢ zbawienna dla Ko-
sciotéw chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Coraz bardziej palaca staje
si¢ potrzeba wspdlnego s$wiadectwa wszystkich wyznawcow Chrystusa
w $wiecie targanym przez wojny, terroryzm, represje... Podjecie wszelkich
mozliwych dziatan na rzecz jednosci chrzescijan jest nieodzownie koniecz-
ne, by Kosciot Chrystusowy przetrwat w Swiecie i niost swiatto nadziei
przysztym pokoleniom.

Dotychczasowy dialog ekumeniczny nie doprowadzit do petnej wsp6inoty
eucharystycznej wszystkich chrzescijan. Owoce teologicznych dialogéw bi-
lateralnych i multilateralnych w zbyt matym stopniu docieraja do swiado-
mosci wiernych. Wiasciwie to trudno dopatrzy¢ sie ich recepcji na poziomie
wspalnot parafialnych. O ile zauwazy¢é mozna pozytywne zmiany w mental-
nosci, wyrazajace Sie zmniejszeniem sie antagonizmoéw miedzy chrzesci-
janami réznych Kosciotéw i Wspédlnot chrzescijanskich, to jednak w dal-
szym ciagu nie udato sie uzgodni¢ terminologii, za ktérej pomoca w zro-
zumiaty dla wszystkich spos6b mozna bytoby wyrazi¢ prawdy doktrynalne.
Kazdy z Kosciotdw, przywiazany do wiasnej tradycji dogmatycznej, nie
czuje sie w wystarczajacy sposob zobligowany do podjecia wysitku reinter-
pretacji swego nauczania teologicznego pojeciami zaczerpnietymi z tradycji
dogmatycznej innego Kosciota. Jeszcze trudniejsze do urzeczywistnienia
wydaje sie¢ wypracowanie wspdlnego uktadu poje¢ do wyrazenia zasadni-
czych prawd wiary.
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Juz kilkadziesiat lat temu wybitny teolog i ekumenista prawostawny
Georges Florovsky w swym artykule zatytutowanym Ekumeniczne cele i wqt-
pliwosci stwierdzit, ze najwiekszym osiagnieciem ruchu ekumenicznego jest
odwazne przyznanie, iz migedzy chrzescijanami istnieje wielka niezgodnos¢,
gteboka réznica, ktora jest nie do przezwyciezenia poprzez dobroczynnosé
czy tolerancje®. Minione dziesicciolecia w petni potwierdzaja diagnoze sy-
tuacji ekumenicznej dokonana przez Florovsky’ego. Paradoksalnie, pomimo
wielkiego wysitku wszystkich zainteresowanych stron, zblizajac si¢ do
siebie, dostrzegamy coraz wigcej trudnosci. Zauwazy¢ mozna, ze im diuzej
prowadzone sa dialogi teologiczne miedzy Kosciotami i im wiecej konwer-
gencji zostaje stwierdzonych i uznanych, tym bardziej objawiaja sie kwestie
dzielace i problemy, ktére w obecnej sytuacji wydaja si¢ nie do przezwy-
cigzenia. Swiat chrzescijanski ciagle jest podzielony na antagonistyczne
obozy. Cho¢ istnieje jeden Kosciot Chrystusowy, tak jak jest Jeden Pan
Jezus Chrystus, to chrzescijanie sa podzieleni. Komunikacja migdzy po-
dzielonymi chrzescijanami stanowi zasadniczy, rzeczywisty problem do
rozwiazania. Jak dotad podzielonym chrzescijanom nie udato sie osiagnaé
wspolnego jezyka niezbednego dla owocnego dialogu. Przyczyne tego stanu
Florovsky upatruje w fakcie, ze nie ma ,,wspélnego umystu” (ang. common
mind) wsrdd chrzescijan. Skoro powszechna jest ,,r6znorodnos¢ umystow”
(ang. a diversity of minds), to nie ma ,,wspélnego chrzescijanskiego jezyka”
(ang. common Christian language), ktéry moégtby by¢ swiadomie i spon-
tanicznie uzywany przez wszystkich. Nawet jesli w dialogach ekumenicz-
nych korzysta sie z jezyka biblijnego (ang. Scriptual language) to nie utat-
wia on w wielu sytuacjach komunikacji, gdyz pojecia z niego zaczerpniete sa
réznorodnie interpretowane’. Chrzescijanie z poszczegdlnych tradycji eklez-
jalnych sa przywiazani do funkcjonujacych w nich od pokolen poje¢ teo-
logicznych, ktére wchodza w zakres specyficznych, wyrastajacych z tra-
dycji, jezykoéw teologicznych. Brak ,,wspdlnego chrzescijanskiego jezyka”
swiadczy o ,,gtebokiej niezgodnosci co do Prawdy” (ang. a deep disagree-
ment about the Truth)®. Z jednej strony chrzescijanie stanowia jedno w Chry-

®G.Florovsky. The Tragedy of Christian Divisions. W: tenze, Ecumenism |. A Doc-
trinal Approach. (The Collected Works of Georges Florovsky vol. 13). Vaduz 1989 s. 29: , The
greatest achievement of the modern Ecumenical Movement was probably in the courage to
acknowledge that there was a major disagreement, our deepest difference (to use the Amsterdam
phrasing,) which simply cannot be exorcised by any appeal to charity or toleration”.

* Por. tamze s. 28.

® Tamze, s. 32.
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stusie, a z drugiej sa podzieleni jako ,,Koscioty”. Jak rozumie¢ ten problem,
nad ktorym goraco dyskutowano w czasie Drugiego Zgromadzenia Ogdlnego
Swiatowej Rady Kosciotow w Evanston? Odkupiencza mitos¢ Chrystusa skie-
rowana jest do kazdego cztowieka, gdyz Chrystus umart za wszystkich ludzi.
Jako chrzescijanie wszyscy przynalezymy do tego samego Pana. Stad, zda-
niem Florovsky’ego, moze wynika¢, ze ,,nasz brak jednosci jako Kosciotow
(ang. our disunity as churches) jest jedynie wyrazem naszej niezdolnosci do
objawienia i ucielesnienia tej wigkszej i gitgbszej jednosci czy zjednoczenia w
Chrystusie (ang. that greater and deeper unity or oneness in Christ), ktora juz
zostata osiagnicta czy raczej dana”®. By¢ moze istnieje juz pewien rodzaj
»ostatecznej jednosci” (ang. an ultimate Unity), osiagnigtej przez chrzescijan
pomimo ciagle istniejacych wyznaniowych oraz instytucjonalnych barier i ta
jednos¢ (ang. this Unity) jest jedyna prawdziwa rzeczywistoscia (ang. the only
true reality), podczas gdy brak jednosci Kosciotéw (ang. the disunity of chur-
ches) przynalezy wytacznie do niedoskonatego poziomu spraw ludzkich (ang.
the imperfect level of human affairs)’. Czy taki rodzaj ,,0statecznej jednosci”
faktycznie istnieje? Pytanie to ma charakter otwarty. Poszukiwania na nie od-
powiedzi trwaja juz od kilkudziesicciu lat i jak dotad nie udato si¢ podzie-
lonemu chrzescijanstwu osiagna¢ w tej kwestii konsensusu.

Z prawostawnego punktu widzenia jednosci nie mozna rozumie¢ jedynie
jako wspolnej umowy administracyjnej (ang. administrative arrangement)
czy ludzkiego dokonania/osiagniecia (ang. human achievement), ale jako
objawienie taski i petnie nowego zycia, ktéra odnawia urodzonych na ziemi
i catosé ich swiata®. Jednos¢ Kosciota nie jest skutkiem teoretycznego planu,
ale odzwierciedleniem mistycznej jednosci Trdjcy Swigtej. Stad tez zada-
niem Kosciota jest dawaé¢ swiadectwo o jednosci. Boga nie poznajemy jako
jedynego wiadce, ale jako doskonata wspdlnote trzech oséb. Przedwieczny
Logos stat sie cztowiekiem, aby objawi¢ nam prawdziwa Boska jednosé
i wolnosé, ktéra kroluje na tonie Boskosci (ang. in the bosom of the deity)®.
Juz $w. Maksym Wyznawca nauczal, ze ,,Kosci6t swiety jest ikona Boga'®,

6 Tamze s. 29.

" Por. tamze s. 29.

8 Archimandrite Vasileios. Hymn of Entry. Liturgy and Life in The Orthodox
Church. Transl. by E. Briere. Crestwood, N.Y. 1984 s. 11.

° Por. tamze s. 41.

1% Na temat rozumienia Kosciota jako ikony Tréjcy Swietej por. V.-M. Karkkainen. An
Introduction to Ecclesiology: Ecumenical, Historical & Global Perspectives. Downers Grove, Ill.
2002 's. 17-25.
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gdyz sprawia miedzy wiernymi taka sama jednosé¢, jaka jest w Bogu™l.

Jezus przyszedt na $wiat, aby przynies¢ prawde i zycie. Bedac postusznym
az do smierci, uwolnit nas od zepsucia i buntu oddzielajacego nas od Boga
oraz otworzyt dla nas wejscie do Swigtego Swietych wolnosci i jednosci.
Celem przyjscia Chrystusa byto zjednoczenie nas przez Siebie ze Swym
Ojcem w Niebie, ktéry jest naszym Ojcem. Jednos¢ Kosciota jest jednoscia,
ktéra posiada bezposrednie odniesienie do Trojcy Swietej. Archimandryta
Vasileios jest zdania, iz ,, Ten, kto naprawde widziat Kosciot zobaczyt Trojce
Swigta”*2. Kosciot jest Krolestwem Bozym, ktore jest w nas (por. £k 17,21).
Cate ciato Kosciota daje swiadectwo o jednoczacej tasce Trojcy Swictej —
zarébwno jego struktura administracyjna, jak i jego zycia liturgiczne oraz
tworczos¢ teologiczna. Kosciota nie mozna traktowa¢ jedynie ,,jako organi-
zacji poboznych ludzi, ktora zaspokaja liturgiczne potrzeby wierzacych czy
daje teologie, aby rozwiazywaé ich problemy i zagadki metafizyczne™.
Jednosci wszystkich, o ktora modli si¢ Kosciot, nie nalezy rozumie¢ jako
zgromadzenia czgsci tworzacych ,,chrzescijanskie wspdlnoty” (ang. Chri-
stian communities), ale jako przedtuzenie trynitarnej jednosci, ktéra w Boski
sposob dziata w liturgicznym ciele Kosciota. Wychodzac z takiego zatoze-
nia, Archimandryta Vasileios uwaza, ze tak popularne w ruchu ekumenicz-
nym pojecie ,,ponownego zjednoczenia Kosciota” (ang. reunion of the
Church) jest catkowicie nie do przyjecia przez prawostawnych chrzescijan.
Ma ono bowiem czysto swiecki charakter i pozostaje w opozycji do teo-
logicznej swiadomosci prawostawia. Jesli nasze ludzkie plany i uzgodnienia
dotyczace Kosciota wprowadzimy w zycie jako substytut mistycznej jed-
nosci, jaka jest w Trojcy Swietej, to bedzie to potepieniem (ang. condem-
nation) i katastrofa (ang. disaster) dla cztowieka stworzonego na obraz i po-
dobienstwo Boze. Z tego stwierdzenia wynika, ze dla archimandryty Vasi-
leiosa trynitarny wymiar Kosciota nie tylko jest zasadniczy dla rozumienia
jego jednosci, ale réwniez wskazuje na trynitarna podstawe jednosci osoby
ludzkiej. Jednos¢ Kosciota, bedaca darem pochodzacym od Trzech Boskich
Oséb, w wielkim stopniu stoi w opozycji do réznych teologii jednosci lanso-
wanych szczegélnie przez teologdw protestanckich. Prawostawni, pomimo
ze od kilkudziesigciu lat aktywnie biora udziat w dialogach ekumenicznych,
konsekwentnie napominaja, ze jednos¢ Kosciota nie moze by¢ skutkiem

M8w.Maksym Wyznawca. Mystagogia PG 91, 668B.
2Archimandrite Vasileios, Hymn of Entry s. 45.
B Tamze s. 47.
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ludzkich negocjacji. Misterium jednosci Ciata Chrystusa nie mozna zdefini-
owac, postugujac sie kategoriami filozoficznymi. Ostatecznie bowiem miste-
rium jednosci, tak jak je rozumie Kosciot, jest Krolestwem Ojca i Syna,
i Ducha Swietego™. Jesli jednosci chrzescijan nie mozna osiagnaé¢ za sprawa
ludzkich aktywnosci, to jaki miatby by¢ cel ruchu ekumenicznego? Co
chrzescijanie z poszczeg6lnych tradycji eklezjalnych maja czynié, aby osiag-
na¢ petna jednosé¢ eucharystyczna? Co zmieni¢ w dotychczasowych dzia-
taniach na rzecz jednosci, by prowadzone dialogi przyczyniaty si¢ do odkry-
wania wspolnej tozsamosci w Chrystusie? Pytan tego rodzaju jest wiele.
Zadaja je sobie nie tylko hierarchowie, kaptani, teologowie, ale réwniez
Swieccy zatroskani o przysztosé¢ Kosciota.

I1. KOSCIOL CHRYSTUSOWY
A RELACJE OSOBOWE W TROJCY SWIETEJ

Jesli jednos$¢ Kosciota Chrystusowego ostatecznie stanowi odzwiercied-
lenie mistycznej jednosci Trojcy Swigtej, to z tego faktu wynikaja istotne
implikacje dla dziatan na rzecz jednosci chrzescijan zaréwno na poziomie
eklezjalnym — wspdlnotowym, jak i osobowym. Uswiadomienie sobie, ze tak
Kosciot, jak i kazda osoba ludzka pozostaje w bezposrednim zwiazku z Troj-
ca Swicta, podprowadza do giebszej refleksji nad osoba i relacjami osobo-
wymi. Kosciét Chrystusowy jest wspdlnota oséb na podobienstwo Troéjcy
Swigtej jako wspolnoty Osob Boskich. Relacje trynitarne miedzy Osobami
Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swictego stanowia najdoskonalszy wzor
dla relacji miedzy osobami ludzkimi we wspdlnocie Kosciota. Juz Kilka-
nascie wiekéw temu sw. Bazyli Wielki jednos¢ Os6b Bozych w Tréjcy
Swigtej wyrazajaca si¢ w pojeciu wspdlnota/lkomunia (gr. xowvwvie) trakto-
wat jako kategorie ontologiczna®™.

Zdaniem Metropolity Johna Zizioulasa chrzescijanski Wschod konsek-
wentnie przyjat nauczanie sw. Bazylego i zamiast mowi¢ o jednosci Boga
odnoszac si¢ do Jego jednej natury, woli méwi¢ o niej jako o wspolnocie
0s6b (gr. xowvwvie T®V TpocwTwy, fac. communio personarum). Cho¢

¥ por. tamze s. 47-48.

5 Sw. Bazyli Wielki nauczat, ze natura Boga jest wspélnota/komunia 0séb. W traktacie
O Duchu Swietym 18 (PG 32, 194C) pisat, ze ,,Jednosé [Boga] jest we wspdlnocie Osob Boskich
(gr. xowvevio th¢ ObrrToc)”.
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metropolita Pergamonu wyjasnia, ze to nie oznacza, iz osoby maja onto-
logiczne pierwszenstwo (ang. an ontological priority) nad jedna istota Boga
(ang. one substance of God), ale ze jedna istota Boga jest tozsama (ang.
coincides) ze wspélnota/komunia (ang. the communion) trzech 0s6b®, to
w tradycji chrzescijanstwa Wschodniego zauwazy¢ mozna szczeg6lne uprzy-
wilejowanie poje¢ ,,0s0ba” i ,wspélnota” w refleksji nad dogmatem try-
nitarnym . Potwierdzenie tego faktu znalez¢ mozna réwniez w tym samym
dziele Zizioulasa, gdy w innym miejscu dowodzi, ze wedtug greckich Ojcow
Kosciota jednos¢ Boga, jeden Bog i ontologiczna ,,zasada” czy ,,przyczyna”
bytu i zycia Boga nie wynika z jednej istoty Boga (ang. one substance of
God), ale jest niag osoba Ojca. BAg jest jeden nie ze wzgledu na jedna istote
(ang. substance), ale ze wzgledu osobe Ojca, ktéry jest ,,przyczyna” zaréwno
zrodzenia Syna, jak i pochodzenia Ducha Swigtego'’. Bog zatem jako osoba
— jako hipostaza Ojca — czyni jedna Boska istote tym, czy on jest, a miano-
wicie jednym Bogiem®. Wyrazajac w sposéb syntetyczny teologie Ojcow
Kapadockich, Zizioulas pisze: ,Poza Trojca Swieta nie ma Boga, co
oznacza, ze nie ma Boskiej istoty, gdyz ontologicznag «zasada» Boga jest
Ojciec. Osobowe istnienie Boga (Ojciec) konstytuuje Swa istote, czyniac ja
hipostazami. Byt Boga jest utozsamiany z osoba”*.

Ojcowie Kapadoccy podkreslali, ze osobowe relacje w Trojcy Swietej
powinny stanowi¢ wzdr czy model relacji dla hierarchii Kosciota. Tak jak
w Tréjcy Swietej sam byt Boga jest ruchem od Ojca do Syna i do Ducha
Swigtego, ktéry ostatecznie powraca do Osoby Ojca, tak réwniez w Kosciele
wszystko wychodzi od postugiwania, ktére odzwierciedla i przedstawia Ojca
dla wszystkich cztonkdéw, po to, aby ostatecznie powréci¢ do ,,Ojca, ktéry
jest w niebie”. Warto przypomnie¢ w tym kontekscie, ze juz w najdaw-
niejszych zrdédtach patrystycznych (jak cho¢by w 1 Liscie Klemensa czy
u Ignacego Antiochenskiego, Hipolita i w syryjskich Didaskaliach, podobnie
jak i w liturgiach eucharystycznych z poczatkéw Kosciota) Eucharystie
rozumiano jako Dary i pozywienie pochodzace od Ojca (por. J 6, 32) dane

% por,J.D. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church. Lon-
don 1985 s. 134.

17 por. tenze. Communion and Otherness. Further Studies in Personhood and the Church.
London 2006 s. 113-154.

8 por. tenze. Being as Communion s. 40-41.

1% Tamze s. 41: ,,Outside the Trinity there is no God, that is, no divine substance, because the
ontological “principle” of God is the Father. The personal existence of God (the Father) con-
stitutes His substance, makes it hypostases. The being of God is identified with the person”.
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ludowi Bozemu przez duchownego, ktéry staje sie ,,0jcem” dla zgroma-
dzenia liturgicznego. termin ,,0jciec” w pierwotnym Kosciele miat zatem
odniesienie do tego, kto przewodniczyt Eucharystii, czyli w pierwszej
kolejnosci do biskupa®. To eklezjalne ,,0jcostwo” stanowi odzwierciedlenie
trynitarnego Ojcostwa. Jest zatem logiczne, ze aby sta¢ sie cztonkiem Ko-
sciota, potrzeba ,zrodzenia”, ,narodzin” (por. 1 Kor 4, 15) czy ,,0dno-
wienia” (por. 1 Pt 1, 3.23; J 3, 3.7), pochodzacych ,,z gory”. Te nowe naro-
dziny maja miejsce w wydarzeniu chrztu, czyli przyjeciu przez Boga Ojca
jako swoich synow przez taske poprzez nasze wcielenie w Jego Jednorodzo-
nego Syna, ktérego On odwiecznie rodzi. Eucharystia pozostaje w zwiazku
z wcieleniem chrzcielnym wierzacego i jest ruchem od Ojca poprzez Syna
w Duchu Swiegtym i na powr6t do Ojca. W tym swietle Kosciot jawi sig nie
tylko jako okazjonalne ,,wydarzenie”, gdzie jest gtoszone i stuchane Stowo
Boze oraz sprawowane sa sakramenty, ale jako rzeczywisto$¢ synostwa
w Duchu Swietym, czyli jako ustawiczny ruch synowskiej taski od Ojca,
dajacego nam Swego Syna w Duchu i jako jej powr6t od nas poprzez ofia-
rowanie jej Synowi jako Gtowie ciata obejmujacego wszystkich wierzacych
i wszystko, co istnieje (gr. t& mdvta)*. Raz rozpoczety od Boga Ojca proces
ruchu mitosci trwaé bedzie przez wieki wiekéw. Nie zakonczy sie nawet
wtedy, gdy Chrystus przekaze krélowanie Bogu i Ojcu, po pokonaniu
wszelkiej zwierzchnosci, whadzy i mocy (por. 1 Kor 15, 24).

I11. JEDNOSC KOSCIOLA A ROZUMIENIE PRAWDY

Problem jednosci Kosciota powiazany jest scisle z problemem rozumie-
nia prawdy. Dla chrzescijan punktem wyjscia do rozumienia prawdy jest
Osoba Jezusa Chrystusa, gdyz to On powiedziat o Sobie, ze jest prawda (por.
J 14, 6). Rozumienie prawdy jako rzeczywistosci osobowej, cho¢ tak jedno-
znacznie zostato przedstawione w Ewangelii wedtug sw. Jana, wcale nie jest
tatwe do przyjecia dla czlowieka. Wszak na pytanie Pitata: ,,Co to jest
prawda?” (J 18, 38) Jezus nie odpowiada. Kosciot, zarowno na Wschodzie,
jak na Zachodzie, od wiekdéw zmaga sie z problemem rozumienia Chrystusa
jako prawdy. Spogladajac w przesztosé¢, mozna dostrzec, jak dzielity chrze-

20 por, ten ze. Eucharist, Bishop, Church. The Unity of the Church in the Divine Eucharist
and the Bishop during the First Three Centuries. Brookline, Mass. 2001 passim.
2L por. te nze. Communion and Otherness s. 147-149.
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scijan rézne rozumienia prawdy. Dla ludu Starego Testamentu prawda byta
tozsama z przysiega Boga, dajaca pewnosé¢. Obietnice Boze w dziejach Na-
rodu Wybranego byty rozumiane jako ostateczna prawda. Wszystko bowiem,
co obiecuje Bo6g, pokrywa sie z celem czy wypetnieniem historii. Ta osta-
teczna prawda jest prawda eschatyczna, ukierunkowujaca ludzkiego ducha
na przysztos¢. Dla starozytnych Grekéw prawda byta rzeczywistoscia, ktora
przekracza historie. Filozoficzna mysl grecka, juz w okresie przedsokratej-
skim, koncentrowata si¢ na zasadniczym powiazaniu miedzy bytem/istnie-
niem (gr. eivow) a mysla (gr. voeiv). W dalszym jej rozwoju charaktery-
styczne byto dostrzezenie i uznanie jednosci migdzy swiatem umystu (gr.
vontd, ang. the intelligible world), myslacym umystem (gr. volc) i bytem/
istnieniem (gr. civar, ang. being). Jednosé¢ tych trzech elementéw stanowita
podstawg do rozumienia terminu kosmos (gr. x6sp.oc) jako oznaczajacego
harmonig i pigkno. Prawdy doszukiwano si¢ w kosmosie i utozsamiano ja
z cnota (gr. apety) i pigknem (gr. t6 xaA6v). Od czaséw Platona prawdeg
zaczgto tez utozsamiaé z dobrem. Dzigki Logosowi cnota (gr. apet#) i po-
znanie (gr. yvooig) staja sig jednym i tym samym. Greckie rozumienie
prawdy, oderwane od historii, pozostawato gtownie kwestia kosmologiczna.
W greckiej ontologii praktycznie nie byto miejsca dla historii. W klasycznej
mysli greckiej, zarébwno typu platonskiego, jak i arystotelesowskiego, domi-
nowata nauka o ,,zamknietych” naturach, ktére zawieraja w sobie wszystko, co
jest im potrzebne. Nie do przyjecia byta idea, ze byt magt stawa¢ sie bardziej
doskonaty poprzez osiaganie czegos$, co nie bylo uprzednio zawarte w jego
naturze?. Metropolita John Zizioulas jest zdania, ze ta ,,zamknigta ontologia”
czy monizm greckiego umystu stanowi gtéwny punkt niezgody miedzy mysla
grecka a mysla biblijna w okresie Ojcow greckich i bezposrednio wptywata na
rozumienie prawdy nie tylko wtedy, ale i dzis. Nowotestamentalna, chrystolo-
giczna droga rozumienia prawdy stoi w opozycji zarébwno do greckiej, jak
i zydowskiej koncepcji prawdy. Ukazanie w Nowym Testamencie Chrystusa
jako Alfy i Omegi historii radykalnie transformuje linearny historycyzm mys-
lenia zydowskiego, gdyz w pewien sposdb koniec historii w Chrystusie staje
si¢ juz tutaj i teraz obecny. Przyjecie, ze Jezus Chrystus, czyli byt historyczny,
jest prawda, stanowi rzucenie wyzwania mysli greckiej, gdyz w uptywie histo-
rii i poprzez nia, poprzez jej zmiany i jej zagadkowos¢, cztowiek jest po-
wotany do odkrywania znaczenia swego istnienia. Problem rozumienia

2por. E.L. Mascall. The Openness of Being. Natural Theology Today. London 1971
S. 246-247.
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prawdy w Kosciele mozna podsumowacé nastepujacym pytaniem: ,,Jak moze-
my jednoczesnie utrzymywac historyczna nature prawdy oraz obecnos¢ osta-
tecznej prawdy tutaj i teraz? Jak, innymi stowy, mozna rbwnoczesnie pojmo-
waé¢ prawde z punktu widzenia «natury» bytu (zatozenie wstgpne Grekow)
oraz z punktu widzenia celu czy konca historii (zatozenie wstepne Zydow),
jak réwniez z punktu widzenia Chrystusa, ktory jest zaréwno osoba histo-
ryczna, jak i trwata podstawa (gr. Adyoc) bytu (twierdzenie chrzescijan),
réwnoczesnie utrzymujac «inno$é» Boga w relacji do stworzenia?”"?

Zdaniem metropolity Zizioulasa odpowiedZ na powyzsze pytanie mozna
sformutowa¢ jedynie odwotujac sie do madrosci greckich Ojcéw Kosciota,
ktorzy starali si¢ dojs¢ do rozumienia prawdy, ktéra mogtaby mie¢ znaczenie
dla osoby o greckiej mentalnosci bez zdrady czy znieksztatcenia przestania
Biblii. Ich duchowy i intelektualny wktad byt niezwykle istotny dla dalszego
ksztattowania podstaw doktryny chrzescijanskiej, a szczegoélnie refleksji nad
relacja prawdy i zbawienia®. Owa refleksja w dziejach Kosciota prawo-
stawnego zasadniczo miata charakter egzystencjalny, odnoszacy si¢ do cato-
sci osoby ludzkiej. Bazowata bowiem na fakcie, ze w proces poznawania
prawdy zaangazowany jest caty cztowiek, a wigc nie tylko jego rozum, ale
i wszystkie pozostate funkcje umystu w powiazaniu z dusza i ciatem. Skoro
materialne ciato bierze udziat w dochodzeniu cztowieka do prawdy, w jego
udoskonalaniu i uswiecaniu, czyli odnowieniu do petni jego egzysten-
cjalnych mozliwosci, to w tym procesie nie ma miejsca na ,,tlumienie” ciata,
na pogardzanie materia, aby stata sie postuszna ,duchowi”. W tym mo-
mencie dochodzimy do istotnego problemu dotyczacego rozumienia asce-
tyzmu w Kosciele jako jednego z istotnych warunkéw umozliwiajacych
dazenie catej osoby ludzkiej ku prawdzie. Czy mozliwe jest dla chrzesci-
janina zblizanie si¢ do prawdy bez zmagan ascetycznych, ktore nie tylko
pomagaja opanowac¢ réznego rodzaju zadze i pozadliwosci objawiajace sie
poprzez materialna nature, ale roéwniez integruja osobe ludzka poprzez
swiadomy umiar w realizowaniu swych potrzeb? Czy ascetyzm to indywi-
dualna praca, majaca na celu osiaganie jakichs zastug, czy akt wytrwatosci
w zachowywaniu pewnego obiektywnego kodu zachowania czy postuszen-
stwa nakazom natozonym przez bezosobowe prawo czy konwencjonalny
autorytet? Pytania o to, jaka role odgrywaja, czym sa i jaki jest cel chrze-
scijanskich zmagan ascetycznych, sa obecne w Kosciele od wielu wiekow.

2 7zizioulas. Being as Communions. 71-72.
2 Por. tamze s. 72.
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Christos Yannaras, uwzgledniajac nauczanie Ojcéw Kosciota i wielowieko-
wa tradycje ascetyczna monastycyzmu wschodniego, uwaza, ze ,,chrzesci-
janski ascetyzm jest przede wszystkim kwestia eklezjalna, a nie indywi-
dualna. To zmiana indywidualnego sposobu istnienia naszej natury w oso-
bowa komunie i relacje, dynamiczne wejscie we wspdlnote zycia ciata Ko-
sciota. Celem ascetyzmu jest przemiana naszych bezosobowych naturalnych
pozadan i potrzeb w objawienia wolnej osobowej woli, ktdra wnosi w byt
prawdziwe zycie mitosci”?. We wszystkich praktycznych formach przeciw-
stawienia si¢ egocentrycznej indywidualnosci utozsamianej z cdpZ, czyli
walce z bezosobowymi pierwiastkami naszej biologicznej natury, jest mozli-
we zwyciestwo poprzez relacje mitosci z Bogiem i z bliznimi. W chrzesci-
janskich zmaganiach ascetycznych wysitek indywidualny jest przeksztatcony
w wysitek wspélny, ktory staje sig aktem komunii, majacym miejsce w zyciu
catego ciata Kosciota. W tradycji Kosciota zatem ascetyzm staje sie umi-
towaniem pigkna (gr. grroxaiio) tej ,,niedokonczonej doskonatosci”, ktora
jest osobowe speinienie, odnowieniem zaciemnionego i znieksztatconego
obrazu Bozego w cztowieku do jego pierwotnego pickna®. Poprzez ascetyzm
staje si¢ dla chrzescijanina mozliwe odwrdcenie ruchu zmierzajacego do
buntu i samoprzebostwienia, czyli oparcie sie sktonnosci na poziomie natury
do stania sie egzystencjalnie nieograniczonym oraz dynamicznego zaangazo-
wania swej osobowej woli w dziatania na rzecz przywrdcenia swej natury do
komunii/wspélnoty (gr. xowwvie) z taska zycia. Owa walka w cztowieku
jest walka z tym, kim on si¢ stat w swej naturze w wyniku upadku Pierw-
szych Rodzicow. Od grzechu Pierwszych Rodzicow bowiem cztowiek do-
swiadcza giebokiego rozdarcia w sobie, tragicznego rozdzielenia miedzy
natura i osoba, miedzy koniecznoscia i wolnoscia. To samopoznanie dotyczy
prawdy jego egzystencji i nie da sie sprowadzi¢ do jakiejkolwiek logicznej
struktury wypracowanej przez umyst (gr. vodc) cztowieka®. Cziowiek nie
jest tez w stanie zanegowac swej natury. Christos Yannaras stusznie przeko-
nuje, ze ,,cztowiek o whasnych sitach nie moze przesta¢ by¢, tym kim «z na-
tury» jest. Jego usitowanie, by pokonaé¢ nature wlasnymi sitami, czyni go
wiezniem tej samej zbuntowanej autonomii indywidualnosci, ktéra powoduje
zepsucie i znieksztatcenie natury. Z tego wiasnie powodu kazda antropo-

% Ch. Yannaras. The Freedom of Morality. Transl. by E. Briere. Crestwood, N.Y. 1984
s. 109-110.

% pPor. tamze s. 111.

2" Por. tamze s. 112-113.
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centryczna, autonomiczna moralnos¢ konczy sie bezowocnym upieraniu sie
przy catkowicie nieodpowiadajacej wymaganiom ludzkiej samowystarczal-
nosci, bedacej wyrazem upadku cztowieka”?®. Owa bezsilnos¢ osoby ludz-
kiej wobec sity natury uswiadamia, ze wyzwolenie z determinizmu rdznego
rodzaju koniecznosci moze sta¢ sie mozliwe pod warunkiem dziatania taski,
daru pochodzacego od Boga. Czy dziatanie taski Bozej w chrzescijaninie
stanie sie owocne, jesli jego zycie bedzie sie sprowadzato jedynie do
~indywidualnej moralnej spéjnosci” (ang. individual moral consistency) czy
»postuszenstwa nakazom spotecznej uzytecznosci, ktéra jest logicznie oczy-
wista i obiektywnie konieczna” (ang. an obedience to the commands of so-
cial utility which is logically self-evident and objectively necessary)®? Tak
wiasnie sie dzieje w przypadku dominujacej roli poboznosci pietystycznej,
ktora jest nie do pogodzenia z autentycznym chrzescijanskim ascetyzmem,
polegajacym na nasladowaniu Jezusa, ktéry dobrowolnie przyjat $mier¢, aby
ja pokona¢. Obrazowo ukazuje to ikona Zstapienia Chrystusa do Otchtani,
a w stowach wyraza troparion Zmartwychwstania: ,,Chrystus zmartwychw-
stat, Smiercia Swoja smier¢ zwycigzyt, a tych, ktorzy sa w grobach, obdarzyt
zyciem”. Nie ma innego sposobu pokonania smierci, jako tylko poprzez jej
przyjecie. Cztowiek musi w petni zaufa¢ Bogu, aby powierzyé Mu swe ciato
— ostatni bastion $mierci. Tego rodzaju zaufanie jest procesem, rodzi sig
stopniowo w miare coraz petniejszego powierzania sie Chrystusowi. W tym
procesie kazde dobrowolne umartwienie egocentryzmu, ktore jest ,,przeciw-
ne naturze”, jest dynamicznym niszczeniem smierci i triumfem zycia osoby
ludzkiej®. W chrzescijanstwie ascetyzm nie tylko dotyczy sfery duchowosci
cztowieka, jego osobistej relacji z Bogiem — jest on rowniez bardzo waznym
warunkiem poznawania powszechnej prawdy Objawienia Bozego. Warto za-
stanowi¢ sie nad twierdzeniem Christosa Yannarasa, ze ,,w Kosciele asce-
tyzm cielesny zawsze byl doskonata/ostateczna/najwazniejsza droga (ang.
the supreme road) do wiedzy teologicznej”®. Zdaniem greckiego teologa
cztowiek nie moze doj$¢ do poznania prawdy zycia, prawdy o Bogu i praw-
dy o swej wilasnej egzystencji jedynie poprzez kategorie intelektualne, wy-
tacznie przez konwencjonalne pojecia (ang. conventional concepts), gdyz
maja one charakter relatywny. Podazajac droga relatywnych analogii (ang.

2 Tamze s. 114.
2 Tamze s. 115.
% Tamze s. 116.
% Tamze s. 116.
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the way of relative analogies) i konwencjonalnych wyrazen (ang. conven-
tional expressions), mozna osiagna¢ jedynie relatywna i konwencjonalna
wiedze (ang. a relative and conventional knowledge)®. Jakie sa zwiazki tego
rodzaju wiedzy z powszechna wiedza osiagnieta poprzez osobowe doswiad-
czenie? Czy za jej pomoca mozna wyrazi¢ powszechna prawde Objawienia
Bozego? Czy relatywna i konwencjonalna wiedza w sposob adekwatny
wyraza Boze misteria przekazywane w swietej tradycji Kosciota Chrystuso-
wego z pokolenia na pokolenie? Pytania tego rodzaju mozna mnozy¢. Jesli
nauczanie o zbawieniu obecne w poszczeg6lnych Kosciotach chrzescijan-
skich sprowadzimy wytacznie do kategorii intelektualnych, to na czym ma
polega¢ pojednanie chrzescijan ijak rozumie¢ dialog ekumeniczny? Oder-
wanie wiedzy teologicznej od doswiadczenia ascetycznego mozna uwazac za
jedna z bardzo waznych przyczyn obecnego kryzysu chrzescijanstwa. Spro-
wadzenie zbawczej prawdy do kategorii intelektualnych, w oderwaniu od
catosciowego egzystencjalnego doswiadczenia osoby ludzkiej, zrodzito sig
z tendencji redukcjonistycznych w antropologii, w wyniku ktoérych odarto
cztowieka z pierwiastka Boskiego poprzez zanegowanie faktu jego stworzenia
na obraz i podobienstwo Boze. W ten sposob wiedza teologiczna, ktora przez
wieki byta nierozerwanie zwiazana z catosciowym zaangazowanie cztowieka,
rowniez poprzez praktyki ascetyczne, zaczeta by¢ wyrazana w kategoriach
intelektualnych pochodzacych nie tylko z wielowiekowej Tradycji Kosciota,
ale roéwniez z aktualnie dominujacych pradéw filozoficznych. Takie
rozumienie wiedzy teologicznej nie pozostato bez wpltywu na rozumienie
prawdy zycia, czyli prawdy o Bogu i prawdy o whasnej egzystencji cztowieka.

IV. ZDAZANIE KU JEDNOCZACEJ PRAWDZIE
A PRZEMIANA UMYSLU (gr. petdvoro)

Poznanie Boga mozliwe jest tylko w Chrystusie. On bowiem, jako Prawda
Osobowa, jest zrodlem wszystkich prawd. Sam o Sobie powiedziat, ze jest
»droga, prawda i zyciem” (J 14, 6). Aby pozna¢ Tego, ktory jest Zbawicielem
kazdej osoby ludzkiej i catego swiata, konieczne jest otwarcie si¢ na Jego mi-
tos¢. Owo poznanie Chrystusa jako Prawdy nie moze dokonywa¢ sie jedynie
na poziomie rozumu, lecz ma angazowac¢ cata osobe ludzka. We wszystkich
sferach swego bytu trzeba wyzwoli¢ si¢ od wiasnej woli, bedacej ,,najwyzsza

%2 por. tamze s. 116.
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forma wolnosci”®, i dazy¢ do odkrywania wlasnej tozsamosci nie poprzez

samoakceptacje, lecz poprzez odniesienie do innego. Poprzez wyzwalanie
si¢ od wiasnej woli i dzieki dobrowolnej kenozie kierujemy sie ku chwale
Zmartwychwstania. Widzenie $wiatta Taboru staje sie mozliwe dla tych,
ktérzy uczestnicza w cierpieniach i kenoze Jezusa Chrystusa. Wejscie na
droge walki z demonami, ktére staraja si¢ zamkna¢ nas w sobie poprzez
ukierunkowanie woli na pozadliwosciach, otwiera cztowieka na Boga. W ten
sposOb zostaje odwr6cony proces ukochania nade wszystkich i wszystko
siebie, co dobrze oddaje greckie pojecie cpnkocurﬁocs“ i mozliwe staje si¢ zwro-
cenie swego umystu (gr. votc) ku Bogu. Od poczatku monastycyzmu, tak
w chrzescijanstwie wschodnim, jak i w chrzescijanstwie zachodnim, oczysz-
czenie umystu (zwanego w terminologii biblijnej sercem) od wszelkich rze-
czywistosci zmystowych i oderwanie go od koncentracji na sobie stanowito
punkt wyjscia do tacznosci z Bogiem. Przemiana umystu (gr. petdvore) utoz-
samiana byta z oczyszczaniem serca. Dazenie do poznawania prawdy stanowito
proces angazujacy catego cztowieka. Nie przypadkiem Jezus nauczat: ,,Btogo-
stawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” [poxdprot ot xodo-
pol Th xapdia, GTL adTol Tov Ocov Ghovron] (Mt 5, 8). W mentalnosci semic-
Kiej serca nie sprowadzano jedynie do zrodta uczué, ale traktowano je jako
»miejsce postuszenstwa woli «innego», a w szczegdlnosci i ostatecznie woli
tego Innego, ktérym jest sam Bog”™.

Poznania Boga nie da si¢ sprowadzi¢ jedynie do kategorii racjonalnych®.
To zawsze bedzie spotkanie z Innym, ktérego nie mozna w zaden sposéb za-
whaszczyé, zrozumieé... Bog zawsze jest wiekszy od wszelkich mysli i wy-
obrazen cztowieka. Zdaniem Pseudo-Dionizego Areopagity, wchodzac w rela-
Cje z Bogiem ,,w spos6b przekraczajacy mowe i wiedze, osiagamy zwiazek
Z rzeczywistoscia niewypowiedziana i niepoznawalna, ktéra przewyzsza
wszystko to, co jest nam dostepne za posrednictwem naszych wiasnych
zdolnosci czy dziatan w ramach dyskursu czy intelektu™’. Z tego tez powodu

% Zizioulas. Communion and Otherness s. 303.

% por. I. Hausherr. Philautie: De la tendresse pour soi & la charité selon S. Maxime le
Confesseur. Roma 1952 passim.

% zizioulas. Communion and Othernes s. 306.

® Ch. Yannaras. On the Absence and Unknowability of God. Heidegger and the Areo-
pagite. Transl. by H. Ventis. London-New York 2005 s. 87-88: ,,The knowledge of God through
participation is not exhausted in a simple comprehension of the truth of God, participation is an
existential event, it is union with what is known”.

% psudo-Dionizy Areopagita. Oimionach Bozych 1, 1.
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poznanie Boga jest poznawaniem Niepoznawalnego. Trzeba ucieka¢ sie do
kategorii apofatycznych, aby zbliza¢ sie do prawdy o Osobowej Prawdzie.
Christos Yannaras dowodzi, ze apofatyzm wskazuje na niemoznos¢ racjonal-
nego ogarniecia prawdy, poprzez co zachowana jest ona od znieksztatcen czy
falsyfikacji. Jest to bardzo wazne w odniesieniu do dogmatow, ktore Kosciot
traktuje jako ,,0kreslone punkty” prawdy, ktére sa niezmienne a zarazem nie
wyczerpuja poznania prawdy, gdyz ona pozostaje nie ,,teoretycznym tworem”
(ang. not a theoretical construction), lecz ,,droga zycia” (ang. a way of life)®.
Stad tez prawda od poczatku Kosciota utozsamiana byta z bezposrednim do-
swiadczeniem, a teologia traktowana jako ,,widzenie Boga”. Teologiem maogt
by¢ ten, kto si¢ modli*®, gdyz poprzez koncentracje na Bogu przyblizat si¢ do
widzenia niewyrazalnego pigkna Innego, ktére mozna wyrazi¢ jedynie jezy-
kiem poezji, paradoksu i doksologii. Nie jest zatem przypadkiem, ze w nie
podzielonym Kosciele pierwszych osmiu wiekdw zwiastowanie i przekazywa-
nie prawdy dokonywato si¢ gtownie podczas Boskiej Liturgii oraz nabozenstw
w formie poezji i piesni. W Kosciele wprowadzenie w prawdg oznacza udziat
w zgromadzeniach liturgicznych wierzacych we Wcielonego i Ukrzyzowanego
Bogocztowieka, ktory pokonat smieré moca Swego Zmartwychwstania®.
Warto w tym kontekscie przypomnieé, ze w chrzescijanstwie wschodnim
tytut teologa zasadniczo jest zarezerwowany jedynie dla trzech wybitnych
i Swietych oséb, a mianowicie $w. Jana Apostota i Ewangelisty, $w.
Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-390) i sw. Symeona Nowego Teologa (949-
1022). Patriarcha Konstantynopola Bartholomeos wyjasnia, ze tytut teologa
objawia nabozna czesé, z ktora Kosciét podchodzi do rzeczywistosci odno-
szacych sie do Boga, wedtug bowiem tradycji Ojcow Kosciota i pisarzy
Koscielnych - ,teologia jest poznawaniem Boga, a dokladniej jest pozna-
waniem Trojcy Swietej; nigdy nie jest zwyczajnym przyswajaniem sobie
wiedzy o Boskiej naturze; powinna by¢ zrodtem autentycznego i dobrego zy-
cia; [...] teologia jest spotkaniem z zywym, osobowym Bogiem: Ojcem, Sy-
nem i Duchem Swigtym”*". W tym sensie nie tyle jest zbiorem nauczania czy

% por. Ch. Yannaras. Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology. Transl.
by K. Chram. Edinburgh 1991 s. 17.

®Ewagriusz z Pontu. O modlitwie 61(60). W: Pisma ascetyczne. T. 1. Przet. K. Bie-
lawski. Krakow 1998 s. 261: ,Jesli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlit, a jesli
prawdziwie si¢ modlisz, jestes teologiem”.

“y annaras. Elements of Faith s. 18.

“IHis All Holiness Ecumenical Patriarch Bartholomew. Encountering the Mystery.
Understanding Orthodox Christianity Today. New York, NY 2008 s. 43.
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tradycjami odziedziczonymi z przesztosci, lecz osobowym spotkaniem mito-
ci i osobowa relacja ufnosci w osobowym Bogu, z ktdrym mozemy roz-
mawiaé tak, jak cztowiek rozmawia z przyjacielem (por. Wj 33, 11)*
Warunkiem koniecznym bycia teologiem, czyli tym, ktéry mowi i pisze
0 Bogu jako Trojcy Swictej objawionym w Pismie Swigtym, jest Jego o0so-
biste doswiadczenie jako Wspolnoty Trzech Boskich Os6b, bazujace na po-
korze. Ojcowie Kosciota nie byli filozofami, ktérzy wyrazali spekulatywne
prawdy w abstrakcyjnych pojeciach dotyczacych Boga, lecz zwiastunami
teologii, bedacej w swej istocie tajemnica spotkania z Zywym Bogiem. Tego
rodzaju teologia, rodzaca si¢ z wiary w Trojce Swigta i stanowiaca $wia-
dectwo doswiadczania Osobowego Boga, nie da si¢ wyrazi¢ w abstrakcyj-
nych pojeciach. Trzeba si¢ jej nauczy¢ bezposrednio od samego Boga. Tak
jak Ojcowie Kosciota ,,otrzymywali taske teologii w momencie zywej mod-
litwy i w kontekscie intensywnej czujnosci, w petni §wiadomi swej niegod-
nosci do uczestniczenia w swietych misteriach teologii”®, tak tez i wspot-
czesnie warunkiem koniecznym bycia teologiem jest trwanie w modlitewnej
czujnosci, tak w liturgii Kosciota, jak i osobistym byciu przed Bogiem.
Zgodnie z zaleceniami duchowosci chrzescijanskiego Wschodu trwanie
w modlitewnej czujnosci (gr. viic)* oraz w modlitewnej uwadze (gr. wpo-
coxv’;)“s jest niezbedne na drodze otwierania si¢ na doswiadczenie Boga,
poprzez przemiang umystu (gr. petdvore). Autentyczna teologia rodzaca sig
ze spotkania z Bogiem stanowi kryterium prawdziwej wiary i jest darem dla
Swiata, w ktérym obecnie wszystko jest oceniane i negocjowane w oparciu
o racjonalistyczne myslenie, o kategorie rozumowe i abstrakcyjne pojecia.
Taka teologia powinna réwniez stanowi¢ podstawe dla wszelkich wspotczes-
nych dziatan, ktérych celem jest jednos¢ chrzescijan. Nie mozna nie zgodzi¢
si¢ z Patriarcha Bartholomeosem, ktory jest przekonany, ze ,jesli teologia
nie zdota odzyska¢ powiazania z czujnoscia i modlitwa, jak réwniez z otrzy-
mana modlitwa i liturgia Kosciota, to nie bedzie miata powodu, aby pozo-
stawa¢ w przysztych dziejach ludzkosci jako suche i racjonalistyczne ¢wi-
czenie wraz z wieloma innymi naukami teoretycznymi. Po prostu wypetni
nasze biblioteki intelektualnymi dysertacjami, znakomicie uzasadnionymi,
ale niezdolnymi do zainspirowania ludzkiej duszy do dajacej zycie i ratu-

2 Por, tamze s. 43-44.

* Tamze s. 55.

“por. K. Lesniewski. ,,Nie potrzebujg lekarza zdrowi...”. Hezychastyczna metoda
uzdrawiania cztowieka. Lublin 2006 s. 266-273.

“*® por, tamze s. 263-266.



54 KRZYSZTOF LESNIEWSKI

jacej zycie mitosci Boga”®. Stad tez tak wazne jest, aby ekumenizmu

doktrynalnego nie traktowa¢ jako intelektualnego jedynie uzgadniania poje¢
i koncepcji teologicznych w oderwaniu od tego wszystkiego, co stanowi
zycie Kosciota Chrystusowego, a w szczegdlnosci doswiadczenia Boga po-
przez przemiang umystu (gr. petdvora), uwageg, czujnosé, zmagania asce-
tyczne, gdyz umozliwiaja one otwarcie calej osoby ludzkiej na misterium
Trynitarnego Boga, ktory pragnie, aby ,,wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Jesli spojrzymy uwaznie na dwa
wielkie filary chrzescijanstwa, a mianowicie na osoby swigtych Piotra
i Pawta, to dostrzezemy, ze udziatem kazdego z nich byta przemiana umystu
(gr. peravora), dzigki ktérej mogli w petni odpowiedzie¢ na dar apostol-
skiego powotania. Czy Piotr, ktéry miat by¢ ,skata”, a zapart sie Jezusa
w godzinie proby, nie potrzebowat przemiany umystu spowodowanej spotka-
niem Zmartwychwstatego (pytajacego go jedynie o mitosc), aby zyskaé na
nowo swa tozsamos¢ pasterza, ktory ma przewodzi¢ ,,owcom i barankom”
Chrystusa? Czy Szawet, gorliwy przesladowca chrzescijan, nie potrzebowat
przemiany umystu spowodowanej spotkaniem Zmartwychwstatego w drodze
do Damaszku, aby otrzyma¢ nowe imi¢ — Pawet — i sta¢ si¢ apostotem
narodéw? Przykiad przemiany umystu, jaka byta udziatem $wietych Piotra
i Pawla, stanowi od poczatkéw chrzescijanstwa wzdr dla wszystkich tych,
ktérzy sa powotani do odpowiedzialnosci za wspélnote Kosciota Chrystu-
sowego. W dazeniu do jednosci chrzescijan nie mozna o nim zapominac...
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IN SEARCH OF NEW WAYS TOWARDS CHRISTIAN UNITY
Summary

The first part of the article describes signs of a crisis of Christianity in the contemporary
world. One can distinguished both the deepening of a crisis of faith and various threats, which
have been very dangerous for Christians. Among many causes of the modern crisis of faith it
should be pointed out the tolerance for pathologies, the triumph of atheistic philosophies, the
anthropological reductionism, and the relativisation of personal evil. Apart from that in some
countries in the world Christians have been persecuted and even put to death. It is necessary to
take into account this general context if one would like to take into consideration the problem of
the necessity of common witness on Christ and the cause of the lack of Christian Unity.

Today, as the Author ascertain in the second part of his text, it is impossible to deal with
ecumenical matters without relating them to various factors influencing on the situation of Chri-
stianity in the world. As it is evident, so far the full Eucharistic Fellowship has not been reached
by the ecumenical dialogue. Practically, a greater part of agreements of theological dialogues
have not got reception on the parish level. There is no common Christian language, which could
be commonly used, what it points out to a deep disagreement about the Truth. From the Orthodox
point of view unity is to be understood not as a mere administrative arrangement and a human
achievement, but as a manifestation of grace and as the fullness of the new life which renews the
earth-born and the whole of their world.

In order to understand why the Christian unity is so difficult to acquire it is necessary to look
at the Church of Christ as a personal community in resemblance of the Holy Trinity as the com-
munity of the Divine Persons. The Author in the third part of the article underlines that the
Trinitarian relations between God the Father, the Son of God and the Holy Spirit consist the most
perfect pattern for relations between human persons in the fellowship of the Church. From such
a point of view the Church is not an occasional ‘happening’, where the Word of God is preached
and listened to and the sacraments are performed, but as the reality of sonship in the Spirit, that
is, as a constant movement of filial grace from the Father, giving his Son to us in the Spirit, and
as a return of this by us, ‘giving grace’ to him by offering back to him his Son in his incarnate,
sacrificial and risen state as the head of a body comprising all of us and all that exists.
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The fourth part of the article refers to a question of the unity of the Church and understanding
of truth. The problem of understanding of truth in the Church may be expressed in the following
question: How can we hold at the same time to the historical nature of truth and the presence of
ultimate truth here and now? For an answer to this question it can be very helpful to look at the
Greek Fathers, both their failures and their success, in arriving at an understanding of truth which
might have meaning for a person of Greek mentality, without betraying or distorting the message
of the Bible. Their spiritual and intellectual contribution has been essential for a reflection on the
relation between truth and salvation. They underlined that human person as the whole (not only
his reason, but all functions of his intellect in connection to soul and body) was committed into
the process of learning truth. Therefore bodily ascetism in the Church is one of essential
conditions of approach to truth, the supreme road to theological knowledge. It is not possible for
human being to come to know the truth of life, the truth of God and the truth of his own existence
purely through intellectual categories, relative analogies and conventional expressions, because
they give only a relative and conventional knowledge.

Knowing God is possible only in Christ, who as the personal Truth has been the source of all
truths. In order to know Christ as Truth it requires opening for His presence not only on the level
of reason, but approaching Him in ones intellect, soul and body. Particularly, the change of the
intellect (Gr. petdvoia) is very important on the way toward the uniting Truth. There are some
important conclusions, indicated in the final part of the article, resulting from the Christian
understanding of the uniting Truth for ecumenical endeavors. Particularly important is not to treat
the doctrinal ecumenism solely as an intellectual convergence process in separation from all that,
what constitute the life of the Church of Christ. One has to remember that notions taken from
kataphatic theology should be supplemented by notions from apophatic theology, because the
knowledge of God is knowing the Unknowable. Striving for the unity of Christians, similarly to
striving for the unity of a human person in relation to God, requires the change of intellect, by the
attention (Gr. wpocoy ), watchfulness (Gr. vijdic), prayer, the Liturgy and ascetism.

Summarized and translated by Krzysztof Lesniewski

Stowa kluczowe: jednos¢ chrzescijan, kryzys chrzescijanstwa, wspdlne $wiadectwo o Chrystusie,
Tréjca Swigta, prawda, uzgodnienia dialogow teologicznych, przemiana umystu (gr.
metanoia).

Key words: the unity of Christians, the crisis of Christianity, the common witness about Christ,
the Holy Trinity, the truth, agreements of theological dialogues, the change of the intellect
(Gr. metanoia).



