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Do najwigkszych osiagnig¢ soborowej eklezjologii nalezy nauczanie o Ko-
sciele jako rzeczywistosci ztozonej, ktora nazywa sie jednoscia badz petnia
katolicka (por. KK 8, 13; DKW 25; DM 6, 22), a nawet ,,$wieta tajemnica
jednosci” (DE 2). Jest to jednos¢ wyjatkowa, ktéra nie ma odpowiednika
w modelach jednosci spotykanych w spotecznosciach ludzkich. Jej specyfika
pochodzi stad, ze jest ona rzeczywistoscia bosko-ludzka, a elementem, ktory
ja wyroznia, jest zupetnie wyjatkowa relacja miedzy jednoscia a wieloscia.

Rozwoj katolickiej mysli na temat jednosci Kosciota dokonuje sie nade
wszystko w ramach eklezjologii komunijnej, zwtaszcza pod wptywem orze-
czen Il Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw w 1985 r. Spre-
cyzowano wéweczas blizej tres¢ pojecia communio i uznano je za najbardziej
wiasciwe dla wyrazenia specyficznej w Kosciele relacji miedzy jednoscia
i réznorodnoscia. Wskutek tego jednos¢ katolicka zaczeto okresla¢ stowem
»communio-jednos¢”. Rownie istotny obszar rozwoju katolickiej refleksji na
temat jednosci Kosciota stanowia dialogi ekumeniczne. Rzecz wnikliwie
przedtozyt Stanistaw Celestyn Napiorkowski w swoim opracowaniu rozwija-
nych w nich modeli jednosci, m.in. organicznej, soborowej, jednosci w po-
jednanej réznorodnosci i komunii®.
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W niniejszej prezentacji katolickiej eklezjologii jednosci odniose si¢ do
pieciu kwestii. Najpierw zaprezentuje wyktadnie samego fenomenu com-
munio-jednosci. Nastepnie odniosg si¢ do interpretacji jej urzeczywistniania
si¢ jako powszechne braterstwo wiernych i jako communio Ecclesiarum.
W kolejnym punkcie zaprezentuje zasadnicze wskazania na droge ku peinej
jednosci chrzescijan, a w ostatnim — mysl na temat mozliwosci ciagtego
trwania przez wieki ustanowionej przez Chrystusa jednosci katolickiej.

1. FENOMEN KATOLICKIEJ JEDNOSCI

W dokumentach Soboru Watykanskiego Il nie ma osobnego wyktadu na
temat pojecia katolickiej jednosci. Z og6lnej wymowy niektorych stwierdzen
mozna jednak wnioskowa¢, ze oznacza ona specyficzny sposéb, w jaki pier-
wiastek boski i pierwiastek ludzki zespalaja si¢ z soba w rzeczywistosci
eklezjalnej?. Ujawniajaca si¢ w tym zespoleniu jednosé ma swoj prawzor
w jednosci Trdjjedynego Boga (por. DE 2). Chodzi o jedno$¢ w Bogu, ktéra
jest w najpetniejszym sensie jednoscia komunijna catkowicie wyjatkowa
i wykraczajaca poza zdolnosci poznawcze cztowieka, tzn. jednoscia natury
w komunii Osdéb.

Analogicznie komunijna jednos¢ Kosciota oznacza réznoraki udziat
w jednej i tej samej wspolnej istocie: w jednym Bogu, jednym Posredniku
Jezusie Chrystusie, jednym Duchu, we wspdlnej wierze, w tym samym
chrzcie i Eucharystii. Dlatego komunia Kosciota jest w gruncie rzeczy ta-
jemnica jednosci w uprawnionej réznorodnosci i wielosci. Posiada réwno-
czesnie wymiar uniwersalny i wspoélnotowy oraz wymiar partykularny i zr6z-
nicowany. O wymiarze uniwersalnym decyduje pierwiastek boski, 0 wymia-
rze partykularnym — przede wszystkim ludzki. Komunia Koséciota, niezmien-
na w sferze boskiego wymiaru, przybiera rozmaite wyrazy w ramach pier-
wiastka ludzkiego. Jako taka stanowi pluralistyczna strukture, dana Ko-
sciotowi przez Boga i Kosciotowi zadana na drodze ku eschatycznej petni.
Przewidziana w odwiecznym zamysle Boga, jest raz na zawsze przez Chry-
stusa ustanowiona, a réwnoczesnie musi si¢ ciagle na nowo w Duchu Swig-
tym urzeczywistniaé. Tam, gdzie sie rozwija, urzeczywistnia zbawienie
i egzystencje Kosciota. Nie zagraza jej ,wielkie bogactwo réznorodnosci”,
lecz ,,grzech i cigzar jego konsekwencji” (por. KKK 814).

2por.S.Napierata. Pojecie jednosci katolickiej w dokumentach Soboru Watykarskiego I1.
,.Biuletyn Ekumeniczny” 1978 nr 2 s. 37.
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W posoborowych interpretacjach eksponuje sie nade wszystko aspekt
réwnoczesnego, wzajemnego wspatistnienia jednosci i réznorodnosci i mowi
si¢ 0 jednosci w uprawnionej réznorodnosci badZz o pojednanej réznorodno-
$ci. U podstaw takiego ujecia wida¢ biblijna ideg osoby korporatywnej. Cho-
dzi o wzajemna relacje jednosci i wielosci w Kosciele, ktéra dobrze wyraza
zasada: ,,Nie moze by¢ «jednego» bez «wielu» i «wielu» nie moze istnie¢
bez «jednego»”. W relacji tej upatruje sie to, co najbardziej specyficzne dla
struktury Kosciota, dla jego communio-jednosci. Mowa jest o jednosci
w wielosci Kosciotow, cztonkdw, darow, funkcji, sytuacji i sposobéw zycia.
W jej ramach jest mozliwa, a nawet pozadana rozmaitos¢ sposobOow nau-
czania, form liturgii i poboznosci, teologii, praw koscielnych, rodzajéw za-
angazowania spotecznego i stuzby spotecznej. Inaczej Kosciot nie mogtby
jednoczy¢ ludzi wszystkich narodéw, ras, kultur, jezykéw, réznej mental-
nosci i rozmaitych form zycia. Tylko poprzez taka rozmaitos¢ w jednosci
moze si¢ Kosciot sta¢ wszystkim dla wszystkich (por. 1 Kor 9, 19-23).
Chodzi o jednos¢, ktorej podstawa nie jest kompromis dla trwania w zgo-
dzie, lecz peknia, integralnosé, totalnosé zycia w Chrystusie, ,,petne barw bo-
gactwo, a nawet wiasciwie rozumiane bogactwo napieé”™.

Papiez Jan Pawet Il mowit o ,,organicznej” jednosci Kosciota, analogicz-
nej do jednosci zywego i sprawnego ciata, a charakteryzujac ja stwierdzat:
»,0Odznacza si¢ ona w istocie wspotistnieniem wielorakich powotan i stanow,
tajemnic, charyzmatéw i zadan, ktdére, cho¢ rozne, sa w stosunku do siebie
komplementarne” (ChL 20). Papiez Benedykt XVI wskazuje na dialektyke
uprzedniego obdarowania i zaciagnigtego zobowiazania, jednosci i rozno-
rodnosci, jednostki i catosci, urzedu i charyzmatu na wszystkich poziomach
urzeczywistniania sie Kosciota, uznajac je za réwnie pierwotne i komple-
mentarne pryncypia koscielnej komunii.

W rzeczy samej communio-jednos¢ Kosciota stanowi Bozy dar i owoc
Boskiej inicjatywy, ktora wypetnia sie w misterium paschalnym, i dlatego jej
interpretacji nie mozna zamyka¢ w obrebie zwyklej interpretacji socjo-
logicznej i psychologicznej. Oznacza nowy zwiazek miedzy cztowiekiem
i Bogiem, zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramentach,
ktory rozciaga sig¢ na nowy zwiazek ludzi migedzy soba (por. CN 3). Stad, jak

® Katolicki katechizm dorostych: Wyznanie wiary Kosciota. Wyd. przez Niemiecka Kon-
ferencje Biskupow. Poznan 1987 s. 279. Por. A. Nossol. Ku otwartej tozsamosci wyznaniowe;j.
Perspektywy rozwoju ekumenii. W: Z. Glaeser [i in.] (red.). Dialog Kosciotéw a tozsamosé
wyznaniowa. Materiaty sympozjum ekumenicznego z okazji 10-lecia Instytutu Ekumenicznego
KUL. Opole 1994 s. 103.
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poswiadcza Biblia i tradycja patrystyczna, communio zaktada podwdjne
odniesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne (komunia mie-
dzy ludzmi). To za§ oznacza, ze eklezjalna komunia jest réwnoczesnie
widzialna i niewidzialna. W sferze niewidzialnej jest komunia kazdego
cztowieka z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym oraz z ludzmi wspot-
uczestniczacymi w Boskiej naturze (por. 2 P 1, 4), w cierpieniu z Chrystu-
sem (por. 2 Kor 1, 7), w tej samej wierze (por. Ef 4, 13; FIm 6) i w tym
samym duchu (por. Flp 2, 1). W sferze widzialnej oznacza komuni¢ wy-
razajaca Sie w nauce apostotéw, sakramentach i hierarchii. Gieboki we-
wnetrzny zwiazek migdzy jej elementami niewidzialnymi i widzialnymi jest
dla niej konstytutywny i objawia jej szczeg6lna (teandryczna i organiczna,
tj. osobowa) jednos¢ oraz sakramentalny charakter.

Na og6t ma si¢ na uwadze dwa poziomy urzeczywistniania si¢ communio-
-jednosci Kosciota: uniwersalna komunie wiernych i komunie Kosciotdw,
ktore ,,nie sa konsekwencja jedna drugiej, ale obydwie stanowia te sama
rzeczywisto$¢ widziana z odmiennej perspektywy” (CN 10). Pokazuje sig,
jak ksztattuje sie jednos¢ w wielosci i réznorodnosci wiernych (communio
fidelium) oraz jednos¢ w wielosci i rdéznorodnosci Kosciotéw lokalnych
(communio Ecclesiarum). Podkresla si¢ przy tym koniecznos¢ trwania wier-
nych i Kosciotbw w tej samej wierze, wspdlnym chrzcie, Eucharystii i epi-
skopacie (CN 11). Dochodzi do tego przekonanie, ze jednos¢ katolicka ozna-
cza takze hierarchiczna komunig z urzegdem Piotra (communio hierarchica).

W Chrystusowym Duchu upatruje sie zasade umozliwiajaca rozwoj kaz-
dego wymiaru katolickiej jednosci Kosciota. W soborowym dekrecie Uni-
tatis redintegratio stwierdza si¢, ze Duch Swiety, ktory ,mieszka w wie-
rzacych i napetnia caty Kosciét oraz nim Kieruje, jest sprawca przedziwnej
wspélnoty wiernych i tak dogtebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest
zasada jednosci Kosciota” (DE 2). W konstytucji Lumen gentium (KK 13)
Ducha Swietego nazywa sie ,,zasada zespolenia i jednosci w nauce apostol-
skiej oraz w obcowaniu wzajemnym, w tamaniu chleba i modlitwach (por.
Dz 2, 42)” i to Jego dziatanie zestawia si¢ ,,z funkcja, jaka w ciele ludzkim
spetnia zasada zycia, czyli dusza” (KK 7). Zdaniem Jana Pawta Il ,,jeden
i ten sam Duch stanowi zawsze dynamiczna zasadg jednosci i roznorodnosci
Kosciota i w Kosciele” (ChL 20). On jest takze zasada nieustannego wzra-
stania Kosciota do komunii doskonatej. Méwiac o tym, Jan Pawet Il odwo-
tuje sie do soborowych tekstow (KK 4 i 7) i okresla koscielna komunie
~wielkim darem Ducha Swietego” (ChL 20).
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Eucharystie uznaje sie za podstawe i osrodek komunii eklezjalnej, zrédto
i site tworzaca komunie miedzy poszczegbélnymi cztonkami, przez jednocze-
nie ich z Chrystusem (por. 1 Kor 10, 17), a takze miejsce, gdzie Kosciot nie-
ustannie wyraza si¢ W swojej najbardziej istotnej formie: tylko jeden a obec-
ny we wszystkich miejscach (por. CN 5). W niej najpetniej realizuje sie
udziat w dobrach zbawienia (rzeczach swigtych) i jako taka jest szczeg6lnym
zrodtem komunii niewidzialnej migdzy uczestnikami (Swigtymi) pielgrzy-
mujacymi na ziemi, a takze z Kosciotem Swietych w niebie (por. CN 6).

2. JEDNOSC BRATERSKIEJ WSPOLNOTY WIERNYCH

Soborowe teksty méwia o communio fidelium zaledwie w kilku miej-
scach, i to raczej w spos6b zaczatkowy (por. KK 13; DE 2; DA 18). Z cato-
$ci soborowego nauczania wynika jednak, ze chodzi o najbardziej podsta-
wowa forme struktury Kosciota, ktdra ksztattuja wszyscy wierni.

Wazne tresci wynikaja najpierw z soborowego okreslenia tozsamosci
wiernego. W konstytucji Lumen gentium przez wiernych rozumie sie ludzi,
ktérzy ,,wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy,
stawszy sie na swoj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krélew-
skiej misji Chrystusa, sprawuja wiasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu
postannictwo w Kosciele i §wiecie” (KK 31). Posrednio zatem dowiadujemy
sie, ze communio fidelium oznacza wspélnote ochrzczonych, ludzi majacych
udziat w potrojnej misji Chrystusa i powotanych do realizacji zbawczego
postannictwa Kosciota w swiecie (por. KPK kan. 204, par. 1; KKK 871).

Z innych tekstow Soboru wynika, ze przez wszczepienie w Chrystusa,
w momencie chrztu, cztowiek dostepuje udziatu w Jezusowym namaszczeniu
Duchem Swigtym. Od tego momentu zostaje wtaczony we wspélnote chrze-
scijan, tzn. namaszczonych, zgodnie z etymologia stowa yptotiavol (por. Dz
11, 26)". Mozna stad wnosi¢, ze wszyscy wierni — jako namaszczeni Duchem
Swietym — ksztattuja mesjanski lud Bozy. Lud przez Mesjasza nie tylko
zwotany, lecz majacy udziat w Jego namaszczeniu (por. ChL 14).

* W dekrecie Presbyterorum ordinis wyjasnia si¢ rzecz nastepujaco: Pan Jezus, ,ktérego Oj-
ciec uswiecit i postat na swiat” (J 10,36), czyni uczestnikiem namaszczenia Ducha Swigtego,
ktorym zostat pomazany (por. Mt 3, 16; £k 4, 18; Dz 4, 27; 10, 38), cate swoje Ciato Mistyczne;
w Nim wszyscy wierni staja si¢ Swietym i krélewskim kaptanstwem, sktadaja Bogu duchowe
ofiary przez Jezusa Chrystusa i gtosza wspaniate dzieta Tego, ktory ich wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego swiatta (DK 2).
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Jeden i ten sam Duch we wszystkich, w Gtowie i cztonkach (KK 7), jest
podstawa i zrodtem tej samej godnosci wszystkich wiernych i ich braterstwa.
On czyni wszystkich bra¢mi i siostrami Jezusa, przybranymi dzie¢mi jed-
nego Ojca, ksztattuje wspolnote rownych (por. KK 32), mimo zréznicowania
urzedéw, charyzmatéw i funkcji (por. KKK 872). Dlatego we wspdélnocie
wiernych nie ma podziatu na cztonkéw lepszych i gorszych, aktywnych
i pasywnych. Nie ma zadnej linii podziatu migdzy duchownymi a swieckimi.
Wszyscy sa ,,duchownymi” we wczesnochrzescijanskim rozumieniu: jako
obdarowani tym samym Duchem. Wszyscy maja udziat w jednym zbawczym
postannictwie Kosciota, w byciu znakiem i narzedziem zbawienia dla swiata,
sg powotani do swietosci, do wspotodpowiedzialnosci i podmiotowego bycia
w Kosciele, ksztattuja komunie wolnosci, réwnosci i braterstwa w jednej
urzeczywistnianej przez Ducha wierze i w réznorodnosci rozdzielanych
przez Niego daréw i funkcji (por. KK 32).

Katolicka eklezjologia jednosci méwi jednak o dwojakiej przynaleznosci
chrzescijan do powszechnej komunii wiernych: o peinej przynaleznosci
wszystkich katolikow i niepetnej przynaleznosci niekatolikéw. ,,Ci bowiem,
ktorzy wierza w Chrystusa i w spos6b wiasciwy przyjeli chrzest — czytamy
w Unitatis redintegratio (DE 3) — trwaja w jakiej$, cho¢ niedoskonatej,
wspdlnocie z Kosciotem katolickim. [...] usprawiedliwieni z wiary sa przez
chrzest wiaczeni w Chrystusa i dlatego w sposéb uzasadniony zdobi ich imig
chrzescijanskie, a synowie Kosciota katolickiego stusznie uwazaja ich za
braci w Panu”.

Dla komentujacych te stowa redaktoréw dekretu nie ulegato watpliwosci,
ze obydwa stwierdzenia wyrazaja przekonanie o znajdowaniu sie wszystkich
ochrzczonych i wierzacych w Chrystusa w obrebie Jego Kosciota — Mistycz-
nego Ciata. W ten sposéb definitywnie wyeliminowano z eklezjologii katolic-
Kiej bolesne nieporozumienie, wyrazone jeszcze w encyklice Piusa XII Mystici
Corporis Christi (zob. BF 11 75), stawiajace niekatolikéw poza obrebem Ko-
sciota. Ostatecznie rozstrzygnigto, ze granice Kosciota siggaja tak daleko, jak
daleko sigga liczba tych, ktorzy wierza w Chrystusa i sa ochrzczeni. Chodzi
oczywiscie o zywa wiare konkretnego podmiotu, osobowy akt przyjecia Jezu-
sa jako Pana i Zbawiciela, i trwanie w zywotnej komunii z Nim, ktore jest wa-
runkiem pozostawania w Kosciele nie tylko ciatem, ale i sercem (por. KK 14).

W takim zinterpretowaniu kwestii przynaleznosci do Kosciota wida¢ po-
wrot do wczesnochrzescijanskiej intuicji. Punkt wyjscia stanowi prawda
o0 scistym zwiazku tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Poniewaz jednej od
drugiej nie mozna odtaczy¢, dlatego wiez z Chrystusem uznano za gwarancje
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tacznosci z Kosciotem. Wskutek przyjecia wiary i chrztu realizuje sie zjed-
noczenie cztowieka z Chrystusem, a tym samym z Kosciotem. Rzecz te bar-
dzo mocno zaakcentowat papiez Jan Pawet Il w adhortacji Christifideles
laici, uswiadamiajac, ze w urzeczywistnianiu sie¢ komunii Kosciota najwaz-
niejsza jest tajemnicza wiez, jaka taczy Jezusa i Jego uczniéw, Chrystusa
i ochrzczonych. Za pomoca Chrystusowego obrazu latorosli wszczepionych
w winny krzew (J 15, 1.4-5) papiez przekonuje, ze jest to komunia zywa
i ozywiajaca, ktéra sprawia, ze chrzescijanie nie naleza do siebie, ale sa
wiasnoscia Chrystusa. Jej wzorem, zrodtem i celem jest jedno$¢ Syna z Oj-
cem w darze Ducha Swigtego. ,.Zjednoczeni z Synem w mitosci Ducha
Swigtego, chrzescijanie sa réwnoczesnie zjednoczeni z Ojcem” (ChL 18),
a takze migdzy soba, poniewaz sa pgdami jednej Winorosli.

W przypadku niekatolikow zjednoczenie to nie jest jednak kompletne.
Wierzac w Chrystusa, przyjeli chrzest, ale ,,w swojej wierze, albo uszczuplili
przyniesiony przez Chrystusa depozyt objawionej prawdy, albo zredukowali
ustanowiona przez Niego ekonomi¢ sakramentow, albo zanegowali w jakiejs$
mierze nadany przez Niego Kosciotowi szczegdlny tad prawno-religijny”.
Pierwsze i drugie dotyczy Kosciotdw i Wspolnot protestanckich, trzecie —
Kosciotow prawostawnych. Dlatego ich tacznos¢ z ustanowionym przez
Chrystusa Kosciotem jest wprawdzie rzeczywista, ale nie integralna, gdyz
nie spetniaja doktadnie warunkéw peinej do niego inkorporacji.

3. JEDNOSC WSPOLNOTY KOSCIOLOW

Nie ulega watpliwosci, ze ,,lud Bozy zyje we wspolnotach, przede wszyst-
kim diecezjalnych i parafialnych, i w nich sie niejako okazuje widoczny”
(DM 37). Poczawszy od czasdéw apostolskich istnieja wspdlnoty, ktore sa
same w sobie Kosciotami (por. Dz 8, 1; 11, 22; 1 Kor 1, 2; 16, 19; Ga 1, 22;
Ap 2, 1.8). Cho¢ nie sa catym Kosciotem, sa Kosciotem w petni, poniewaz
uobecnia sie w nich Kosciét powszechny — ,,jeden, $wiety, katolicki i apo-
stolski Kosciot Chrystusa” (DB 11) — z wszystkimi swymi istotnymi elemen-
tami. Sa uksztattowane ,,na obraz Kosciota powszechnego” (KK 23; por. DM
20) i kazdy z nich ,stanowi czes¢ ludu Bozego, powierzona pasterskiej tros-
ce biskupa i wspétpracujacych z nim kaptanéw” (CN 7). Oznacza to, ze Ko-
$ciot na tej ziemi jest nie tylko Ciatem wielu cztonkéw w jednosci z Gtowa,

®S. Nagy. Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej. Wroctaw 1982 s. 242.
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lecz takze Cialem Kosciotow (corpus Ecclesiarum), wspolnota Kosciotow
(communio Ecclesiarum) czy wrecz Kosciotem Kosciotow®.

Taka struktura Kosciota wynika z natury Eucharystii. Mnogos¢ Koscio-
toéw zakorzenia sie w tym, ze celebracja eucharystyczna dokonuje sie w kon-
kretnym miejscu i wsrdd oséb tam zyjacych. Natomiast jednos¢ stanowi
pewien element od wewnatrz konstytuujacy kazde zgromadzenie euchary-
styczne. Eucharystia wyklucza bowiem jakakolwiek mozliwos¢ ekskluzyw-
nego komunikowania sie z Chrystusem. Kto sie z Nim komunikuje, komu-
nikuje si¢ réwniez ze wszystkimi bra¢mi i siostrami. Owocem jest katolicka
jednos¢, ktora nie oznacza ani sumy Kosciotdw lokalnych, ani federacji Ko-
sciotéw partykularnych. Urzeczywistniajacy si¢ w tym wypadku zwiazek
miedzy poszczeg6lnymi Kosciotami (partykularnymi czy lokalnymi) i Ko-
sciotem powszechnym ma charakter misterium (por. CN 9). Oznacza ,wza-
jemne zadomowienie” w sobie obydwu rzeczywistosci (Walter Kasper),
»SWego rodzaju osmozg” (Jean M.R. Tillard), ich wzajemna i catkowita ,,im-
manencje” (Salvador Pié-Ninot), ,,wzajemna jednos¢ (interioritas), pewien
rodzaj przenikania si¢ (interpenetratio)”’. Wskutek tego Kosci6t powszech-
ny jawi sie i urzeczywistnia nade wszystko jako wspoélnota diecezji. Nato-
miast Kosciot lokalny funkcjonuje jako wspoélnota parafii, ta zas winna by¢
W znacznej mierze wspélnota matych wspélnot (por. ChL 29-31)%.

W soborowym Dekrecie o Kosciotach Wschodnich katolickich mowi sie
0 przedziwnej wspolnocie, ktora tworza Koscioty partykularne albo obrzadki
(por. DKW 2). Natomiast o niekatolickich Kosciotach Wschodnich méwi
sig, ze sa w niepetnej communio Ecclesiarum z Kosciotem katolickim (por.
DE, 14). Cho¢ zastuguja na miano ,Kosciotow siostrzanych™®, poniewaz

® Por. V. Kmiecik. Kosciét Kosciotéw. Eklezjologia Jeana Marie Rogera Tillarda OP
(1927-2000). Opole 2005 s. 35 n.

" Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985). W: Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996. Red. J. Kroli-
kowski. Krakéw 2000 s. 215

8 7a kazdym razem ma sig na mysli ,,prawowite, miejscowe zrzeszenia wiernych” (KK 26).
W Nowym Testamencie sa one nazywane Kosciotami, a oznaczaja wspélnoty eucharystyczne
(communio eucharistica), trwajace przy swoich pasterzach. Bardzo wazne jest to dwustopniowe
kryterium: wspdlnota celebrujaca Eucharystic musi by¢ ,,prawowita”, aby mogta by¢ Kosciotem,
a jest taka, gdy ,trwa przy swoich pasterzach” (KK 26). Nie wystarczy prosty akt liturgiczny
w odpowiednim miejscu, by wytworzy¢ Koscidt; zawsze wymagana jest zasada integracji ,,wokot
biskupa”, ktéry jako nastgpca Apostotdw stanowi ogniwo katolickosci Kosciota, zasadg integracji
w podwdjnym sensie: w lokalnej wspdlnocie i z Kosciotem powszechnym.

° Por. Kongregacja Nauki Wiary. Informacja dotyczgca wyrazenia ,,Koscioty siostrzane™. W:
W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000. Red. J. Krolikowski,
Z. Zimowski. Tarnéw 2002 s. 70-73.
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zachowaly wazny episkopat i wazna Eucharystie, nie ksztattuja petnej com-
munio Ecclesiarum z Kosciotem katolickim (por. DE 14; UUS 56; CN 17).
Relacje miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotami i Wspolnotami kosciel-
nymi wyrostymi z Reformacji Sobor Watykanski Il okresla mianem ,,szcze-
g6lnego zwiazku i powinowactwa” (DE 19).

W liscie Communionis notio (CN 17) Kongregacja Nauki Wiary wyjasnia
rzecz nastepujaco:

Poniewaz komunia z Kosciotem powszechnym, reprezentowanym przez nastgpce
Piotra, nie jest zewngtrznym uzupetnieniem Kosciota partykularnego, ale jednym
z jego wewnetrznych i konstytutywnych elementdw, oznacza to, ze te czcigodne
wspélnoty chrzescijanskie nosza takze rane na swoim byciu Kosciotem partykular-
nym. Rana jest jeszcze giebsza we wspdlnotach koscielnych, kt6re nie zachowaty
sukcesji apostolskiej i waznie sprawowanej Eucharystii. Sytuacja ta jest rowniez
rana dla Kosciota katolickiego, powotanego przez Pana, by stac¢ si¢ dla wszystkich
»jedna owczarnia i jednym pasterzem” (J 10, 16), jesli przeszkadza w peinym
urzeczywistnieniu si¢ jego powszechnosci w historii.

We wczesniejszych punktach dokumentu kongregacja jednoznacznie okres-
la zrodta misteryjnego i zupetnie jednorazowego zwiazku migdzy Kosciotem
powszechnym a Kosciotami partykularnymi. Wskazuje na wiare apostolska
i wspdlny chrzest, a nade wszystko Eucharystic (por. CN 11) i jednos¢
Episkopatu (por. CN 12). Uswiadamia tez, ze postuge Nastepcy Piotra trzeba
widzie¢ nie tylko jako catosciowa stuzbe, ktéra obejmuje kazdy Kosciot
partykularny ,,z zewnatrz”, lecz takze jako nalezaca do istoty kazdego Ko-
sciota partykularnego ,,0d wewnatrz”. Stwierdza sie wprost: ,,Istnienie po-
stugi Nastepcy Piotra ‘wewnatrz’ kazdego Kosciota partykularnego jest
koniecznym wyrazem tego podstawowego wzajemnego przenikania si¢ Ko-
sciota powszechnego i Kosciota partykularnego” (CN 13)™.

W encyklice Ut unum sint papiez Jan Pawet Il méwi o pewnej, cho¢
niedoskonatej realizacji communio-jednosci migdzy Kosciotem katolickim
a innymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi**. Zdaniem papieza komu-
nia niedoskonata, ale realna trwa przede wszystkim dzieki tasce Bozej, tzn.
w Duchu Swigtym (por. UUS 12, 22, 42), ktry sprawia, ze wierni zyja
w komunii Syna, w Nim za$§ — w Jego komunii z Ojcem (por. UUS 9). Jest

W takim kontekscie kongregacja przypomina soborowa nauke o niepetnej komunii ze
wschodnimi Kosciotami prawostawnymi i o tym, ze z uwagi na sukcesje apostolska i waznie
sprawowana Eucharystia zastuguja na miano Kosciotéw partykularnych (por. CN 17).

1 Uzywa tez zwrotu ,,niepetna jeszcze komunia naszych Wspélnot” (UUS 84).
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przekonany, ze utrzymuje sie ona i wzrasta (por. UUS 17) na wielu po-
ziomach zycia koscielnego. Co wigcej, ,,jest juz doskonata w tym, co wszy-
scy uwazamy za szczyt zycia taski: w meczenstwie (martyria) az do smierci”
(UUS 84)™. W petni stanie si¢ rzeczywistoscia, kiedy wszyscy beda mogli
zgodnie sprawowaé $wieta Eucharystie (por. UUS 77) i beda mieli udziat
w petni srodkéw zbawienia (por. UUS 86). Warunkiem jej rozwoju jest ko-
munia Kosciotéw partykularnych z Kosciotem Rzymu oraz ich Biskupow
z Biskupem Rzymu (por. UUS 97).

4. TROSKA O PEELNA JEDNOSC CHRZESCIJAN
M. Kehl pisze:

To jest szczegdlne dzieto Ducha Swigtego, ze Kosciot, mimo wszystkich empi-
rycznie poznawalnych peknieé i podziatéw, nigdy nie przestat by¢ jednym ludem
Bozym, jednym Ciatem Chrystusa, jednym sakramentem Boskiej komunii. Do-
ktadnie w tym ujawnia si¢ zaradzajaca wszystkim ludzkim podziatom moc Ducha
Bozego, ktory przy wszystkich wyznaniowych réznicach i przeciwienstwach strze-
ze podstawowej jednosci Kosciota i pomaga teologicznie wyjasni¢ jej odniesienie
do doswiadczanej w Kosciele wielosci®.

W ten sposéb jednos¢ Kosciota jest ostatecznie darem Ducha Swigtego.
Ten, ktory w Bogu wiaze Ojca z Synem, w ztozonej rzeczywistosci Kosciota
Chrystusowego stanowi prawdziwa wiez 0s6b, a nawet poszczeg6lnych Ko-
sciotéw i Wspdlnot chrzescijanskich (por. KK 15).

Tak urzeczywistniana jednos¢ jest rownoczesnie zadaniem Kosciota.
Kresli je wyraznie $w. Pawet w Liscie do Efezjan (4, 3-6):

Usitujcie zachowac¢ jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokéj. Jedno jest Ciato
i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powo-
tanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bdg i Ojciec wszyst-
kich, ktdry jest i dziata ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich.

Wyrazony w tekscie nakaz jeszcze lepiej wybrzmiewa, gdy tekst przeksztatci
sie na zdanie negatywne: Usitujcie zachowa¢ jednos¢, poniewaz nie ma drugie-

12 Jest tez ,whaczona na trwate w petna komunig $wigtych, to znaczy tych, ktérzy zakon-
czywszy zycie wierne tasce, znajduja sie dzis w komunii Chrystusa uwielbionego” (UUS 84).
¥ por. M. K e hl. Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie. Wiirzburg 1992 s. 126.
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go Ciala, innego Ducha, drugiego Pana, innej nadziei, innego Boga, innej wiary,
innego chrztu. Do Koryntian sw. Pawet pisze: ,,Przeto upominam was, bracia,
w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie zyli w zgodzie i by nie byto
wsrdd was roztaméw; byscie byli jednego ducha i jednej mysli” (1 Kor 1, 10).

W sytuacji rozlicznych podziatéw posrod chrzescijan zadanie troski o jed-
nos¢ urasta do rangi imperatywu ,,chrzescijanskiego sumienia o$wieconego
wiara i kierowanego mitoscia” (UUS 8). Dlatego Koscidt, ktéry ma by¢
sakramentem jednosci dla catego rodzaju ludzkiego, nie moze kroczy¢ inng
droga, jak droga ekumenizmu. Chodzi o dzieto przywracania petnej komunii
uczniéw Chrystusa (por. UUS 4), tzn. o odbudowanie widzialnych wiezow:
wiary, sakramentéw, zwierzchnictwa (por. KKK 815)'. Trzeba by¢ przy tym
swiadomym, ze dzieto to przekracza ludzkie sity i zdolnosci — i jako takie
wymaga nade wszystko zawierzenia Bogu.

Celem nie jest uniformizacja chrzescijanstwa. W ramach powszechnej
jednosci mozliwa, a nawet pozadana jest rozmaitos¢ sposobOw nauczania,
form liturgii i poboznosci, teologii, praw koscielnych, rodzajéow zaangazo-
wania spotecznego i stuzby spotecznej. Co wiecej, ,,we wspdblnocie ko-
scielnej prawomocnie istnieja partykularne Koscioty, korzystajace z wihasnej
tradycji” (KK 13). Inaczej Kosciot nie mogtby jednoczy¢ ludzi wszystkich
narodéw, ras, kultur jezykdw, réznej mentalnosci i rozmaitych form zycia.
Tylko poprzez taka rozmaito$¢ w jednosci moze si¢ Koscidt sta¢ wszystkim
dla wszystkich (por. 1 Kor 9, 19-23). Dlatego celem ekumenizmu jest od-
nalezienie petnej jednosci z zachowaniem uprawnionej réznorodnosci (por.
UUS 57). Widzialna komunia Kosciota ma by¢ uprawniona réznorodnoscia,
ktéra nie sprzeciwia si¢ jednosci (por. UUS 50; 54); ma stanowic¢ trwata
jednos¢ w roznorodnosci (por. UUS 61): ,,Wielkie bogactwo tej réznorod-
nosci nie sprzeciwia si¢ jednosci Kosciota. To grzech i cigzar jego konsek-
wencji zagraza nieustannie darowi jednosci” (KKK 814).

To znaczy, ze realizacje drogi jednania trzeba zaczynaé¢ od siebie, od
troski o zywa wigz z Bogiem i przyobleczenia si¢ w mito$¢, ktora jest wigzia
doskonatosci (por. Kol 3, 14). Dalsze warunki wylicza Katechizm Kosciota
Katolickiego (KKK 821) w sposdb nastepujacy: stata odnowa Kosciota, na-
wrdcenie serca, wspolna modlitwa (tzw. ekumenizm duchowy), wzajemne

1 W sferze widzialnej jednos¢ Kosciota ujawniata si¢ od samego poczatku zwiaszcza na
trzech poziomach: w wyznawaniu wiary, w praktykowaniu kultu oraz w uznaniu autorytetu
zwierzchnictwa koscielnego. Kluczowa role w urzeczywistnianiu widzialnej jednosci Kosciota
juz $w. Pawet przyznawat Eucharystii: ,,poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
jedno ciato” (1 Kor 10, 17).
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poznanie braterskie, formacja ekumeniczna wiernych, a zwtaszcza kaptanow,
dialog miedzy teologami, spotkania miedzy chrzescijanami réznych Koscio-
tow i wspolnot oraz wspotpraca migdzy nimi z mysla o dobru cztowieka.

5. MISTERIUM TRWANIA JEDNOSCI KATOLICKIEJ

Na koniec odniose sie do kwestii, ktéra tylko na pierwszy rzut oka wy-
kracza poza katolicka eklezjologi¢ jednosci. Mam na mysli soborowa nauke
o trwaniu Kosciota Chrystusowego w Kosciele katolickim. Ciagle dopre-
cyzowywana, wywotuje w kregach ekumenicznych wiele kontrowersji.

W ramach interpretacji soborowego subsistit in katolicka eklezjologia
odpowiada na pytanie, co umozliwia ciagte urzeczywistnianie si¢ communio-
-jednosci Chrystusowego Kosciota. W podkreslaniu trwania Kosciota Chrys-
tusowego w petni jedynie w Kosciele katolickim nie chodzi bowiem o wy-
kluczanie eklezjalnosci innych Kosciotow i Wspdlnot chrzescijanskich. Mo-
wi sie wyraznie o tym, ze w niekatolickich Kosciotach i Wspélnotach ko-
scielnych jest obecny i dziata Kosciot Chrystusowy. W encyklice papieza
Jana Pawta Il Ut unum sint (2 maja 1995 r.) jest mowa o tym, ze Kosciot
Chrystusowy jest w nich czynnie obecny, a w dokumencie Kongregacji Nau-
ki Wiary Responsa ad quaestiones (lipiec 2007 r.) — ze jest obecny i dziata.
Skorygowano wigc mysl zawarta w deklaracji Dominus lesus (6 sierpnia
2000 r.), w ktérej moéwiono o obecnosci i dziataniu Kosciota Chrystusowego
tylko w Kosciotach prawostawnych.

Istotne pouczenie zawarto w Komentarzu do Responsa ad quaestiones.
Stwierdza sie, ze soborowe subsistit jest

oznaka zatroskania o zachowanie jednosci i jedynosci Kosciota, ktére bylyby za-
chwiane, gdyby przyja¢, ze istnieje wigcej mozliwosci trwania Kosciota zatozonego
przez Chrystusa. Wszak, jak méwi deklaracja Mysterium Ecclesiae, gdyby tak byto,
dosztoby sie niechybnie do przekonania, ze ,,Kosciét Chrystusowy nie jest niczym
innym, jak tylko zbiorem [...] Kosciotéw i Wspdlnot eklezjalnych” albo ze ,,jakoby
Kosciot Chrystusa dzisiaj juz nigdzie nie istniat i nalezaloby uwaza¢ go jedynie za
cel, ktérego powinny szuka¢ wszystkie Koscioty i Wspolnoty” (nr 1). W tym sensie,
jedyny Kosciét Chrystusowy nie istniatby jako jedyny na przestrzeni historii, albo
istniatby jedynie jako ideat in fieri przysztego scalenia albo zjednoczenia, wycze-
kiwanego i promowanego przez dialog, roznych Kosciotow siostrzanychlS.

*W deklaracji Dominus lesus przytacza sie¢ bez komentarza stowa z deklaracji Mysterium
Ecclesiae (nr 1): ,,Nie wolno wiec wiernym uwazaé, ze Kosciét Chrystusowy jest zbiorem —
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Kard. Joseph Ratzinger w swoim watykanskim wyktadzie z 27 lutego
2000 r. wyjasnia, ze soborowe subsistit in trzeba wiaza¢ z wyraznie wy-
eksponowana na Soborze idea preegzystencji Kosciota w Bozym zamysle.
Nawiazuje do Communionis notio, a mianowicie do zawartego w 9 numerze
tego dokumentu stwierdzenia, ze ,wedtug Ojcow Kosciota jeden i jedyny
Kosciot wyprzedza stworzenie i rodzi Koscioty partykularne”. Te uprzed-
nio$¢ Kosciota powszechnego wobec konkretnych empirycznych realizacji w
pojedynczych Kosciotach papiez uznaje za rzecz tak oczywista, ze trudno
mu zrozumie¢ wysuwane zarzuty. Uwaza, ze sa mozliwe tylko wtedy, kiedy
nie chce sie widzie¢ Kosciota jako wielkiej idei Boga, a to oznacza, ze
Kosciot jako zagadnienie teologiczne zostaje catkowicie przekreslony. Jego
zdaniem, kto widzi w Kosciele tylko organizacjg, ludzkie wymiary, ten
podwaza nie tylko eklezjologie Communionis notio; odcina sie od eklezjo-
logii Nowego Testamentu i lekcewazy rabinacka wyktadnie Tory i lzraela
jako rzeczywistosci preegzystujacych®™.

Nieco dalej dopowiada:

stowo subsistit pochodzi z rozwinigtej przez scholastyke filozofii starozytnej. Jego
odpowiednikiem jest grecki termin hypostasis [...]. Subsistere jest szczegdlnym
przypadkiem esse. Oznacza istnienie w formie samodzielnego podmiotu. | doktad-
nie o to tutaj chodzi. Sobdr chce nam powiedzie¢, ze Kosciot Jezusa Chrystusa
mozna w tym swiecie spotka¢ w Kosciele katolickim jako konkretnym podmiocie.
Termin subsistit dotyczy tylko tego jednego przypadku, a przekonanie, ze mozna
go powiela¢, catkowicie rozmija sig z jego sensem. Stowem subsistit chciat Sobdr
wyrazi¢ specyfike i niepowtarzalnos¢ Kosciota katolickiego, ze istnieje w histo-
rycznej rzeczywistosci jako podmiot”.

Przy tym:

réznica zachodzaca miedzy subsistit i est miesci w sobie dramat podziatu Ko-
Sciota. Kosciot jest jeden i rzeczywiscie istnieje, a mimo to co$ z bytu Kosciota,

wprawdzie zréznicowanym, ale zarazem w jaki$ sposéb zjednoczonym — Kosciotéw i Wsp6lnot
eklezjalnych. Nie moga tez mniema¢, ze Kosciot Chrystusowy nie istnieje juz dzis w zadnym
miejscu i dlatego winien by¢ jedynie przedmiotem poszukiwan prowadzonych przez wszystkie
Koscioty i wspolnoty™.

% por.J. Ratzinger. Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen gentium”. Thum. W. Szymona. W:
tenze. Kosciol. Pielgrzymujqgca wspdlnota wiary. Krakéw 2005 s. 120 n.

1 Wiasne tlumaczenie na podstawie: J. Ratzinger. Die Ekklesiologie der Konstitution
,»Lumen gentium”. W: tenze. Weg Gemeinschaft des Glaubens. Kirche als Communio, Fest-
gabe zum 75. Geburtstag herausgegeben vom Schilerkreis. Red. S.0. Horn, V. Pfniir. Augsburg
2002 s. 127.
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jakas rzeczywistos¢ koscielna, znajduje sie takze na zewnatrz tego jednego
Kosciota. Poniewaz grzech jest sprzecznoscia, réznicy zachodzacej migdzy sub-
sistit i est nie da sie logicznie wyjasni¢ w spos6b definitywny. W paradoksie
réznicy pomiedzy jedynoscia i konkretnoscia Kosciota z jednej strony i istnieniem
koscielnej rzeczywistosci poza tym jednym podmiotem z drugiej strony, odzwier-
ciedla sie kontradykcyjnos¢ ludzkiego grzechu, sprzecznosé¢ podziatu.

Dalej jeszcze podkresla: ,,To, ze subsistit jednego podmiotu — Kosciota —
urzeczywistnia si¢ w Kosciele katolickim, nie jest bynajmniej zastuga kato-
likow, lecz tylko dzietem Boga, ktoremu On zapewnia trwatos¢ mimo nie-
dociagnie¢ jego ludzkich podmiotéw”. Rzecz jednak w tym, ze ,,podczas gdy
podziaty, jako rzeczywistos¢ historyczna, kazdy moze zobaczy¢, to trwanie
jednego Kosciota w konkretnej postaci Kosciota katolickiego jest poznawal-

ne jedynie oczami wiary”*®,

ZAKONCZENIE

Na bazie przedtozonego zarysu nietrudno zauwazy¢, ze po Soborze Waty-
kanskim Il ma miejsce w Kosciele katolickim wielki rozwdj eklezjologii jed-
nosci. U podstaw jest mysl Ojcow Soboru, a takze rozwdj dialogu ekume-
nicznego i eklezjologii communio. Rzecz jasha pozostaje wiele jeszcze do
zrobienia, zwkaszcza na poziomie spotkania tej katolickiej eklezjologii jed-
nosci z analogiczna mysla niekatolickich Kosciotdw i Wspdlnot. Aby sie le-
piej spotka¢ i zrozumieé¢, potrzeba nade wszystko doprecyzowania tresci
wielu poje¢, a takze wspolnego zanalizowania wczesnochrzescijanskiego
rozumienia jednosci Kosciota.
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THE ECCLESIOLOGY OF UNITY:
THE ROMAN CATHOLIC PERSPECTIVE

Summary

The Roman Catholic thought on the unity of the Church has been basically developed in the
scope of the ecclesiology of communion. Since the middle of eighties of 20" century the Roman
Catholic Church started to define unity as the “communion-unity”. The article in a concise way
presents five important issues relating to the Roman Catholic ecclesiology of unity.

The Author starts his investigations taking into account the “communion-unity” phenomenon.
He underlines that this kind of unity of the Church implies various participations in the same
common essence, hamely in one God, in one Mediator Jesus Christ, in one Spirit, in one common
faith, in one Baptism and in one Eucharist. The “communion-unity” of the Church is a God’s gift
and the fruit of God’s initiative, fulfilled in the Paschal Mystery. There are two levels of the
ecclesial “communion-unity”: the universal communion of the faithful and the communion of
Christian Churches.

The second part of the article describes the fraternal fellowship (communion) of the faithful.
The Roman Catholic ecclesiology of unity distinguishes two kinds of membership of Christians
in the universal communion of the faithful: the full belonging of all Roman Catholics and the
partial belonging of non-Catholics.

The unity of the fellowship of Christian Churches is depicted in the third part of the article.
Since the apostolic period there existed fellowships (communions) which were the local Chur-
ches. In each of them there is the whole Church, because in each of them the universal Church of
Jesus Christ — one, holy, catholic and apostolic, has been manifested. The Church on the Earth
has not only been the Body of many members in unity with the Head, but the Body of the
Churches (corpus Ecclesiarum), the communion of the Churches (communio Ecclesiarum) as
well. There exists a certain — although not perfect — implementation of the “communion-unity”
between the Roman Catholic Church and the other Churches and ecclesial fellowships (com-
munions).

The care about the full unity of Christians, as the imperative of Christian conscience
enlighten by faith and led by love, is stressed in the fourth part of the article. In order to restore
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the full communion of disciples of Christ it is necessary to restore the visible bonds, such as:
faith, sacraments and supervision. The visible communion of the Church should be the recon-
cilled diversity, which does not contradict the unity; it should be the permanent unity in diversity.

The Author in the concluding part of the article attempts to explain how to interpret the
notion subsistit adopted by The Second Vatican Ecumenical Council. Describing the mystery of
duration of the Catholic unity, the investigator clarifies that from the Roman Catholic point of
view the conviction that the Church of Christ subsistit in her fullness in the Roman Catholic
Church does not exclude the recognition of ecclesial existence and qualities of other Christian
Churches and Fellowships. Above all one has to remember that the conciliar notion subsistit
should be connected with an idea of the pre-existence of the Church in God’s intention.

Summarized and translated by Krzysztof Lesniewski

Stowa kluczowe: Koscidt rzymskokatolicki, eklezjologia jednosci, komunia/wspélnota, jednosc,
subsistit.

Key words: Roman Catholic Church, Ecclesiology of Unity, communion/fellowship, unity, sub-
sistit.



