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CZY ISTNIEJE MOZLIWOSC
OPRACOWANIA ANTROPOLOGII
WSPOLNEJ DLA WSZYSTKICH CHRZESCIJAN?"

Celem niniejszego artykutu jest proba wykazania, ze antropologia imago
Dei w jej wymiarze ontologicznym i relacyjnym moze by¢ uznana za wspél-
na dla wszystkich chrzescijan. Tego rodzaju wizja osoby ludzkiej odpowiada
réwniez na potrzeby wspétczesnego cztowieka epoki postmodernizmu.

1. POTRZEBA WSPOLNEJ ANTROPOLOGII

Ruch ekumeniczny, zapoczatkowany z gora sto lat temu, swoja inspiracje
czerpie ze stow modlitwy Jezusa, wypowiedzianej w Wieczerniku: ,,Aby byli
jedno” (J 17, 21). Jednos¢ ucznidéw Chrystusa jest warunkiem ich wiary-
godnosci w dziele ewangelizacji. Podziat miedzy chrzescijanami ostabia bo-
wiem nasze $wiadectwo, ktérego celem jest, ,,by swiat uwierzyt” w Jezusa
Chrystusa (por. J 17, 21).

Potrzeba jednosci i wspoOlnego chrzescijanskiego s$wiadectwa wobec
Swiata dotyczy zar6éwno tego, co jest w Scisty sposéb zwiazane z zyciem
Kosciotow: wiary, postug duchownych i sakramentéw, jak i kwestii doty-
czacych antropologii i wynikajacych z niej konsekwencji. Jak podkresla
rosyjski filozof i teolog Siergiej Horujy, wsrdd teologdéw réznych wyznan
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chrzescijanskich panuje dzis przekonanie, ze we wspoiczesnym swiecie,
w ktorym cztowiek czesto prébuje zy¢ tak, jakby Bdg nie istniat, czyniac
z siebie boga lub sprowadzajac osobe ludzka do poziomu zwierzecia, po-
trzebne jest wspolne chrzescijanskie $wiadectwo na temat prawdziwej toz-
samosci i powotania cztowieka'. Rowniez wioski teolog Carlo Laudazi za-
uwaza, ze dzis bardziej niz kiedykolwiek istnieje pilna potrzeba odpowiedzi
na pytanie: ,,Kim jest cztowiek?”. Wynika to z utraty poczucia sensu i war-
tosci cztowieka w nastepstwie rewolucji technologicznej i obyczajowej os-
tatnich dziesigcioleci. Cztowiek zdaje si¢ by¢ igraszka szybkich zmian
klimatow kulturowych. Dzis bardziej niz kiedykolwiek potrzeba ponownego
odkrycia misterium cztowieka i jego godnosci.

2. ZANIK | POWROT ZAINTERESOWANIA
ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA

Jestesmy dzis swiadkami préb zaprzeczania prawdy o nienaruszalnej god-
nosci cztowieka, wynikajacej z jego charakteru osobowego, co ma miejsce
zwhaszcza na plaszczyznie bioetyki. Jak doszto do sytuacji, w ktorej czto-
wiek przestat by¢ w traktowany jak osoba, a przekonanie o nienaruszalnej
godnosci cztowieka przestato by¢ rzecza oczywista? Jedna z przyczyn ta-
kiego stanu rzeczy byly podziaty w tonie chrzescijanstwa w drugim tysiac-
leciu historii Kosciota. Otéz od czaséw Reformacji na Zachodzie antropo-
logia przestata liczy¢ sig w teologii i w filozofii. W ferworze polemiki kato-
licy i protestanci skupili si¢ na takich kwestiach spornych, jak sakramenty,
urzad duchowny w Kosciele, usprawiedliwienie i inne. Antropologia imago
Dei odeszta w cien.

Rowniez teologia prawostawna przezywata w tym czasie powazne trud-
nosci ze wzgledu na opanowanie przez muzutmandéw krajow tradycyjnie
prawostawnych — Grecji, Butgarii i Rumunii, wskutek czego zabrakto wa-
runkéw do swobodnego prowadzenia studiow teologicznych.

Brak zainteresowania teologii chrzescijanskiej problematyka antropo-
logiczna i przeksztatcenie teologii w abstrakcyjna nauke o Bogu przyczynity
si¢ do sekularyzacji Europy i odchodzenia wiernych z Kosciotéw chrze-

Y Por. S.S. Horujy. Christian Anthropology and Eastern-Orthodox (Hesychast) Ascetism.
http://www.orthodox.cn/catechesis/horujy/2_en.htm

2por. C. Laudazi. L’uomo nel progetto di Dio. W: Antropologia cristiana. Bibbia, teo-
logia, cultura. Red. B. Moriconi. Roma 2001 s. 262-263.
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scijanskich, twierdzi rosyjski filozof i teolog Sergiej S. Horujy. Dopiero
w XX wieku trzy najwieksze nurty chrzescijanstwa: prawostawie, protestan-
tyzm i katolicyzm, jednoczesnie i niezaleznie od siebie, na nowo odkryty
znaczenie antropologii. Zauwazono koniecznos¢ ,,antropologizacji teologii”
jako drogi wiodacej do spotkania ze wspotczesnym $wiatem?.

Zmiana ta byta spowodowana przez kilka przyczyn. Na pierwszym miej-
scu trzeba postawi¢ kryzys cywilizacji zachodniej, wywotany przez dwie
wojny swiatowe. Do tego doszly jeszcze trzy inne wazne przemiany, ktore
doprowadzity do odnowy catej teologii, a takze do wzrostu zainteresowania
antropologia teologiczna. Najpierw nalezy wymieni¢ rozprzestrzenianie sie
ateizmu teoretycznego i praktycznego, nastepnie — rozwoj nauk humani-
stycznych, np. psychologii i psychoanalizy, i wreszcie — powstanie nowych
metodologii filozoficznych, zwitaszcza fenomenologii, analizy lingwistycz-
nej i hermeneutyki. Wytworzony u progu XX stulecia klimat naukowy skito-
nit teologébw do ponownego przemyslenia rzeczywistosci cztowieka pod-
danego grzechowi, tasce i zbawieniu. Tendencje badawcza, jaka sie wowczas
pojawita, okreslono mianem ,,zwrotu antropologicznego”. Idac za przykia-
dem nauk humanistycznych, rowniez teologia w centrum swych rozwazan
umiescita cztowieka, widzac w tym klucz do dialogu ze swiatem. Ten krok
ma petne uzasadnienie teologiczne, gdyz — jak pisze Battista Mondin — samo
Objawienie ma wymiar antropocentryczny®.

3. TRZY ANTROPOLOGIE

Dialog ekumeniczny przyczynit sie do sprecyzowania zaréwno tego, co
taczy, jak i tego, co jeszcze dzieli chrzescijan, rowniez w kwestii antropologii.

Nie brakuje teologow, ktorzy podkreslaja przede wszystkim roznice.
Wielu teologéw prawostawnych, m.in. Henryk Paprocki, uwaza, ze antropo-
logia Kosciota wschodniego rézni si¢ w sposob zasadniczy zaréwno od kato-
lickiego, jak protestanckiego sposobu rozumienia cztowieka. Prawostawni
podkreslaja bowiem ontologiczny i apofatyczny wymiar osoby ludzkiej,
natomiast Zachdd, tzn. katolicy i protestanci, definiuja cztowieka z per-
spektywy dziatania, moralnosci, a nie bytu. Takie spojrzenie — podkresla

®Por. Horujy. Christian Anthropology.
“Por. B. Mondin. L'uomo secondo il disegno di Dio. Trattato di antropologia teologica.
Bologna 1992 s. 92.
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H. Paprocki® — ma swoje zrodto w teologii $w. Augustyna, ojca teologii tak
katolickiej, jak protestanckie;j.

Roéwniez protestanci chetnie podkreslaja innos¢ i oryginalnosé¢ swojej
antropologii w stosunku do antropologii katolickiej. Luteranski teolog Doug-
las John Hall uwaza, ze do czas6w Marcina Lutra przewazata antropologia
w wydaniu scholastycznym, ontologiczna, wedtug ktérej obraz Boga w czto-
wieku przejawiat si¢ jedynie w jego wiadzach duchowych, zwiaszcza w jego
rozumnosci i wolnosci. Antropologia ta zupetnie pomijata relacyjny wymiar
osoby ludzkiej. Zastuga Marcina Lutra byto zauwazenie, ze obraz Boga
w cztowieku polega witasnie na relacji z Bogiem: gdy ta zostanie zerwana,
wtedy mozna mowié o utracie obrazu Boga w cztowieku®.

Niektorzy teologowie katoliccy, tacy jak Heribert Mihlen, a za nim
Bernard Sesbolié, twierdza ze tym, co najbardziej rézni teologie protestancka
od katolickiej, jest whasnie wizja cztowieka. Chodzi tu zwiaszcza o odrzu-
cenie przez Reformacje rozréznienia na obraz i podobienstwo, co doprowa-
dzito do stwierdzenia, ze grzech pierworodny zniszczyt obraz Boga w czto-
wieku, a natura ludzka zostata catkowicie zepsuta. Konsekwencja takiej
antropologii jest twierdzenie o niezdolnosci ludzkiej woli do wspotpracy
z Bogiem, co wydaje sie by¢ trudne do pogodzenia zaréwno z antropologia
katolicka, jak i prawostawna. Antropologia protestancka ma réwniez wymiar
zdecydowanie indywidualistyczny, co przejawia si¢ w akcentowaniu uspra-
wiedliwienia z pominieciem sakramentéw i w indywidualistycznym rozu-
mieniu wiary i etyki’.

Biorac pod uwage te réznice, Maurizio Flick i Zoltan Alszeghy, profe-
sorowie Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, stwierdzili, ze mozna

mowi¢ o swoistym ,,tryptyku antropologicznym”.

SPor.H.Paprocki. Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele Prawo-
stawnym. Bydgoszcz 2001 s. 213 nn.; W. Hryniewicz. Wspotczesna antropologia prawo-
stawna. ,,Analecta Cracoviensia” 4:1972 s. 217-238.

® por. D.J. Hall. Etre image de Dieu. Le stewardship de I’humain dans la création. Paris
1998 s. 149 nn.

"Por. B.Seshboiié. Analyse catholique. W: Comité mixte catholique-protestant en France.
Consensus cecuménique et différence fondamentale. Paris 1987 s. 75 nn.; F. Hey er. Orthodoxe
Anthropologie der Gegenwart in der Sicht eines evangelischen Theologen. W: Das Bild vom
Menschen in Orthodoxie und Protestantismus. Drittes Theologisches Gespréch zwischen dem
Okumenischen Patriarchat und der Evangelischen Kirche in Deutschland vom 2. bis 5. Oktober
1973 in Chambésy/Schweiz. Hrsg. von Kirchlich AuBenamt. Stuttgart 1974 s. 32 nn.

® por. M. Flick, Z. Alszeghy. Antropologia. W: Nuovo Dizionario di teologia. Milano
1988 s. 26.
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Istnieje zatem antropologia w wydaniu protestanckim, o charakterze pe-
symistycznym, ktadaca nacisk na wymagania Boga wobec cztowieka i jego
niezdolnos¢ do sprostania im. Wedtug tej antropologii imago Dei to wszyst-
kie dary, ktorymi Bdg obdarzyt ludzko$¢ w raju. Wedtug zamiaréw Bozych
miaty one trwaé¢ w cztowieku, jednak po grzechu pierworodnym zostaty utra-
cone, dlatego obraz Boga w cztowieku zostat prawie catkowicie zatarty. Na-
wet w cztowieku ,,usprawiedliwionym” obraz ten jest prawie nieobecny. Od-
nowienie obrazu nastapi dopiero w chwale nieba. Taka jest klasyczna wy-
ktadnia protestantyzmu, trzeba jednak pamigta¢, ze w jego ramach istnieje
wiele interpretacji rozniacych si¢ od siebie.

Inna jest antropologia prawostawna, o charakterze optymistycznym, w kté-
rej podkresla si¢ obecnos¢ Ducha Swigtego w kazdym cztowieku, nawet
w grzeszniku. Obraz Boga w cztowieku to catos¢ daréw (naturalnych i nad-
przyrodzonych) udzielonych mu w momencie narodzin. Nie sa one jednak
traktowane w sposéb statyczny, ale dynamiczny, jako mozliwos¢ lub — od-
wotujac si¢ do ewangelicznej przypowiesci — ziarno, ktdre si¢ rozwinie. Po
grzechu pierworodnym obraz Boga w cztowieku ostat sie prawie nienaru-
szony. Obecnie jest on zaciemniony, ,,pokryty btotem” i bez pomocy taski
nie osiagnie swojego rozwoju, ktérego celem i szczytem jest przebdstwienie
cztowieka.

| wreszcie trzeci typ antropologii, obecny w teologii katolickiej, ktéra
bazuje na syntezie tomistycznej. Wyr6znia ona w cztowieku jako imago Dei
dwa poziomy: naturalny, ktéry po grzechu pozostat w swej istocie nienaru-
szony, chociaz ,zraniony”, i poziom nadprzyrodzony, utracony z powodu
grzechu i odnowiony w sakramentach swietych. To trzecie ujecie obrazu
Boga w teologii katolickiej byto (i jest) uznawane za ,,ztoty srodek” miedzy
pesymizmem protestanckim a prawostawnym optymizmem?®.

Mamy wigc do czynienia z podstawowa rozbieznoscia w spojrzeniu na
cztowieka miedzy teologia katolicka, prawostawna i protestancka. Do tego
dochodza jeszcze inne rdznice, wynikajace z tej pierwszej i podstawowej,
dotyczace takich kwestii, jak rola cztowieka w $wiecie stworzonym, rozu-
mienie réwnosci kobiet i mezczyzn w spoteczenstwie i w Kosciele, etyka
seksualna i inne.

® Por. Por. M. Flick, Z. Alszeghy. Fondamenti di una antropologia teologica. Wyd. 3.
Firenze 1982 s. 68-69.
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4. KONCEPCJA IMAGO DEI
FUNDAMENTEM WSPOLNEJ ANTROPOLOGII

Czy istnieje zatem jaki$ wspolny mianownik, ktéry taczytby chrzescijan
w ich spojrzeniu na osobe ludzka i pozwolitby na opracowanie wspélnej dla
wszystkich chrzescijan antropologii teologicznej?

Wydaje sie, ze tak, a to za sprawa podzielanej przez wszystkich chrze-
scijan koncepcji cztowieka jako obrazu Boga — imago Dei. Jest ona obecna
zarowno w teologii katolickiej, jak prawostawnej, a dzieki studiom biblij-
nym ostatnich dziesiecioleci — rowniez w teologii ewangelickiej, np. w teo-
logii K. Bartha i E. Brunnera.

Na podstawie analizy dokumentéw dialogu ekumenicznego i wspdtczesnej
dyskusji teologicznej mozemy stwierdzi¢, ze te trzy sposoby rozumienia czto-
wieka nie wykluczaja sie, lecz wzajemnie uzupetniaja. Wprawdzie akcenty sa
roznie roztozone, ale fundament jest wspolny, a jest nim przekonanie, ze obraz
Boga w cztowieku jest rzeczywistoscia trwata, a zarazem dynamiczna, tkwia-
ca w cztowieku na spos6b moznosci, oraz ze éw obraz nie uzyska swej peni
wczesniej niz w chwale nieba, jak podkreslaja Flick i Alszegy™.

Innymi stowy, owa wspdlna antropologia jest potaczeniem imago Dei
rozumianego w spos6b ontologiczny — jako zespét nieutracalnych cech kté-
rymi odznacza si¢ cztowiek, jak rozumnos¢ i wolna wola — co jest charak-
terystyczne dla teologii rzymskokatolickiej i prawostawnej, z relacyjnym
wymiarem obrazu Boga, o ktérym tak chetnie mowi strona protestancka.
Podstawa takiej antropologii chrzescijanskiej jest Ksigga Rodzaju i Ewan-
gelia, czyli trynitarny wymiar stworzenia cztowieka i chrystologiczne dopet-
nienie obrazu Boga w cztowieku.

5. CO LACZY CHRZESCIJAN
W ICH SPOJRZENIU NA OSOBE LUDZKA?

Wybrane dokumenty dialogéw miedzykoscielnych i dwa oficjalne dokumen-
ty poswigcone antropologii teologicznej, z ktérych jeden jest owocem prac Mig-
dzynarodowej Komisji Teologicznej Kosciota rzymskokatolickiego (MKT),

© por. Flick, Alszeghy. Antropologia s. 26-27; ¢ iz Fondamenti di una antropologia
teologica s. 68-69.

™ por, Commissione Teologica Internazionale [Miedzynarodowa Komisja Teologiczna]. Co-
munione e servizio. La persona umana creata a immagine di Dio (23 luglio 2004). ,,Civilta cat-
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drugi zas zostat wydany jako dokument studyjny komisji ,,Wiara i Ustréj”
(WiU) Swiatowej Rady Kosciotow™ (w ktérej obecni sa réwniez reprezen-
tanci Kosciota rzymskokatolickiego), pomoga nam zrozumie¢, co taczy, a co
jeszcze dzieli chrzescijan w ich spojrzeniu na cztowieka®™.

5.1. ZRODLA ANTROPOLOGII IMAGO DEI

W dokumentach podkresla sie, ze wizja cztowieka jako obrazu Boga ma
swoj fundament w pismach Starego Testamentu, zwtaszcza w Rdz 1, 26-27,
gdzie czytamy: ,Wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem po-
wietrznym, nad bydtem, nad ziemia i nad wszystkimi zwierzgtami petzaja-
cymi po ziemil» Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy
go stworzyk: stworzyt mezczyzne i niewiaste”'. Do tego dochodza jeszcze
inne teksty ze Starego Testamentu, gdzie mowa jest o cztowieku stwo-
rzonym na obraz Boga: Rdz 2, 7. 21-22; 5, 9; 9, 6; Ps 8; Syr 17, 3. Jak
podkreslaja cztonkowie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Stary Tes-
tament przekazuje nam dwie podstawowe prawdy o cztowieku. Po pierwsze,
ze cztowiek zostat stworzony na obraz Boga jako catosé, z ciatem i dusza.
Oznacza to, ze nie ma dualizmu miedzy dusza a ciatem, a co za tym idzie —
ze ,ciato jest istotna czescia osoby ludzkiej i ze uczestniczy w jej stworzeniu
na obraz Boga”. Po drugie, ze BOg stworzyt cztowieka jako byt relacyjny,

tolica” 4:2004 s. 254-286 (http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_con_cfaith_doc_20040723_communion-stewardship_it.html). Polski przektad obszernych frag-
mentoéw dokumentu w: B u j a k. Cztowiek jako imago Dei s. 571-605.

12 por. Christian Perspectives on Theological Anthropology. A Faith and Order Study Docu-
ment. Seria: Faith and Order Paper 199. Geneva 2005 (http://www.oikoumene.org/en/resources/
documents/wcc-commissions/faith-and-order-commission/v-theological-anthropology/christian-
perspectives-on-theological-anthropology.html). Polski przektad obszernych fragmentéw doku-
mentu w: B u j a k. Czlowiek jako imago Dei s. 606-643.

% por. tamze nr 8: ,,Zarazem jednak chrzescijafska antropologia teologiczna nie dotyczy
jedynie chrzescijan, ale jest skierowana do catej ludzkosci, z jej zréznicowaniem w sprawach
kultury, rasy, pici, seksualnosci i wiary. Chrzescijanie wnosza gtebokie zrozumienie ludzkiej
natury, ktére, jak uwazaja, jest prawdziwe dla wszystkich, przez co potwierdzaja oni réwna
godnos¢ wszystkich a zarazem podkreslaja zréznicowanie istniejace wsrod ludzi”.

¥ por. L.F. Ladaria. Antropologia cristiana. W: Dizionario di teologia fondamentale. Red.
R. Latourelle, R. Fisichella. Assisi 1990 s. 49 nn.; Laudazi. L’uomo nel progetto s. 290-297;
J.L. Klein. L’homme comme image de Dieu. ,,Positions lutheriennes” 44:1996 s. 144-145, gdzie
autor podkresla, ze twierdzenie, iz cztowiek jest obrazem Boga, bardzo rozwinigte w teologii,
rzadko wystepuje w Starym Testamencie, ale za to w trzech kluczowych miejscach Ksiegi
Rodzaju: Rdz 1, 26-27, Rdz 5 i Rdz 9, 6.
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spoteczny, zyjacy w odniesieniu do Boga, do innych os6b, do $wiata i do
siebie samego™.

Antropologia imago Dei zostata podjgta w Nowym Testamencie, gdzie
zostata uzupetniona o dwa wymiary: trynitarny i chrystologiczny. W swietle
wiary trynitarnej jeszcze lepiej rozumiemy znaczenie opisu cztowieka z Ksiegi
Rodzaju i jego wymiar relacyjny, ktérego zrédtem sa relacje migdzy Oso-
bami Trojcy Swigtej®. Natomiast sw. Pawet podkreslat, ze prawdziwym
obrazem Boga jest przede wszystkim Chrystus (por. 2 Kor 4, 4), natomiast
cztowiek jest obrazem Chrystusa i dzieki temu, w sposéb posredni, w Chry-
stusie, rowniez obrazem Boga (por. Kol 3, 9; Rz 8, 29). Stajemy sie na obraz
Chrystusa dzieki Jego nauczaniu (2 Kor 3,18-4,6) i sakramentowi chrztu (Ga
3, 26-28; Rz 13,14). Chrzest jest tym sakramentem, ktory sprawia przy-
odzianie si¢ w nowe cztowieczenstwo pochodzace od Chrystusa, w samego
Chrystusa®’.

5.2. SKUTKI GRZECHU PIERWORODNEGO DLA NATURY LUDZKIEJ

Chrzescijanie méwia wspolnym gtosem na temat skutkdéw grzechu pier-
worodnego dla natury ludzkiej. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teo-
logicznej mowi o zerwaniu relacji z Bogiem, z innymi ludzmi i w samym
cztowieku — ,,migdzy ciatem i duchem, poznaniem i wola, rozumem i emoc-
jami”. Grzech przynosi rowniez cierpienia, choroby i $mier¢. Nie powoduje
on jednak catkowitego zniszczenia imago Dei w cztowieku, poniewaz
kategoria imago okresla ,,cata strukturg natury ludzkiej”, z czym zgadzaja
si¢ dzi$ réwniez egzegeci protestanccy®. Autorzy dokumentu komisji ,Wia-
ra i Ustroj” podkreslaja, ze ,realistyczna obserwacja szkdd, jakie ludzie
czynia sobie wzajemnie i stworzeniom woko6t nas oraz samej ziemi, pro-
wadzi nas do wniosku, ze nasza ludzka kondycja jest radykalnie wypaczona,
ze obraz Boga w nas jest wykrzywiony”*®. Szkody, o ktérych méwi doku-
ment, mozna sprowadzi¢ do trzech podstawowych ,plag” trapiacych ludz-

'3 por, Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 9-10. 29.

18 por, Christian Perspectives nr 81-82.

Y por. Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 12-13; Christian Per-
spectives nr 104-105. O Chrystusie jako prawdziwym obrazie Boga mowi réwniez dokument
dialogu katolicko-anglikanskiego ARCIC 1l Zycie w Chrystusie z 1993 r. i dialogu katolicko-
-anglikanskiego w Stanach Zjednoczonych Images of God. Por. Bujak. Cztowiek jako imago
Dei s. 64-65.

%8 por. Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 45-46.

18 Christian Perspectives nr 95.
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kos¢: przemoc w jej roznych przejawach, ubdstwo i choroby, zwtaszcza nie-
petnosprawnosé?.

5.3. GRZECH PIERWORODNY A ZBAWCZE DZIELO CHRYSTUSA

Oba dokumenty mowia o grzechu w perspektywie nadziei, jaka niesie
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, ktory przez swoje zycie, smieré i zmart-
wychwstanie wystuzyt nam nowe zycie?’. Chrzescijanin, ktéry upodobnit sie
do swego Pana w sakramencie chrztu, wzrasta w podobienstwie do Niego
dzieki sakramentowi pokuty i Eucharystii — czytamy w dokumencie waty-
kanskim?, natomiast dokument komisji ,,Wiara i Ustrdj” méwi o Eucharystii
w kontekscie nadziei, jaka Chrystus wlewa w serca ludzi na oddanie spra-
wiedliwosci wszystkim cierpiacym przy swoim powtérnym przyjsciu®.

Mowiac o usprawiedliwieniu i wzrastaniu w Chrystusie, trzeba zapytac,
czy teologia luteranska przyjmuje mozliwos¢ wzrostu w tasce. Jaka w tym
procesie wzrostu jest rola cztowieka? Zazwyczaj twierdzi sig, ze wedtug Mar-
cina Lutra i teologii luteranskiej usprawiedliwienie ma charakter jedynie ze-
wnetrzny i jednorazowy, nie ma mowy 0 wzrastaniu w tasce, jak o tym ucza
katolicy i prawostawni (ci ostatni okreslaja ten proces jako theosis [gr. 9éw-
cLg] — przebostwienie). Nawet Wspolna Deklaracja o Usprawiedliwieniu z 31
pazdziernika 1999 r., podpisana w Augsburgu, nie zdotata rozwia¢ wszystkich
watpliwosci w tym wzgledzie. Jednakze dokumenty dialogu wskazuja na duzy
stopien zbieznosci, jaki wystepuje w rozumieniu zycia chrzescijanskiego jako
wzrastania na ,,obraz Boga”. W swietle Nowego Testamentu oznacza to wzra-
stanie na ,,obraz Chrystusa”, ktdry jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol
1, 15). Tak uwazaja juz nie tylko prawostawni i katolicy, ale réwniez angli-
kanie i luteranie, co ma odzwierciedlenie w dokumentach dialogow.

®Tamze nr 23-52. Na temat oceny skutkéw grzechu pierworodnego dla obrazu Boga
w cztowieku w dokumentach dialogu doktrynalnego por. Bujak. Cztowiek jako imago Dei
s. 56-64. Niektore odtamy protestantyzmu, np. chrzescijanie ewangelikalni, w dialogu z Koscio-
fem rzymskokatolickim stwierdzaja, ze grzech zaciemnit, ale nie zniszczyt obrazu Bozego
w cztowieku. Podobnie czytamy w dokumencie dialogu miedzy finskimi luteranami a rosyjskimi
prawostawnymi z 1974 r. i w dokumencie dialogu katolicko-anglikanskiego ARCIC Il Zycie
w Chrystusie. Natomiast niektore tzw. wolne Koscioty, jak finski, w dialogu z Kosciotem lute-
ranskim z tego samego kraju podkreslaja, ze ,wola ludzka jest catkowicie zdominowana przez
grzech i cztowiek nie jest w stanie wspotpracowac z taska Boza dla swego zbawienia”.

2L por. Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 50-51; Christian Per-
spectives nr 97-102.

22 por. Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 13.

28 por, Christian Perspectives nr 112-114.
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O powotaniu do wzrastania w podobienstwie do Boga mowia m.in.
dokument dialogu katolicko-anglikanskiego ARCIC Il Zycie w Chrystusie:
zasady moralne, wspélnota i Kosciot. Raport z miedzynarodowego dialogu
anglikarisko-rzymskokatolickiego (1993)** oraz dokument dialogu finskiego
Kosciota luteranskiego i rosyjskiego Kosciota prawostawnego z 1977 r.
z Kijowa: Report of the Consultation on Evangelical Lutheran Church of
Finland-Russian Orthodox Church, Kiev 1977. Summaries® W tym ostat-
nim zawarta jest wrecz rewolucyjna teza wedtug ktérej prawostawna kon-
cepcja przebéstwienia — theosis — i luteranskie nauczanie o usprawiedliwie-
niu nie wykluczaja sie wzajemnie, ale istnieje miedzy nimi zasadnicza jed-
nos¢. Poczatkiem jednego i drugiego jest chrzest §wiety, wzrost dokonuje sie
przez stuchanie Stowa Bozego i karmienie si¢ Eucharystia a dopetnienie na-
stapi po zmartwychwstaniu. Nie zostata jednak dopowiedziana kwestia
wspobtpracy cztowieka z taska, obecna w teologii prawostawnej, ktora za-
ktada wolna wole cztowieka.

Do nowego spojrzenia na teologie Marcina Lutra przyczynili sie czton-
kowie grupy Lutherforschung z Helsinek skupieni wokét prof. T. Manner-
maa. Twierdza oni, ze z dziet weimarskiego teologa wynika, iz miat on po-
dobna wizj¢ usprawiedliwienia z wiary jak teologia wschodnia ze swoja kon-
cepcja przebdstwienia. Luter méwit o obecnosci Chrystusa w cztowieku przez
wiare — in ipsa fide Christus adest, co miatoby wyrazaé¢ to samo, co theosis
u Ojcow Kosciota i w teologii wschodniej. Koncepcje Mannermaa i jego
uczniéw znalazty swoje odzwierciedlenie w dokumentach dialogu luteran-
sko-prawostawnego na poziomie lokalnym finsko-rosyjskim, jak i w doku-
mencie dialogu luteransko-prawostawnego w Stanach Zjednoczonych Christ
“In Us” and Christ “For Us”?,

2+ Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1:1995 s. 71-99.

25 \W: Dialogue between Neighbours. The Theological Conversations between the Evangelical-
Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church (1970-1986). Communiqués and
Theses. Red. H.T. Kamppuri. Helsinki 1986 s. 73-80 (tt. wioskie: Gruppo di dialogo fra luterani di
Finlandia e ortodossi russi. Quarta sintesi dei dibattiti teologici ufficiali, Kiev, 15 aprile 1977. W:
Enchiridion Oecumenicum IV. Documenti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi locali
1988-1994. Red. G. Cereti, J.F. Puglisi. Bologna 1996 s. 193-201).

% por, Lutheran-Orthodox Dialogue in the USA. Christ “In Us™ and Christ “For Us™ in
Lutheran and Orthodox Theology. W: Salvation in Christ. A Lutheran-Orthodox Dialogue. Red.
J. Meyendorff, R. Tobias. Minneapolis 1992 s. 15-33 (t}. wioskie: Gruppo di dialogo luterano-
-ortodosso (promosso dalla Chiesa evangelica luterana in America — Chiesa luterana — Sinodo del
Missouri e dalla Conferenza permanente dei vescovi ortodossi canonici in America). Dichia-
razione comune: Cristo ,,in noi” e Cristo ,,per noi”” nella teologia luterana e ortodossa [1989].
W: Enchiridion Oecumenicum IV. Documenti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi
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5.4. ANTROPOLOGIA IMAGO DEI
PODSTAWA OSOBOWEJ GODNOSCI CZLOWIEKA

Jak czytamy w Christian Perspectives on Theological Anthropology, ima-
go Dei jest rowniez podstawa nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej wobec
prob traktowania cztowieka jedynie w kategoriach $rodka prowadzacego do
celu?. Z biblijnej prawdy, ze kazdy cztowiek zostat stworzony na obraz Bo-
ga, wynika, ze chrzescijanie nie moga zgodzi¢ sie na klasyfikowanie ludzi na
podstawie ich uzdolnien, mozliwos$ci i osiagnie¢, poniewaz wszyscy ludzie
otrzymali w darze udziat w podobienstwie do Boga®.

Podobne wydzwiek ma dokument dialogu katolicko-luteranskiego w Niem-
czech Gott ist ein Freund des Lebens. Herausforderungen und Aufgaben
beim Schutz des Lebens® z 1989 r., gdzie czytamy, ze koncepcja osoby i jej
godnosci wyksztatcita si¢ w ramach antropologii imago Dei oraz na bazie
sporow chrystologicznych i trynitarnych w pierwszych wiekach Kosciota.
Absolutna godnos¢ osoby ludzkiej oznacza, ze ,,wartos¢ i godnos¢ cztowieka
nie sa zalezne od tego, jakie funkcje spetnia, jakie ma zastugi, talenty, a mniej
jeszcze od jego uzytecznosci spotecznej; osoba ludzka ma pierwszenstwo
przed rzeczami, instytucjami i procesami ekonomicznymi itd. Osoba zatem
nie moze sta¢ sie dla innych jedynie $rodkiem do celu; ludzie nie moga
dysponowa¢ zyciem innych ludzi, a takze swoim wiasnym zyciem, w sensie
stawiania si¢ w pozycji panéw zycia lub smierci; nie oznacza to, ze kto$ nie
moze spontanicznie ofiarowaé¢ catego swojego zycia w stuzbie innych ludzi
lub Boga. Takie zadania, przyjete w spos6b wolny, sa najwyzsza forma rea-
lizacji przeznaczenia cztowieka, ktora polega na byciu stréozem zycia.
W byciu dla innych cztowiek znajduje zycie dla siebie samego (Lk 9, 24;
J 12,24 nn.)”.

locali 1988-1994. Red. G. Cereti, J.F. Puglisi. Bologna 1996 s. 1328-1350); J. Bujak. Uspra-
wiedliwienie przez wiare i przebdéstwienie w dialogu teologicznym pomiedzy Kosciotem Ewan-
gelicko-Augsburskim Finlandii i Patriarchatem Moskiewskim. ,,Ateneum Kaptanskie” 2008 t. 1
s. 82-83.

27 por, Christian Perspectives nr 83: ,,[Kosciét bedzie] stusznie bronit sprawy lub godnosci
pojedynczej osoby przeciw uprzedzeniom catego spoteczenstwa, rozpoznajac, ze kazdy pojedyn-
czy cztowiek jest nieskonczenie cenny w oczach Boga”.

28 por, tamze nr 85.

2 Trier 1989; http://www.ekd.de/EKD-Texte/44678.html (th. wioskie: Gruppo di dialogo fra
cattolici e luterani in Germania. Dichiarazione commune Dio € amico della vita. Sfide e compiti
nella difesa della vita, Bonn — Hannover, 10 novembre 1989. W: Enchiridion Oecumenicum IV. Do-
cumenti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi locali 1988-1994 s. 418-523).
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5.5. MEZCZYZNA | KOBIETA ZNAKIEM IMAGO DEI

Kolejnym aspektem antropologii obrazu Boga wspolnym dla chrzescijan
trzech gtdwnych nurtdow chrzescijanstwa jest nauczanie o stworzeniu czto-
wieka jako mezczyzny i kobiety. W ostatnich dziesigcioleciach szczegdlnie
mocno podkresla te prawde Koscidt katolicki, zwhaszcza przez nauczanie
Ojca Swictego Jana Pawta Il. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teo-
logicznej, opierajac sie wihasnie na jego nauczaniu, stwierdza, ze zgodnie
z Pismem Swigtym (por. Rdz 1, 27; Rdz 5,1-2) ,imago Dei od samego
poczatku manifestuje sie w réznicy pici. Mozemy powiedzie¢, ze byt ludzki
istnieje wytacznie jako meski albo zenski, poniewaz rzeczywistos¢ kondycji
ludzkiej ukazuje sie w réznicy i wielosci pici. Nie jest to zatem aspekt
przypadtosciowy lub drugorzedny osobowosci, ale przeciwnie — jest to kon-
stytutywny element tozsamosci osobowej. Kazdy z nas ma wilasny sposob
istnienia w swiecie, patrzenia, myslenia, odczuwania, budowania relacji z in-
nymi osobami, ktére réwniez sa definiowane przez ich tozsamos¢ seksualna
[...] Role przypisywane jednej lub drugiej ptci moga zmieniaé¢ sie w czasie
i przestrzeni, ale tozsamos¢ seksualna osoby nie jest konstrukcja kulturowa
lub spoteczna. Przynalezy do szczeg6lnego sposobu, w jaki istnieje imago
Dei. Gdy chodzi o relacje mezczyzna—kobieta, zgadzamy sie, ze jest ona
odzwierciedleniem imago Dei, bedac obrazem relacyjnego wymiaru Boga
Tréjjedynego”™.

Znaczenie zroznicowania ptciowego podkresla rowniez dokument opraco-
wany w 1993 r. przez wioskich katolikow, waldenséw i metodystéw, a po-
swigcony matzenstwom mieszanym. Czytamy w nim m.in. ze ,,mgzczyzna
i kobieta sa tak podobni do siebie, ze sa zdolni stworzy¢ realna wspdlnote,
a jednoczesnie na tyle rézni, aby w spotkaniu mogli sie ubogacaé¢ bez za-
gubienia si¢ jedno w drugim. Zr6znicowanie to przejawia si¢ w pierwszym
rzedzie na poziomie pici”®.

Wiele miejsca prawdzie o stworzeniu cztowieka jako mezczyzny i kobiety
poswiecit dokument dialogu katolicko-anglikanskiego w Stanach Zjednoczo-
nych Images of God z 1985 r. Czytamy w nim m.in., ze tekst ,,Rdz 1, 27 jest
zrodtem naszej wiary w to, ze mezczyzna i kobieta zostali stworzeni oboje

% por, Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 33.

* por. Gruppo di dialogo fra cattolici e valdesi metodisti in Italia. | matrimoni interconfes-
sionali. Testo comune di studio e proposta per un indirizzo pastorale dei matrimoni intercon-
fessionali, 8 luglio 1993. W: Enchiridion Oecumenicum IV. Documenti del dialogo teologico
interconfessionale. Dialoghi locali 1988-1994 s. 558-581.
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na obraz i podobienstwo Boga w tej samej mierze. Ten tekst biblijny pomaga
nam zrozumie¢, ze obraz Boga obecny jest nie tylko w pojedynczym
cztowieku, ale jeszcze bardziej w ludziach bedacych miedzy soba w relacji.
[...] Mezczyzna i kobieta sa obrazem Boga nie tylko indywidualnie: podziat
rodzaju ludzkiego na dwie picie tworzy strukture, w ramach ktérej sa mozliwe
wzajemne relacje na wzor ofiarnej mitosci Boga. Jako osoby obdarzone cia-
tem istniejemy jako kobiety lub jako mezczyzni. Seksualnos¢ to niezbywalny
spos6b bycia cztowieka w swiecie. Nasze ciata nie sa jedynie jakim$ opako-
waniem, powtoka cielesng dla duszy lub tylko jej narzedziami. Istniejemy bo-
wiem jako jednos¢ ciata i duszy i jestesmy zbawieni w naszej egzystencji
cielesnej. Chociaz seksualnos¢ objawia sie poprzez réznice fizyczne, nie na-
lezy biednie sprowadza¢ seksualnosci do réznic wytacznie genitalnych”®,

5.6. CZLOWIEK A SWIAT STWORZONY

Gdy chodzi o relacje cztowieka do srodowiska naturalnego, chrzescijanie
wspolnie moga powiedzie¢, ze cztowiek jest korona stworzenia, jego panem
z woli Bozej (por. Rdz 1, 26; 2, 20; Ps 8, 6-7; Mdr 9, 2-3), jednak nie
w sensie absolutnym: jest on raczej tym, ktory ,,dzierzawi” od Boga $wiat
stworzony, jest Jego zastepca, ,,Strézem stworzenia”, powotanym, by — jak
pisze $w. Pawet w Rz 8 — doprowadzi¢ je do petni odkupienia®. Dokument
dialogu luteransko-prawostawnego z Leningradu z 1989 r. podkresla, ze
Ksigga Rodzaju ukazuje cztowieka, z jednej strony, jako czes$¢ stworzenia,
z drugiej za$ jako tego, ktéry jest ponad nim (Rdz 1, 25-30)*. Zadaniem

%2 The Anglican-Roman Catholic Consultation USA. Images of God: Reflections on Christian
Anthropology. W: Called to Full Unity. Washington 1985, 308-327; http://www.uscch.org/seia/
arcimagesofgod1983.shtml (th. wioskie: Consulta nazionale anglicana-cattolica romana negli USA.
Immagini di Dio: riflessioni sull’antropologia cristiana, luglio 1983. W: Enchiridion Oecu-
menicum 1l. Documenti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi locali 1965-1987.
Red. G. Cereti, S.J. Voicu. Bologna 1988 s. 1097-1125).

%% por. Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 56-59; The Anglican-
-Roman Catholic Consultation USA. Images of God: Reflections on Christian Anthropology.

% Por. Evangelical-Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church. Report of
the Consultation on Evangelical Lutheran Church of Finland-Russian Orthodox Church. Sum-
mary on the Theme of the Creative Work of God; Summary on the Theme of Man’s Responsibility
for God’s Creation. W: Creation. The Eighth Theological Conversation between the Evangelical-
-Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church. Pyhtitsa and Leningrad, June
9™-19' 1989. Ed. Church Council for Foreign Affairs Ecclesiastical Board. Helsinki 1991 s. 20-
27 (t. wihoskie: Gruppo di dialogo fra luterani di Finlandia e ortodossi russi. Ottava sintesi dei di-
battiti teologici ufficiali. Pyhtitsa—Leningrado 1989. W: Enchiridion Oecumenicum IV. Documen-
ti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi locali 1988-1994 s. 220-228).
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cztowieka jest panowanie nad stworzeniem (Rdz 1, 28; Ps 8), w sensie
jednak uprawy i troski o nie (Rdz 2,15) — podkresla dokument Gott ist ein
Freund des Lebens dialogu katolicko-luteranskiego w Niemczech. Formuta
Luprawiac i strzec” z Rdz 2, 15 wskazuje na sposob, w jaki cztowiek winien
sprawowac¢ wiadze nad stworzeniem powierzona mu przez Boga: powinien
by¢ w stuzbie zycia na ziemi®. Kryzys ekologiczny bierze si¢ z zapomnienia
o tej fundamentalnej prawdzie: ze ,stworzony na obraz Boga, cztowiek
sprawuje to panowanie nad widzialnym $swiatem wytacznie na mocy przy-
wileju udzielonego mu przez Boga. Nasladuje Boze panowanie, ale nie moze
go zastapi¢. Biblia ostrzega przed tym grzechem uzurpacji sobie roli Boga.
Jest to grozna moralna klgska bytow ludzkich — dziata¢ jako whadcy widzial-
nego stworzenia, odcinajac si¢ od najwyzszego prawa bozego” — czytamy
w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej®.

Podobna diagnoze sytuacji znajdziemy w dialogu luteran z Finlandii i prawo-
stawnych z Rosji w dokumencie z Leningradu: , Stawiajac sie na miejscu
Stworcy, cztowiek przestat traktowac ludzi jako swoich wspottowarzyszy
i zaczal naduzywaé swojej wiadzy nad natura. Obecnie stworzenie cierpi
z powodu egoizmu cztowieka, ten natomiast, bedac zaleznym od tej cier-
piacej natury, znalazt sie na skraju destrukcji. W Ksiedze Rodzaju mamy
zatem religijne i moralne wyjasnienie kryzysu ekologicznego [...]"%.

Mimo bogatej bibliografii ekologicznej, bedacej owocem zarowno reflek-
sji ekumenicznej, jak i nauczania Kosciota rzymskokatolickiego, mozna nie-
kiedy odnies¢ wrazenie, ze ochrona srodowiska naturalnego w praktyce zy-
cia koscielnego jest wciaz uznawana za hobby dla nieszkodliwych zapalen-
cow i w matym stopniu przektada sie na konkretne dziatania i formacje, np.
w ramach katechezy czy zycia parafialnego®.

5.7. WSPOLNE TEZY NA TEMAT ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ]

W dokumencie komisji ,,Wiara i Ustr6j” sformutowano dziesie¢ twier-
dzen, ktére mozna uzna¢, zdaniem autorow dokumentu, za podstawe dalszej
wspalnej refleksji i dziatania Kosciotow w kwestii antropologii:

% por. Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland-Deutsche Bischofskonferenz. Gott ist
ein Freund des Lebens. Ubersicht.

% Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 60.

%7 por. Evangelical-Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church. Report of
the Consultation on Evangelical Lutheran Church of Finland-Russian Orthodox Church. Sum-
mary on the Theme of the Creative Work of God s. 22-24.

% por. B ujak. Czlowiek jako imago Dei s. 496.



ANTROPOLOGIA WSPOLNA DLA WSZYSTKICH CHRZESCIJAN? 63

10.

. »Wszystkie istoty ludzkie sa stworzone na obraz Boga, a Jezus Chrystus

jest Tym, w ktérym prawdziwe cztowieczenstwo zostato zrealizowane
w sposdb doskonaty.

Obecno$¢ obrazu Boga w kazdej osobie ludzkiej i w catej ludzkosci pod-
kresla istotowo relacyjny charakter natury ludzkiej i kladzie nacisk na
ludzka godnos¢, mozliwosci i kreatywnos¢, tak samo jak na ludzka
stworzonos¢, ograniczonosé i uleganie stabosci.

Prawdziwe cztowieczenstwo jest najbardziej widoczne w zapominajacej
0 sobie (kenotycznej) mitosci, mitosci wyrazonej najpetniej w osobie Je-
zusa z Nazaretu: istoty ludzkie sa stworzone po to, by kochaé i by¢ ko-
chane, tak jak kochat Jezus.

Ludzie sa stworzeni, aby zy¢ w relacji nie tylko z Bogiem i soba wza-
jemnie, lecz takze z catym stworzenia, szanujac i bedac odpowiedzial-
nymi za wszystkie zyjace istoty i caty porzadek stworzenia.

Wszyscy ludzie, chociaz stworzeni na obraz Boga, sa w sposéb nieunik-
niony dotknigci grzechem indywidualnym i spotecznym.

Grzech jest rzeczywistoscia, ktora nie moze by¢ lekcewazona lub
umniejszana, poniewaz powoduje zaréwno oddalenie ludzi od Boga, jak
i zranienia w $wiecie, we wspdlnotach oraz w ludziach, ktorzy tworza te
wspalnoty.

. Grzech moze zepsu¢ lub wykrzywi¢, ale nie moze zupetnie zniszczy¢

tego, od czego zalezy bycie cztowiekiem.

. Jezus Chrystus przez swoje zycie, smier¢ i zmartwychwstanie zwyciezyt

grzech i $mier¢, odnawia prawdziwe cztowieczenstwo, umacnia zycie
i niesie nadziej¢ zakonczenia tego, co nieludzkie, niesprawiedliwosci
i cierpienia.

. Chrzescijanie, wiaczeni poprzez chrzest w Ciato Chrystusa i ozywiani

przez Ducha Swietego, sa wezwani do bycia nowa ludzkoscia, do wzra-
stania w upodobnianiu si¢ do Boga oraz, wspdlnie, do kontynuowania
dzieta Chrystusa w $wiecie. Jako Kosci6t, chrzescijanie sa w $wiecie
znakiem jednosci z Bogiem oraz ze soba nawzajem.

Ludzkos¢, wraz z catym stworzeniem, znajdzie swoje ostateczne wy-

petnienie, gdy Bog udoskonali wszystko w Chrystusie”.

% por. Christian Perspectives nr 127.
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6. ROZNICE W ANTROPOLOGII IMAGO DEI
I ICH KONSEKWENCJE ETYCZNE

Istnieja, oczywiscie, rdwniez roznice w rozumieniu imago Dei. Dotycza
one przede wszystkim takich kwestii, jak rozréznienie na obraz i podobien-
stwo, oceny skutkow grzechu pierworodnego dla natury ludzkiej, mozliwo-
§ci wzrastania w tasce, znaczenia stworzenia cztowieka jako megzczyzny
i kobiety, ludzkiej ptciowosci, ordynacji kobiet i innych jeszcze bardziej
szczegbtowych kwestii etycznych.

6.1. ROZROZNIENIE NA OBRAZ | PODOBIENSTWO

Dokument komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotdw zauwaza,
ze ,,0dy Koscioty staraja sie wspdlnie podejmowac refleksje i wspdlnie pra-
cowa¢, moga odkry¢ pewne roznice w kierunkach teologicznych lub w uzy-
wanej terminologii. Przyktadowo, na podstawie Rdz 1, 26 niektorzy rozréz-
niaja migdzy «obrazem» a «podobienstwem», co zwiazane jest z powotaniem
do przechodzenia od «obrazu» do «podobienstwa» Bozego™*.

Pierwszym, ktory dokonat tego rozroznienia, byt sw. Ireneusz z Lyonu, za
nim zas poszli Tertulian i §w. Augustyn. Na podstawie Rdz 1, 26-27 Ojco-
wie i pisarze Kosciota na Wschodzie i Zachodzie cesarstwa rzymskiego roz-
rézniali w cztowieku ,,obraz”, ktory jest nieutracalny, oraz ,,podobienstwo”,
ktérego jesteSmy pozbawieni przez grzech pierworodny, a ktore zostaje ham
przywrécone w Chrystusie. To rozréznienie legto u podstaw antropologii
scholastycznej, ktéra ,,obraz” rozumiata jako stworzona nature, a ,,podobien-
stwo” jako dary nadprzyrodzone, jako relacje z Bogiem.

Takie rozréznienie odrzucit Marcin Luter i teologia poreformacyjna jako
zbyt ontologiczne i filozoficzne. Luter uwazal, ze obraz Boga w cztowieku
oznacza trwanie w relacji z Bogiem, dlatego jej zerwanie przez cztowieka
w momencie grzechu pierworodnego spowodowato utrate obrazu Boga*'.

W dokumencie dialogu prawostawno-luteranskiego w Stanach Zjednoczo-
nych z 1989 r. Christ “In Us™ and Christ “For Us” czytamy, ze wedtug
prawostawnych obraz Boga oznacza przede wszystkim naturalne dary rozu-
mu i wolnej woli. Grzech pierworodny zaciemnit go, ale nie wymazat; utra-
cone zostato ,,podobienstwo” do Boga, ale nie sam obraz. Chrystus odnowit

“0 Christian Perspectives nr 120.
“1 B ujak. Cztowiek jako imago Dei s. 35-36.
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w nas ,,podobienstwo” i udzielit nam wiecej, niz posiadat Adam w raju.
Natomiast teologowie luteranscy podkreslaja, ze ,,obrazem Boga” w czio-
wieku byta jego swigtos¢ i sprawiedliwosé, ktore zostaty catkowicie utra-
cone przez grzech pierwszych rodzicéw, a odzyskane przez Chrystusa, ktéry
udzielit nam jeszcze wiekszych daréw. Nie nalezy przy tym zapominacé, ze
,»dwaj teologowie luteranscy, Johann Andreas Quenstedt (1617-1688) i Johann
Wilhelm Baier (1647-1695), wprowadzili podziat na obraz Boga w szerszym
i w wezszym sensie. W szerszym sensie cztowiek jest nadal obrazem Boga,
panem stworzenia, ktéry posiada pamie¢, rozum i wolg. Obraz Boga w wez-
szym sensie oznacza prawdziwe poznanie Stwdrcy i sprawiedliwa relacje
z Nim, czego cztowiek pozbawit si¢, popetniajac grzech pierworodny”*.

W dokumentach dialogdw czesto spotyka sie ,,szeroka” interpretacje czto-
wieka jako obrazu Boga, co wida¢ np. w dokumencie Gott ist ein Freund des
Lebens komisji katolicko-luteranskiej w Niemczech, gdzie mowa jest o zrod-
tach godnosci osoby ludzkiej i jej osobowego charakteru, ktérymi sa zarow-
no Pismo Swiete, jak tez koncepcje filozofii greckiej i Immanuela Kanta®,

Mimo ze teologia luteranska przeszta ewolucje w swoim pojmowaniu czto-
wieka jako imago Dei, to do dzi$ kwestia skutkdw grzechu pierworodnego dla
ludzkiej natury, a zwtaszcza wolnej woli i mozliwos¢ wspotpracy cztowieka
z Bogiem jest tym, co dzieli teologig katolicka i luteranska™.

6.2. USWIECENIE JAKO PRZEBOSTWIENIE

Jak zostato powiedziane wyzej, w kwestii wzrastania w §wigtosci zwia-
zanej z usprawiedliwieniem w sakramencie chrztu zmienito sie wiele. Jak
jednak przypomina dokument komisji ,,Wiara i Ustrdj”, nie wszystkie trud-
nosci zostaty usunigte. ,,Koncepcja theosis, wyrazajaca cel tego wzrostu, jest
w tym wypadku dla cztowieka naturalnym rezultatem bycia stworzonym na

obraz Boga. Jednakze inni lekaja sie, ze pojecie to moze zamazywacé réznice

migdzy Bogiem a cztowiekiem”*.

“2 por, Lutheran-Orthodox Dialogue in the USA. Christ “In Us™ and Christ “For Us” s. 15-
-33; Bujak. Cztowiek jako imago Dei s. 68-71 i 182; M. Worthing. The Imago Dei in the
Lutheran Tradition. W: Theological Anthropology. A collection of papers prepared by Faith and
Unity Commissioners of the National Council of Churches in Australia, ww.ncca.org.au/__data/
page/104/Anthropology_Study.pdf. s. 15-16.

“3 Por. B ujak. Cztowiek jako imago Dei s. 183.

“ Por, tamze s. 191-192.

“ Christian Perspectives nr 120.
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6.3. KONSEKWENCJE ROWNOSCI MEZCZYZNY | KOBIETY W CHRYSTUSIE

Chrzescijanie uznaja réwnos¢ mezczyzny i kobiety w cztowieczenstwie,
poniewaz oboje zostali stworzeni w tej samej mierze na obraz i podobien-
stwo Boga (Rdz 1, 27). W Chrystusie, przez chrzest §wiety, nastapito odno-
wienie naruszonej przez grzech pierworodny relacji miedzy nimi, oboje stali
si¢ na nowo jedno w ich zdolnosci do bycia obrazem Boga, dlatego sw.
Pawet mogt napisaé, ze ,,nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma juz niewolnika
ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny i kobiety, albowiem wszyscy
jestescie kims jednym w Chrystusie” (Ga 3, 28)“.

Do tego momentu jestesmy ze soba zgodni, nie jest tak jednak, gdy cho-
dzi o wnioski wyciagane z tych zatozen przez niektére Koscioty i Wspdlnoty
chrzescijanskie.

Oto6z dla teologii protestanckiej oraz dla pewnych srodowisk w Kosciele
katolickim i prawostawnym réwnos¢ mezczyzn i kobiet wynikajaca z aktu
stworzenia i z sakramentu chrztu swictego domaga si¢ wiaczenia kobiet do
stanu duchownego. Tekst Ga 3, 28 miathy by¢ niezbitym argumentem na rzecz
praktyki ordynacji kobiet, jak o tym moéwia cztonkowie Ekumenicznej Grupy
SAE we Wioszech w dokumencie La donna nella chiesa czy tez dokument
dialogu katolicko-anglikanskiego w Stanach Zjednoczonych z 1975 r.*,
katolicko-anglikanskiego w Kanadzie Agreed Statement of the Anglican-
-Roman Catholic Dialogue of Canada on the Experience of the Ministries of
Women in Canada®® jak réwniez w dialogu anglikansko-prawostawnym
w USA* i w innych, w tym tych opracowanych przez Swiatowa Rade Koscio-
tow. Ograniczenia w dostepie kobiet do urzedow koscielnych w pierwotnym

“6 Por. Dialog anglikansko-katolicki w Stanach Zjednoczonych. Images of God nr 24.

7 Por. Anglican-Roman Catholic Consultation in the USA. Erlanger, Kentucky — October 21-24,
1975, Released on November 7, 1975. W: Documents on Anglican Roman Catholic Relations, IV.
Ed. United States Conference of Catholic Bishops. Washington 1979 s. 59-65; www.uscch.org
(tt. wioskie: Consulta anglicana-cattolica romana negli USA. Dichiarazione congiunta sull’unita
cristiana e sull’ordinazione delle donne, 7 novembre 1975. W: Enchiridion Oecumenicum II.
Documenti del dialogo teologico interconfessionale. Dialoghi locali 1965-1987 s. 1055-1063).

“8 por. Anglican-Roman Catholic Dialogue of Canada. Agreed Statement of the Anglican-
-Roman Catholic Dialogue of Canada on the Experience of the Ministries of Women in Canada,
»Journal of Ecumenical Studies” 26:1991 nr 103 s. 4-24 (tt. wioskie: Gruppo di dialogo fra
anglicani e cattolici in Canada. Dichiarazione congiunta sull’esperienza dei ministeri delle don-
ne, Toronto—Ottawa, 11 aprile 1991. W: Enchiridion Oecumenicum IV. Documenti del dialogo
teologico interconfessionale. Dialoghi locali 1988-1994 s. 25-70).

S por. Commissione Dottrinale Mista Anglicana-Ortodossa. Dichiarazione, Atene, 18 luglio
1978. W: Enchiridion Oecumenicum I. Documenti del dialogo teologico interconfessionale.
Dialoghi internazionali 1931-1984. Red. G. Cereti, S.J. Voicu. Bologna 1994 s. 208-214.
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Kosciele zwolennicy ordynacji kobiet traktuja jako owoc uwarunkowan kultu-
rowych i traktowania kobiet przez mezczyzn jako mniej wartosciowej czesci
ludzkosci, dlatego wzywaja oni wszystkie Koscioty, zwiaszcza rzymsko-
katolicki i prawostawny, do zaprzestania dyskryminacji kobiet i pojscia za
przyktadem Jezusa, ktdry przekraczat wszelkie bariery i podziaty.

Prawostawni i katolicy, broniac swego stanowiska, odwotuja si¢ do przy-
ktadu Chrystusa, ktéry na Apostotéw powotat tylko mezczyzn, oraz na
prawie dwutysiacletnia tradycje Kosciota, zgodnie z ktéra tylko mezczyzni,
i to jedynie niektérzy, moga zosta¢ diakonami, kaptanami i biskupami.
W Kosciele katolickim jest to zwiazane rowniez z symbolika Chrystusa-
-Oblubienca Kosciota, poniewaz podczas sktadania Ofiary Eucharystycznej
kaptan dziata in persona Christi, staje si¢ Jego obrazem. Dlatego tylko mgz-
czyzna moze sprawowaé Eucharystie, poniewaz jest on obrazem Chrystusa,
ktory byt i pozostaje mezczyzna, réwniez po zmartwychwstaniu®. Podkres-
laja rowniez, ze kiedy sw. Pawet w Ga 3, 28 ogtasza, ze w Chrystusie zostaja
usuniete wszystkie réznice, wtacznie z ta miedzy mezczyzna a kobieta, chce
przez to powiedzie¢, ze zadna réznica ludzka nie moze przeszkodzi¢ na-
szemu uczestnictwu w misterium Chrystusa, nie zas, ze znikaja miedzy nimi
wszelkie roznice™.

Wydaje sie jednak, ze kwestia kaptanstwa kobiet, ktdra jeszcze przed
kilkoma laty wywotywata wielkie emocje i dyskusje, jest istotna dla nie-
wielkiej grupy kobiet z krajow tzw. pierwszego $wiata: Europy Zachodniej
i Ameryki Pdinocnej. ,,Dla wiekszosci kobiet wazniejsze sa sprawy zwiazane
z bytem codziennym, utrzymaniem rodziny, dyskryminacja rasowa i piciowa.
Dlatego waznym kierunkiem bytoby propagowanie «nowego feminizmu», ktéry
dla Jana Pawta Il oznaczat odrzucenie wszelkiej dyskryminacji kobiet z jedno-
czesnym odkrywaniem i potwierdzaniem jej «kobiecego geniuszu», ktéry
najwyrazniej realizuje sie¢ w powotaniu do dawania zycia czy to w matzen-
stwie i rodzinie, czy tez na sposoéb duchowy, w zyciu konsekrowanym. Chodzi
rowniez 0 wykazanie, ze kierunki promujace androgenizm, zaprzeczajace
zréznicowaniu ptci na mezczyzne i kobiete, prowadza do nikad, poniewaz nie
tylko zaprzeczaja znaczeniu réznicy jako takiej miedzy mezczyzna a kobieta,

ale nadto uderzaja réwniez w takie wartosci jak rodzina i prokreacja”.

®por.Pawet VI. Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptasistwa urzedowego ,,Inter
insignores”. W: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994.
Tarndw 1995 s. 110-122.

%! por, Commissione Teologica Internazionale. Comunione e servizio nr 35.

2B ujak. Cztowiek jako imago Dei s. 496.
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6.4. OCENA HOMOSEKSUALIZMU

Z kwestia plciowosci zwiazana jest réwniez ocena homoseksualizmu.
Dokumenty dialogéw potwierdzaja, ze dla chrzescijan wszystkich Kosciotow
seksualny wymiar cztowieka, jego zdolnos¢ do nawiazywania relacji, row-
niez seksualnych, wynika z bycia stworzonym na obraz Trzech Oso6b
Boskich istniejacych w relacji do siebie. Dziecko, jako owoc mitosci mez-
czyzny i kobiety, jest ,tym trzecim”, znakiem otwartosci pary ludzkiej na
zycie i na Boga, odzwierciedleniem mitosci Ojca i Syna, ktérej owocem jest
Duch Swigty. Chrystus uswiecit zwiazek mezczyzny i kobiety i uczynit go
obrazem swojej ofiarnej mitosci do Kosciota, tzn. sakramentem (por. Ef 5).
Tak wiec dla chrzescijan punktem wyjscia jest istnienie cztowieka jako mez-
czyzny i kobiety i ich wzajemna relacja. Na tym tle nalezy rozpatrywacé zja-
wisko homoseksualizmu, ktore zostato podjete gtéwnie w dialogach ekume-
nicznych miedzy wspélnotami protestanckimi i w dialogu katolicko-angli-
kanskim, zwtaszcza w dokumencie z 1993 r. na temat moralnosci, wspélnoty
i Kosciota, zatytutowanym Zycie w Chrystusie, i w dokumencie ze Standw
Zjednoczonych z 1983 r. Images of God. W tym ostatnim, w numerach 39-
-41, podkreslono, ze oba Koscioty uznaja, ze rdwniez osoby homoseksualne
zostaly stworzone na obraz Boga i ciesza sie godnoscia ludzka. Mimo to nie
mozna tak samo traktowa¢ stosunkéw matzenskich i stosunkow homosek-
sualnych, poniewaz nie maja one tej samej wartosci. Stosunki homosek-
sualne nie sa w stanie wyrazi¢ w peini tego, co wyraza relacja matzenska.
Kosciot katolicki uczy, ze sktonnosci homoseksualne sa ,,wewnetrznie nie-
uporzadkowane” i btgdne. Kosciot anglikanski rowniez uwaza, ze aktywnosé
homoseksualna jest czyms nieuporzadkowanym, stara sie jednak indywidual-
nie podchodzi¢ do kazdego przypadku i kazdy z nich oceni¢ z punktu
widzenia moralnosci i duszpasterstwa. Podstawowy powdd, dla ktérego oba
Koscioty negatywnie oceniaja zjednoczenie homoseksualne, to brak wymia-
ru una caro. Takiemu zjednoczeniu brakuje wymiaru ptodnej mitosci, dla-
tego nie tworzy ono obrazu Boga i nie moze zosta¢ uznane za matzenstwo.
W praktyce jednak widzimy, ze Kosciot anglikanski i inne Koscioty pro-
testanckie na Zachodzie czesto akceptuja homoseksualizm jako ,trzecia
drogg”, obok matzenstwa i celibatu, realizacji cztowieczenstwa. Koscioty
luteranskie czesto akceptuja zwiazki homoseksualne w wyniku dostosowania
siec do praw obowiazujacych w poszczeg6lnych krajach o wigkszosci
luteranskiej (takich jak np. Szwecja, Norwegia, Holandia). Poszczegélni
pastorzy btogostawia zwiazki homoseksualne, osoby zyjace w takich zwiaz-
kach bywaja ordynowane na pastorow, a nawet biskupéw (np. przypadek
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Robinsona w Stanach Zjednoczonych). Taka postawa czes$ci Kosciota angli-
kanskiego z potkuli péinocnej spotkata sie z protestem anglikandéw z Po-
tudnia globu ziemskiego, gtéwnie z Afryki i Azji. Jest to tez jeszcze jedna
przyczyna (obok ordynacji kobiet) trudnosci w dialogu katolicko-angli-
kanskim.

Wida¢ zatem, ze w podstawowych kwestiach zgadzamy si¢ ze soba, ist-
nieja jednak réwniez punkty rozbiezne, majace niemate znaczenie dla zycia
naszych Kosciotow, zarbwno w wymiarze sakramentalnym, jak etycznym.
Mowienie jednym glosem wobec $wiata domaga si¢ jednak uzgodnienia
punktow spornych. ,,R6znice w rozumieniu i strategii, jakie istnieja w dzie-
dzinie antropologii teologicznej, nie powinny powstrzymywa¢ naszych Ko-
sciotdbw od wspdlnego stawiania czota wyzwaniom, przed Kktorymi stoi
ludzkosé. W wielu sytuacjach, tam, gdzie istnieja potrzeby, Koscioty moga
sktada¢ wspélne (a tym samym o wiele bardziej skuteczne) $wiadectwo

wobec $wiata w obronie istot ludzkich, stworzonych na obraz Boga™®.

7. PERSPEKTYWY NA PRZYSZt0OSC

Jakie perspektywy dalszych badan odkrywa przed nami drugi wymiar
imago Dei, ktéry mowi o relacjach migdzy ludzmi, migdzy mezczyzna a ko-
bieta i 0 znaczeniu ludzkiej ptciowosci?

7.1. IGNAZIO SANNA: ANTROPOLOGIA IMAGO DEI
JAKO ODPOWIEDZ NA POSTMODERNIZM

Antropologia imago Dei moze pomdc w wyjsciu z obecnego kryzysu
panujacego w dziedzinie antropologii. Zapewnia o tym Ignazio Sanna>,
wioski filozof i teolog, przypominajac, ze antropologia czaséw nowozyt-
nych, inaczej modernizmu, zbudowana na prymacie podmiotu, rozumu i wie-
dzy, na ideatach wolnosci i demokracji, nalezy do przesztosci®. Wspot-
czesna filozofia postmodernizmu, ktérego poczatek datuje sie albo na okres
po Il wojnie swiatowej, albo na rok 1968, gtosi, ze po smierci Boga pytanie

%% Christian Perspectives nr 123.

% Por. dwa dzieta tego autora poswiecone problemowi antropologii w kontekscie post-
modernizmu: I. Sanna. L’antropologia cristiana tra modernita e postmodernita. Brescia 2004;
tenze. L’identita aperta. Il cristiano e la questione antropologica. Brescia 2006.

% Por. te nze. L’antropologia cristiana tra modernita e postmodernita s. 97-115.
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o0 cztowieka jest bezuzyteczne. Postmodernizm proponuje inna niz moder-
nizm czy chrzescijanstwo wizje cztowieka. Cztowiek, wedtug postmoder-
nistow, nie jest rozumiany jako osoba rozumna i duchowa, ale jako byt zy-
jacy, obdarzony swiadomoscia. Stat si¢ podmiotem biologicznym, nie ,,kims”,
ale ,,czyms$’, czym mozna manipulowaé. Mozna powiedzieé¢, ze jesli nau-
kowa i technologiczna rewolucja nowozytnosci zmienita naturg wokot czto-
wieka, rewolucja bioetyczna umozliwia zmiang natury samego cztowieka, co
wida¢ np. w podejsciu do seksualnosci i rozrodczosci. Do tego dochodzi
praktyczna destrukcja jego wyjatkowosci osobowej, jego ,,odpersonalizo-
wanie”. W postmodernizmie méwi sie juz nie o osobie, ale o indywiduum,
samotnym i zamknietym w sobie.

Z chrzescijanskiego punktu widzenia antropologia ta, nazywana niekiedy
radykalna, jest ekstremalna forma optymizmu naturalistycznego, ktéry od-
rzuca porzadek nadprzyrodzony i neguje rzeczywistos¢ zta moralnego, a jed-
nostce udziela prawa do bycia miarg wszystkich rzeczy. Cztowiek post-
modernizmu jest w petni autonomiczny. Nie istnieje porzadek metafizyczny,
ktéry daje pewnos¢ prawdzie, nie istnieje zatem prawo moralne jedno dla
wszystkich. Gtowna cecha postmodernizmu jest pluralizm, poniewaz w spo-
séb formalny odrzuca on jednorodnos¢ rzeczywistosci i stwierdza, ze
wszystko jest wieloscia, wszystko jest zmienne. Jedyna niezmiennag jest
zmiennosé®.

Jako odpowiedZz na kryzys antropologiczny modernizmu i postmoder-
nizmu Ignazio Sanna proponuje koncepcje cztowieka jako obrazu Boga.

Kategoria obrazu nosi w sobie wymiar innosci, réznosci, poniewaz jej
istota jest bycie obrazem kogos innego, a jej zadaniem jest ukazanie innego.

Zawiera ona tez w sobie wymiar pluralizmu i komunii, poniewaz Bdg,
ktéry jest przyczyna obrazu, jest Bogiem Jednym w trzech Osobach, jest
zrodtem komunii i wzajemnosci.

Kategoria ta nosi tez w sobie odniesienie do Chrystusa jako ,,uniwersal-
nego konkretu”, poniewaz cztowiek jest na tyle obrazem Boga, na ile jest
obrazem Chrystusa, a ten obraz Chrystusa jest obecny na obliczu ludzi
wszystkich kultur i wszystkich czaséw.

Nastepnie fakt, ze cztowiek jest uwazany za obraz nie tylko z natury, ale
w spos6b dynamiczny, jako ze musi si¢ coraz bardziej upodabnia¢ w ciagu
catego swego zycia, oddaje bardzo dobrze koncepcje obrazu we fragmencie,
ktory jest w drodze do stania si¢ obrazem w catosci. Cztowiek jako wedro-

% por. tenze. L’antropologia cristiana tra modernita e postmodernita s. 197.
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wiec i pielgrzym nigdy nie posiada kompletnego obrazu, ale tylko jego czes-
ciowa realizacje w czasie i w historii. Cztowiek jest jednym z wielu obrazéw,
za ktorych posrednictwem Bdg staje si¢ obecny w $wiecie, obrazem skon-
czonym, ktory nie moze wyczerpaé¢ przedstawianie nieskonczonosci. Stabos¢
tego obrazu jest ukazana przez rzeczywistos¢ grzechu, ktéry nawet jesli nie
niszczy istote obrazu, to zaciemnia jego blask i ostabia moc duchowa.

Przestanie biblijne podkresla, ze caty cztowiek jest obrazem Boga, za-
rébwno ciato jak i duch, oraz ze wszyscy ludzie sa obrazem Boga. Roz-
szerzenie idei obrazu na wszystkich ludzi jest takze, opr6cz potozenia pod-
walin pod prawdziwa uniwersalnos¢ natury ludzkiej, baza prawdziwej demo-
kracji i rownosci posrad ludzi. Pismo Swiete do wymiaru demokratycznego
dodaje wymiar relacyjny, interpersonalny, matzenski. Ludzie, tzn. mezczyz-
ni i kobiety, sa obrazem Boga — precyzuje Rdz 1, 27 i 5, 1. Obraz Boga
bazuje na relacji interpersonalnej i na uznaniu réznicy ptciowej, poniewaz
kobieta nie powinna by¢ na wzoér mezczyzny, ale jego partnerem, bez kto-
rego nie istnieje relacja uzupetnienia ,,ja”-,,ty”.

Te wiasnie elementy, ktére sa wiasciwe dla antropologii teologicznej, sa
w stanie odpowiedzie¢ na wymogi cztowieka epoki postmodernizmu -
twierdzi I. Sanna®’.

7.2. POTRZEBA WSPOLNEGO STANOWISKA W KWESTIACH ETYCZNYCH

Dokumenty dialogéw miedzykoscielnych, jak np. dialogu katolicko-lute-
ranskiego w Niemczech Gott ist ein Freund des Lebens (,,B6g przyjacielem
zycia”), dialogu katolicko-anglikanskiego ARCIC Il Zycie w Chrystusie,
katolicko-anglikanskiego w Stanach Zjednoczonych Images of God, a takze
Europejskie Zgromadzenia Ekumeniczne w Bazylei, Grazu i Sibiu, jak réw-
niez dokumenty Swiatowej Rady Kosciotdw ze Zgromadzen Ogélnych, np.
w Canberze w 1991 r., Wspdlnej Grupy Roboczej SRK i Kosciota rzymsko-
katolickiego, jak réwniez poszczegblnych Kosciotow, podkreslaja, ze dzis
wymagana jest od chrzescijan wspoélna obrona godnosci ludzkiej wobec
panujacego obecnie wrogiego nastawienia do cztowieka jako takiego, do
instytucji rodziny, szacunku dla zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej
smierci.

Zadaniem Kosciotow jest dzisiaj réwniez praca nad osiagnieciem kon-
sensusu w kwestiach etycznych tak, aby chrzescijanie mogli méwi¢ jednym

5 por. tamze s. 464-468.
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gtosem w sprawach istotnych dla wspotczesnego cztowieka. Chodzi tu m.in.
0 problemy zwiazane z bioetyka, badaniami nad embrionami i komdérkami
macierzystymi, o obrong zycia nienarodzonego i szacunku dla ludzkiej
ptciowosci i prokreacji. Kierunek ten zostat potwierdzony w dokumencie
Christian Perspectives on Theological Anthropology, w ktérym czytamy, ze
dzis Koscioty chrzescijanskie sa wezwane, aby przez konkretne zaangazo-
wanie odpowiada¢ na takie wyzwania, jak przemoc, nedza, choroby, zwlasz-
cza HIV/AIDS, niepetnosprawnos¢ oraz nowe technologie, ktore sa zwiaza-
ne z manipulacja genetyczna i badaniami nad sztuczna inteligencja. Tam,
gdzie Koscioty réznia sie w sprawie konkretnych sposobow rozwiazania
poszczegblnych problemdw (co jest widoczne w dyskusji na temat genetyki),
trudnos¢ ta nie zaprzecza ich wspélnemu rozumieniu osoby ludzkiej ani nie
powstrzymuje ich wspélnego swiadectwa®®,

7.3. ANTROPOLOGIA OJCOW KOSCIOLA
WSPOLNYM DZIEDZICTWEM KOSCIOLOW CHRZESCIJANSKICH?

W koncu mozna by si¢ zapytaé, czy odniesienie do Ojcow Kosciota nie
bytoby najlepszym sposobem na zbudowanie wspdlnej antropologii teo-
logicznej. Propozycja ta, bliska dla prawostawnych i katolikbw, moze sie
wyda¢ trudna, a nawet niemozliwa do przyjecia dla braci z Kosciotow
i Wspdlnot poreformacyjnych. Na przeszkodzie miataby sta¢ zasada sola
Scriptura i filozofia platonska/neoplatonska, ktéra postugiwano sie w pierw-
szym tysiacleciu chrzescijanstwa w teologii. Czy nie jest to jednak zbyt
staby argument? Réwniez dzis postugujemy si¢ narzedziami filozoficznymi
w uprawianiu teologii i przekazywaniu Dobrej Nowiny. Czy nie byloby
mozliwe oddzielenie tego, co istotne w antropologii Ojcow i co taczy chrze-
scijan dzis, od formy, w jakiej zostata ona wyrazona? Wiekszos¢ Kosciotdw
i WspoblInot koscielnych uznaje decyzje pierwszych siedmiu soboréw ekume-
nicznych za fundament swojej wiary, dlaczego zatem nie przyjac¢ teologii
tych, ktdrzy w nich uczestniczyli i je ksztattowali?

O wspdlnym fundamencie, jaki stanowi dla wszystkich chrzescijan pierw-
sze tysiaclecie chrzescijanstwa, moéwit biskup luteranski Wolfgang Huber
podczas prezentacji w Tybindze 7 kwietnia 2008 r. ksiazki Grund und Ge-
genstand des Glaubens nach rémisch-katholischer und evangelisch-luthe-
rischer Lehre. Stwierdzit on przy tej okazji, ze co prawda Koscioty takie jak

%8 por. Christian Perspectives nr 118-119.
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ewangelicko-luteranski powstaty w XVI stuleciu i maja swoje korzenie
w wydarzeniu reformacji i jak wszystkie Koscioty chrzescijanskie trwaja
oparte sa one na Pismie Swietym, zarazem jednak réwniez one sa za-
korzenione w teologicznym mysleniu pierwszego tysiaclecia wspolnej histo-
rii Kosciota. Wspolny projekt badawczy z zakresu teologii fundamentalnej
(ktérego owocem jest prezentowana ksiazka) moze wydoby¢ na $wiatto te
wspdlna historig™.
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IS IT POSSIBLE TO ELABORATE AN ANTHROPOLOGY
COMMON FOR ALL CHRISTIANS?

Summary

The purpose of this article is to give the evidence that the anthropology of imago Dei could
be considered as the groundwork for the common anthropology valid for the whole Christianity
and it also depicts the vision of man as the answer to the demands of every human being of the
postmodernism epoch.

The starting point of our reflection is the fact of the return of the interest in anthropology in
the 20" century among the theologians of the three great Christian denominations: Orthodox,
Protestant and Catholic. When in the 20" century the ecumenical movement appeared, theo-
logical anthropology, which both joins and divides Churches, became very crucial and still it is
getting more and more important. After many years of ecumenical dialogues we can affirm that,
despite the differences, all Christians understand man as a imago Dei — the image of God. He was
not only created as such, but has always been, despite the original sin. Man is the image of God
One in the Holy Trinity who lives in mutual relations, that is why human being is also highly
relational. He lives in the relation with God, with another human being, and with the created
world over which he was appointed as the master and manager. All Christian Churches which
took part in the ecumenical dialogue agree that the source of this anthropology is the Bible; they
will also agree about the original sin and his consequences for the human nature considered in the
light of Jesus Christ; finally, they will agree on imago Dei as the foundation of the personal
dignity of man. There are still differences, the questions that require more theological work, for
example distinction between image and likeness; the concept of theosis — deification present in
the orthodox theology and considered as problematic by the protestant theology; the Churches
teaching about the ordination of women and homosexuality.

At the end of the article we have some examples of the perspectives that give the
anthropology of the image of God. This concept of human can help to overcome the con-
temporary crisis of anthropology, the result of the postmodernism. This anthropology also claims
that all Christian Churches are able to give the common answer to the ethics questions such as
abortion, euthanasia or genetic manipulations. The author also suggests that all Christian Chur-
ches, as the starting point and foundation, should take not only the Bible, but the anthropology of
the Fathers of Church as well.

Summarized and translated by Rev. Janusz Bujak

Stowa kluczowe: antropologia, imago Dei, ekumenizm, grzech pierworodny, feminizm, homo-
seksualizm, etyka, godnos¢ osoby ludzkiej, stworzenie, ptciowosé.

Key words: anthropology, imago Dei, ecumenism, original sin, feminism, homosexuality, ethics,
the dignity of the human person, creation, sexuality.



