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Kazda przynaleznos¢ do zorganizowanej wspolnoty osob (rodzina, orga-
nizacja spoteczna, panstwowa, wspélnota wierzacych, Kosciol) wiaze sie
z charyzmatem i kenoza. W przeciwnym razie nie moze zaistnie¢ prawdziwe
utozsamienie osoby z grupa ani pragnienie tworzenia jej catosci. Rowniez
grupa nie bedzie w stanie przetrwac bez otwarcia na jednostke i przyjecia jej
do swego tona z catym potencjatem osobowo-ludzkim. Tak krdtko mozna by
okresli¢ og6lna perspektywe taczenia sie i scalania dwéch samodzielnych
podmiotow w jedna strukture. Dopiero wzajemne poznanie poprzez two-
rzenie odpowiedniej wspdlnoty wymusza pytania typu: co oznacza przy-
naleznos¢ do konkretnej spotecznosci, jakie wartosci tacza z nia indywidual-
na osobg, jak si¢ udziela¢ dla dobra wspbélnego? Na tym pytania zwykle sig¢
nie koncza, jesli bycie w grupie nie jest traktowane w sposéb niezobowia-
zujacy lub wzgledny, ale zaktada zwiazek trwaty i wspoétzalezny. One jednak
dotycza zupetnie innej sfery wspdtegzystencji zbiorowej, mianowicie wy-
zwania do wspottworzenia srodowiska wspdlnotowego, na ktore skiada sie
zdolno$¢ poszanowania, wspétczucia, solidarnosci, ofiarnosci, mitosci itd.

Ta rzeczywistos¢ zaktada wyzsza swiadomos¢ wspotrealizacji jednostki
i spotecznosci w okreslonej organizacji, gdzie poczucie wzajemnej odpowie-
dzialnosci moze by¢ interpretowane w kategoriach charyzmatu i kenozy.
Przyktad $wieckiej wspotegzystencji zbiorowej stanowi pewne odbicie reli-
gijnej wspdlnoty osobowej, choé¢ nie pozostaje wobec niej konkurencyjny.
A to dlatego, ze wspodlnota religijna lub eklezjalna z istoty swej jest za-
korzeniona i czerpie z wartosci innych niz tylko doczesne. W zwiazku z tym
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juz samo wstapienie do wspolnoty koscielnej uznawane jest za udzielenie
osobie charyzmatu (zob. 1 Kor 12), a wiec taski bycia z drugimi w szcze-
gélnym srodowisku obecnosci i dziatania mocy Boga. Poprzez przyjecie
charyzmatu cztowiek staje sie uzdolniony do tworzenia duchowej wspolnoty
osobowej. Kosciot bowiem jest struktura ontologiczna wyrazana i spetniana
poprzez czynnik osobowo-relacyjny. Osoba obdarzona charyzmatem uczest-
nictwa nigdzie bardziej niz w Kosciele nie moze poznaé przymioty ducho-
wego zwiazku, zaleznosci i bliskosci z drugim cztowiekiem. Poznanie to, jak
niegdys zauwazyt Atanazy Wielki, jest owocem ludzkiego zjednoczenia ze
Stowem Wocielonym i posiada nature charyzmatyczna. W Kosciele jest tez
w stanie gtebiej zrozumie¢ na czym polega jej wypowiedzenie siebie na
gruncie relacje z innymi osobami oraz zadanie trwania wewnatrz spoteczno-
ci dla dobra catej wspolnoty. To pozostawanie wewnatrz jednego $rodo-
wiska religijnego wymaga wszakze ozywionego poczucia kenotycznego.
Zwtaszcza ze tajemnica wspolnoty eklezjalnej jest nieodtaczna od tajemnicy
charyzmatu i kenozy.

1. ZNACZENIE CHARYZMATU

W sakramencie chrztu Duch Swiety przenika ochrzczonego i wiacza go
do wspdlnoty wierzacych, a wiec rodzi i zjednuje z pozostatymi cztonkami
tej wspdlnoty. Tym samym udziela mu najwiekszego daru cztonkowstwa
w zgromadzeniu swigtym i przeznaczeniu na stuzbg Bogu. Przyjecie z wiara
i pokora tego daru oznacza przede wszystkim wiar¢ w obecnos¢ i dziatanie
Ducha Swigtego w Kosciele oraz obecnos¢ Boga w zbawczych dziejach
ludzkich'. W ten spos6b pierwotni chrzescijanie rozumieli swoj zwiazek ze
wspolnota religijna, jako zaproszenie do uczestnictwa w swigtych tajem-
nicach i bycia nimi uswieconym. Prawo udziatu we wspdlnocie swietych
pojmowano woéwczas nie inaczej, jak wielka taskg czerpania z przywileju
charyzmatu. To przeswiadczenie emanuje wprost z duchowosci i teologii
wczesnochrzescijanskiej. Swiadomosé charyzmatycznej przynaleznosci do
Kosciota cechowata tak mocno cate wczesne chrzescijanstwo, ze niekiedy
traktowano ja bardzo dostownie, a osobom pozostajacym poza Kosciotem
przypisywano opetanie nieczystym duchem.

1 Zob. N. A b amaceB. Lepros Jyxa Ceéamozo. apsok 1971 s. 45-51.
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Pb6zniej jednak, zwiaszcza pod wplywem zachodniego nurtu teologicz-
nego, zaczeto odchodzi¢ od dawnej wizji pneumatycznej Kosciota. Cho¢
trzeba przyzna¢, ze na Wschodzie ta wrazliwosé na dziatanie Ducha Swie-
tego w Kosciele, cztowieku i swiecie w duzym stopniu utrzymata swoja moc
i oddziatywanie. Nie da si¢ jednak ukry¢, ze na przestrzeni wiekéw dokonato
si¢ cos$, co mozna by nazwac¢ przesunieciem akcentow w percepcji roli Ducha
Swigtego w chrzescijanstwie. Dla religijno-duchowej perspektywy chrzesci-
janstwa zachodniego stato sie o tyle znaczace, ze zaczeto ponad miare i nie-
kiedy zdrowy rozsadek podkresla¢ wage widzialnych i organizacyjnych ele-
mentéw Kosciota. Sytuacja ta w naturalny sposéb ostabiata koncentracje
uwagi na charyzmatycznym wymiarze przynaleznosci wierzacych do Ko-
sciota. Jesli chodzi Kosciét wschodni, to takze on miat w swoich dziejach
takie momenty — chodzi tu zwhaszcza o wiek XV1 i XVII, kiedy w koncepcji
eklezjologicznej dopuszczono do wyraznegp pomieszania ptaszczyzn i wsku-
tek tego utraty nalezytej powagi wobec aspektu pneumatologicznego?® Tym-
czasem Kosciot Chrystusa charakteryzuje petnia zycia Bozego oraz napet-
nienie charyzmatami Ducha Swietego, w ktdérych partycypuje cata wspol-
nota. Tych rzeczywistosci nie nalezy nigdy rozdziela¢, gdyz one si¢ wza-
jemnie przenikaja. Takze dziatanie Chrystusa i Jego Ducha oznacza catko-
wita wzajemnos¢ i dopetnienie. Kosciét Chrystusa jest bowiem zarazem
Kosciotem Ducha Swictego®. Na tej podstawie m.in. mozna twierdzi¢, ze
Kosciota nie nalezy dzieli¢ na duchowy i misteryjny oraz instytucjonalny
i widzialny, poniewaz tworzy on zawsze jedno wydarzenie historiozbawcze.
Pozostaje tylko pytanie: co nalezy czyni¢, aby w ludzkim doswiadczeniu to
dziatanie byto postrzegane wciaz jako niepodzielne?

Perspektywa najwyzszej komplementarnosci w wymiarze duchowo-miste-
ryjnej wartosci Kosciota implikuje, rzecz jasna, to samo podobienstwo
w charakterze relacji migdzy charyzmatem a instytucja. Cho¢ w tym wy-
padku linia komplementarnosci juz nie jest tak jednoznaczna i oczywista,
zwiaszcza dla os6b zacierajacych rdznice miedzy wewnetrzna i doczesna
strona Kosciota oraz redukujacych go do instytucji. Wszakze nie jest to
rzecz banalna, gdyz nierzadko stanowi ona przejaw autentycznego stosunku
0s6b ochrzczonych do swego Kosciota. Ogolnie méwiac nastawienia nazbyt
biernego, przypadkowego i powierzchownego, w ktérym to najczesciej bra-
kuje zobiektywizowanego spojrzenie na cate wydarzenie wspélnoty kosciel-

2 por. J. Moskatyk. Problem zjednoczenia w Kosciele kijowskim w | potowie XVII wieku.
Poznan 2006 s. 143-150.
*Ppor. A ¢ anaceB. [epkosg [Jyxa Ceamoeo S. 47.
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nej. W wyniku tego element wewnetrzno-duchowy zostaje podporzadko-
wany i uzalezniony od elementu instytucjonalnego. Przy tego rodzaju skraj-
nym pojmowaniu zasady realizacji Kosciota charyzmat przestaje praktycznie
odgrywa¢ wiasciwa sobie role albo co najwyzej jest sprowadzany do po-
jedynczych oznak jego aktywnosci stuzebnej. Tak czy owak jest to fatszywe
rozumowanie oraz ksztattowanie postawy relatywnej wobec roli Kosciota
w zyciu oséb wierzacych, a takze catego $wiata. Najpowazniejszym nad-
uzyciem w tym wzgledzie pozostaje ogotocenie Kosciota z charyzmatu, co
nie pozwala odnalez¢ si¢ w nim osobom ochrzczonym. Z punktu widzenia
eklezjologii pneumatologicznej, niezdolnos¢ prawidtowego odczytania cha-
ryzmatycznego daru Kosciota nalezy interpretowa¢ jako brak akceptacji dla
rozwoju osobistego powotania charyzmatycznego. To powotanie nie konczy
si¢ wraz z przyjeciem chrztu, jak sie niejednokrotnie uwaza, lecz jedynie
zapoczatkowuje proces charyzmatycznego wtajemniczania osoby. Dlatego
decydujace znaczenie na tej drodze ma uznanie nieograniczonego potencjatu
charyzmatu Kosciota, ktéry nieustannie rozlewany jest na wspélnote wie-
rzacych i ona staje sie gwarantem jego prawdziwej kontynuacji. Pod warun-
kiem wszak, ze sama nie przestanie ufa¢ w jego moc i bedzie pokonywaé
wszelki zastdj duchowy, nieche¢ i minimalizm tak, aby — zgodnie z we-
zwaniem $sw. Pawta — Ducha nie gasi¢ (por. 1 Tes 5, 19).

W tym miejscu z pewnoscia warto skupi¢ si¢ przez moment na napigciu,
jakie istnieje miedzy instytucja a charyzmatem Kosciota, poniewaz owo na-
pieccie wiasnie bardzo czesto przektada sie na stan relacji hierarchiczno-
-spotecznych Kosciota. Jest rzecza oczywista, ze mamy tu do czynienia
z dwiema catkiem innymi sferami istniejacymi wewnatrz jednego Kosciota,
ktére z jednej strony musza pozosta¢ odmienne, gdyz obie maja do zrealizo-
wania wiasciwa sobie misje, a z drugiej nie nalezy ich przeciwstawiaé i roz-
patrywa¢ w kategoriach konkurencji. Bytoby ogromnym biedem, o czym
w Kosciele juz nieraz si¢ przekonano, kiedy tracono zmyst nalezytej powagi
dla obu wymiaréw, prowokowa¢ konfrontacje migdzy nimi w sytuacji ich
naturalnej obecnosci. Préba oddzielenia na sit¢ charyzmatu, dzieki ktéremu
powstaje bezposrednia sposobnos$é¢ poznania wolnosci organizacji koscielnej
i osobistego spetnienia w niej, od instytucji mogtaby z fatwoscia dopro-
wadzi¢ do unicestwienia sakramentalno-misteryjnej i nienaruszonej jednosci
Kosciota®. Dla whasciwego oddziatywania Kosciota w doczesnosci potrzebny

#Zob. W. Hryniewicz. Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijasiskiej teologii
paschalnej. T. 2. Lublin 1987 s. 110.
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jest zarowno jeden, jak i drugi pierwiastek, aby ustrzec go przed relaty-
wizacja. Tylko przy zachowaniu dwoistosci w jednosci Koscidét moze jawié
si¢ $wiatu jako organizacja scisle religijna.

Wspieranie wytacznie widzialnego wymiaru Kosciota instytucjonalnego
godzitoby w jego podstawowe postannictwo duchowej przemiany spoteczno-
$ci wierzacych. Postannictwo to bowiem nie moze by¢ spetniane bez wiary-
godnosci duchowej, charyzmatu i wiary w zbawczy sens wspdlnoty religij-
nej. Z kolei nadmierne wyré6znienie aspektu charyzmatycznego kosztem in-
stytucji moze powaznie zagrozi¢ egzystencji widzialnej wspélnoty wierza-
cych®. Gdyz charyzmat bez oparcia w doczesnej strukturze Kosciota nie
moze znalez¢ swego peilnego urzeczywistnienia. W tej sytuacji osoba
ochrzczona mogtaby zosta¢ pozbawiona mozliwosci rozwinigcia i pogtgbie-
nia duchowej dyspozycji charyzmatycznej. Utrzymanie wiasciwej réwno-
wagi miedzy tymi dwoma wymiarami w zyciu Kosciota nie nalezy do zadan
tatwych i prostych. W wyznawaniu indywidualnej przynaleznosci do Ko-
sciota chyba najwazniejsza kwestia jest przyznanie priorytetu jego duchowej
sferze, ktére wymaga kenozy. Bezwzglednie zatem uznac¢ trzeba, ze wyrasta
on irozprzestrzenia si¢ w tym $wiecie dzigki swemu charakterowi we-
wnetrznemu, a jego niezgtebiona cecha charyzmatyczna, ktéra ma swoje
zrodlo w tajemnicy dziatania Ducha Swictego, pozwala mu przekraczaé
wciaz przestrzen fizyczna i czasowa.

2. ZAGOSPODAROWANIE CHARYZMATU

Z pism apostolskich wiemy, ze obdarowywanie wybranych os6b szcze-
gblnym zaufaniem postugiwania w Kosciele oraz udzielanie im ku temu
niezbednej wiadzy charyzmatycznej zwiazane jest z interwencja Ducha
Swigtego (Dz 13, 1-3; 1, 2; 1 Tm 4, 14). Samemu powotaniu do petnienia
funkcji towarzyszy takze odpowiedni ryt swigcen, ktéry zawiera wezwanie
do Ducha (Dz 6, 3). To on sprawia, ze funkcje pasterzy i nauczycieli moga
odgrywa¢ nadrzedna role w zgromadzeniu wiernych i by¢ traktowane jako
niezbedny czynnik taczenia wszystkich w jeden organizm. Ponadto gwaran-
tuje, ze to, co staneto u poczatku Kosciota, czyli misja apostolska, nie za-
tracito sie w czasie i by kiedykolwiek nie odstapiono od wiernosci wzgledem

®Zob. W. Miziotek. Urzqd a charyzmat — hierarchiczna i charyzmatyczna struktura Ko-
sciota. ,,Ateneum Kaptanskie” 80:1973 nr 384 s. 74-85.
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swego poczatku. Otwarte spojrzenie na obecnosé Ducha Swigtego w Ko-
sciele wzmacnia przekonanie, ze to On w istocie czyni go czytelnym zna-
kiem dla ludzi tego $wiata®. Poza tym, co niezwykle wazne, umozliwia jego
gtebokie przenikanie rzeczywistosci ludzkiej i doczesnej bez jednoczesnej
mozliwosci zawtadniecia nim przez cztowieka. W tym znaczeniu jego cha-
ryzmat moze by¢ realizowany bez przeszkdd, a takze charyzmat udzielony
jego cztonkom nie ulega nigdy zatraceniu. Jesli Duch Swigty jest dawca
i rzadca charyzmatu udzielonego w Kosciele, to wiasnie Jemu nalezy sie
podporzadkowaé¢ w odczytywaniu i korzystaniu na co dzien z tego daru.
Chodzi tu przede wszystkim o rzetelny stosunek do bogactwa charyzmatdw
realizowanych we wspélnocie wierzacych.

Zrdznicowanie charyzmatéw we wspolnocie koscielnej jest czyms zupet-
nie oczywistym. Pragnienie akceptacji réznorodnosci jest koniecznym wa-
runkiem trwania we wspdlnocie, gdyz inaczej nastapi wypowiedzenie po-
stuszenstwa niezastuzonemu aktowi mitosci Boga. Dlatego samo partycypo-
wanie w charyzmacie powinno by¢ ogromna nobilitacja, a nie jedynie racja
rozwoju w sobie zadzy posiadania niezmierzonej ilosci charyzmatoéw, co
prowadzitoby do sprzeniewierzenia sie¢ charyzmatowi i ostatecznego odrzu-
cenia charyzmatu apostolskiego, hierarchicznego oraz witasnego swiadectwa
wiary. Najczestszym przyktadem btednej oceny urzeczywistniania charyzmatu
w Kosciele jest oskarzanie wiadzy hierarchicznej o zawtaszczenie przez nia
charyzmatycznej peini oraz niedopuszczanie swych wiernych do wiasciwego
korzystania z charyzmatéw im przynaleznych. Kazdy tego rodzaju przejaw
nietolerancji stanowi przewaznie o braku szacunku i pokory wobec pierw-
szenstwa Ducha oraz jest wyraznym dowodem egoistycznego pojmowania
swej przynaleznosci do Kosciota. Przy okazywaniu niezadowolenia z mozli-
wosci rozwoju talentéw charyzmatycznych w Kosciele ujawnia si¢ najbar-
dziej zawodnos¢ ich kenotycznego pojmowania. Jej swiadome odrzucenie
wczesniej czy poOzniej prowadzi w ogoéle do wypaczenia idei charyzmatu
w Kosciele.

Charyzmat nie moze by¢ w peni i uczciwie realizowany bez kenozy,
gdyz jest on niejako na nia skazany. W przeciwnym wypadku istnieje nie-
bezpieczenstwo utozsamienia go z catkowicie zewngtrznym zjawiskiem reli-
gijnym, w wyniku czego znika jego sens i wartos¢ misteryjna, ktéra stoi
u podstaw rozwoju kazdego charyzmatu, lecz nie moze zdoby¢ nalezytego

6 Zob. H. Bogacki. Charyzmatyczna struktura Kosciota pierwotnego. ,.Collectanea
Theologica” 41:1971 fasc. 2 s. 43-52.
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uznania. Na ten aspekt charyzmatu ze szczegdlna moca zwraca uwage tra-
dycja wschodnia, podkreslajac jednoczesnie jego trwata nienaruszalnosé.
Doswiadczenie Kosciota wschodniego jest wyjatkowe pod tym wzgledem
i moze stanowi¢ swoisty punkt odniesienia w eklezjologicznej refleksji Ko-
sciota tradycji zachodniej. Mianowicie zachowywana jest tutaj daleko idaca
wstrzemiezliwos¢ wobec darow charyzmatycznych, ktéra wiaze sie z pokor-
na i stuzebna wobec nich postawa. Przede wszystkim wychodzi sie z zato-
zenia, ze skoro charyzmat jest darem Boga udzielonym ludziom w spos6b
niezastuzony, to oni zobowiazani sa by¢ wierni i wdzigczni za to, co otrzy-
mali. Nigdy nie domagac¢ si¢ czegos wigcej ponad to, co juz uzyskali,
i zarazem nie zazdrosci¢ innym, na ktérych mogty zosta¢ wylane znacznie
obfitsze dary charyzmatyczne Ducha Swigtego. W tej postawie wyraza sie
gteboka swiadomos¢ kenotyczna catego wymiaru przynaleznosci do Koscio-
ta. Z kolei sposéb interpretacji wydarzenia charyzmatycznego powoduje
znacznie mniej konfliktdw w zakresie wewnatrzkoscielnej identyfikacji jego
roli. Dlatego w Kosciele wschodnim osoby duchowne uznawane sa za szcze-
g6lnych nosicieli swigtych charyzmatéw. Im bowiem przystuguje prawo
posrednictwa w udostepnianiu charyzmatow, ktére przypadaja w udziale
wierzacych. Przy tym swoja celowos¢ i skutecznos¢ odnajduja one w nie-
zmiennej zaleznosci od Ducha Swietego. Swiadome i osobiste doswiadcze-
nie Ducha Swigtego, jak podkresla J. Meyendorff, jest najwyzszym celem
chrzescijanskiego zycia, doswiadczenia, ktore zaktada nieustanny wzrost
i wznoszenie si¢’. Kazde przyzywanie Jego imienia w Kosciele jest potwier-
dzeniem wiary i ufnosci, ze to On jest inspiratorem i ostatecznym sprawca
naszych charyzmatycznych zdolnosci. Przez Ducha Swigtego wszelka dusza
jest ozywiona i podniesiona do stanu czystosci®. To gtebokie przekonanie
wiernych chrzescijan wschodnich nalezycie usposabia ich do pozostania
postusznymi wzgledem daréw charyzmatycznych.

3. INTUICJA KENOTYCZNA

Swiadomos¢ kenotycznej przynaleznosci do Kosciota odstania niejako
inne oblicze utozsamienia z nim osoby wierzacej, a takze catej wspdlnoty
chrzescijan. Sprawia, ze sama obecnos¢ w Kosciele wnosi nowa jakos¢

"J. Meyendorff. Teologia bizantyjska. Historia i doktryna. Przet. J. Prokopiuk. War-
szawa 1984 s. 227.
8 Jak to gtosi Liturgia Jana Ztotoustego.
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duchowej samorealizacji jednostki ludzkiej. Ale rzecz w tym, ze wartosci
kenotycznego poznania nie osiaga sie na podstawie wyrdznienia indywi-
dualnego czy choé¢by w nagrode za regularna praktyke religijna, gdyz jest to
dtugotrwaty proces wtajemniczania w znak obecnosci Chrystusa i Ducha
Swigtego w Kosciele. Zdarza sig, ze w niektorych sytuacjach to wyzwanie
nie zostaje nigdy podjete, i to w sposéb niezupetnie zawiniony. Tutaj trzeba
wyjs¢ od tego, czym jest kenoza, a doktadniej — w jaki sposob powinna by¢
ona urzeczywistniania w zyciu chrzescijanina. W sensie teologiczno-zbaw-
czym o0znacza ona cierpienie, upokorzenie i unizenie (wyniszczenie), kto-
rego najpierw doswiadczyt Syn Bozy®. Stajac sie podobnym do ludzi, unizyt
si¢ i pokornie przyjat $mier¢, i to smieré¢ krzyzowa (zob. Flp 2, 7-8). Nie-
stety, wizja cierpiacego Stugi Panskiego bywa niekiedy interpretowana dos¢
jednostronnie. Przewaza w niej czasem nadmierna koncentracja na motywie
cierpienia i unizenia, co skutkuje kojarzeniem kenozy Chrystusa z czyms
absolutnie negatywnym i zarazem subiektywnym. Ten model interpretacyjny
ma wielu zwolennikéw, zwiaszcza wsrod twércow subiektywistycznej kon-
cepcji religii chrzescijanskiej™. A tymczasem nalezy pamicta¢, ze kenoza
Chrystusa zostata podjeta przez Niego w sposob dobrowolny celem ludz-
kiego wyzwolenia i zbawienia. Dlatego, jesli nie uwzgledniamy rowniez
drugiej ptaszczyzny kenozy, to wédwczas wypaczamy jej prawdziwy sens
w historiozbawczych dziejach Jezusa. Wigcej, znieksztatcamy jej wiary-
godnos¢ w odniesieniu do Kosciota.

Kenoza zawiera w sobie dwie warstwy znaczeniowe i taczy sie w sposob
trwaty z catym wydarzeniem chrzescijanskim oraz misja Kosciota. | tak ja
rowniez nalezy postrzegaé, zwilaszcza majac na wzgledzie ukazanie jej
obiektywnego charakteru. Zjawisko odmiennej interpretacji kenozy wewnatrz
chrzescijanstwa moze si¢ na pierwszy rzut oka wydawa¢ nieco dziwne i nie-
zrozumiate oraz nazbyt obciazone skrajnymi pogladami na ten temat. Nie-
watpliwie istnieje taka tendencja w recepcji teologicznej, ktére wynika
przede wszystkim z naturalnego prawa do zajmowania wiasnego stanowiska
doktrynalnego wewnatrz poszczegdlnych opcji chrzescijanskich. Tym nie-
mniej nie nalezy zapomina¢ o bardzo istotnej kwestii, ktora wiaze sie m.in.
ze ztozonym pojeciem kenozy. Otéz kiedy sprawa dotyczy wyjasnienia lub
wyttumaczenia jezykiem mozliwie dostgpnym teologicznej konsekwencji

®Zob. H.U.von Balthasar. Teologia misterium paschalnego. Krakéw 2001 s. 36-38.
0 Zob. J. Moltmann. Gottes Kenosis in Schopfung und Vollendung der Welt. , Teologia
w Polsce” 3, 1 (2009) s. 1-14.



CHARYZMATYCZNO-KENOTYCZNY WYMIAR PRZYNALEZNOSCI DO KOSCIOLA 41

wynikajacej z podstawowej zasady wiary, wtedy tez powstaje wieksza po-
kusa jej nadinterpretacji czy nawet manipulacji. W praktyce dzieje sie tez
tak, ze niekiedy probuje si¢ w ten sposdb zdoby¢ wigksze uznanie, cho¢ nie
jest to poparte rzetelnoscia interpretacyjna. O niemozliwosci wyktadu catko-
wicie pewnego i zadawalajacego ztozonych probleméw teologicznych, takze
z punktu widzenia konfrontacji odmiennych stanowisk doktrynalnych we-
wnatrz chrzescijanstwa, decyduje ich tajemniczy i misteryjny pierwiastek.
Misteryjnosé zas to ma do siebie, ze przeciwstawia sie powierzchownemu
traktowania prawd wiary chrzescijanskiej i jednoczesnie stanowi zaprze-
czenie ich bezposredniej i jednoznacznej interpretacji teologicznej. Ona to
sprawia, ze niezmienne sa zasady wiary oraz ukazuje ich niezréwnang
wartos¢ wobec wszelkich innych wartosci doczesnych. Kosciot w istotnym
stopniu na niej opiera swoje przywiazanie do tradycji i catej spuscizny
chrzescijanskiej. Ponadto uczy swych wiernych ufnosci do misteryjnej mocy
wydarzen sakramentalnych oraz wszystkich aktéw modlitewnych, a takze
zachgca ich do refleksji nad duchowo-misteryjna przemiang swego wnetrza.
Otwarta postawa Kosciota wobec zjawiska misterium jest czyms$ wiecej niz
tylko uznaniem swojej jedynej obecnosci w swiecie, lecz stanowi takze na-
petnienie swych wiernych intuicja dziatania w catkowitej jednosci z Chry-
stusem i Jego Duchem. Tej intuicji Kosciot nie zachowuje wytacznie dla
siebie, ale dzieli si¢ nia ze wszystkimi. Ma bowiem $wiadomos¢ potrzeby
nieustannego ukierunkowania wiary i doktryny chrzescijanskiej na to, co
najwazniejsze, czyli tajemnice Boga Tréjjedynego™, a ponadto, jak zauwaza
W. Hryniewicz, przyjecia kenotycznej postaci Chrystusa jako imperatywu
dla catej wspdlnoty i kazdego wierzacego az do konca dziejow ludzkich?.
Kosciot ze szczegbdlna uwaga traktuje wptyw intuicji wewnetrznej i du-
chowej na $§wiadomos¢ religijna wierzacych. Ona jest w zasadzie ta nie-
wypowiedziana sita i trwatym impulsem pobudzajacym chrzescijanina do
coraz glebszego uzasadnienia swojej wiary. Jednoczesnie sprawia, ze podjeta
droga chrzescijanskiego spetnienia przysparza codziennej radosci i upewnia
co do ostatecznego celu. Z kolei troska o nalezyty rozwdj osobisty w wierze
uzdalnia cztowieka do akceptacji swej konotycznej przynaleznosci do
Kosciota. Cho¢ od razu trzeba zastrzec, ze nie dokonuje sie to automatycznie
lub pod wplywem jakiegos jednorazowego olsnienia. Jesli chodzi o auten-
tyczne uznanie jednostkowego kenotycznego charakteru przynaleznosci do

1 7ob. K. Rahner. Das groRe Kirchenjahr. Geistliche Texte. Leipzig 1987 s. 318-322.
1270b.W.Hryniewicz Dramat Boskiego unizenia. Zapomniany rozdziat chrystologii
prawostawnej. ,,Znak” 50:1998 nr 10 (521) s. 73-86.
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Kosciota, to w zyciu osoby wierzacej musi sie wczesniej wiele wydarzy¢.
A na pewno musi nastapi¢ przeksztatcenie myslenia i nastawienia odnosnie
do przynaleznosci do niego w kategoriach roszczeniowych. Zwykle jest to
chyba jedno z najwigkszych naduzy¢ ludzi wierzacych w ich relacji do
wspoélnoty koscielnej. Zwiazek z Kosciotem przepetniony interesowna przy-
naleznoscia w istocie uniemozliwia ofiarna i kenotyczna w nim realizacje.
Wrecz wyklucza identyfikacje spotecznosci religijnej z Kosciotem w sensie
kenotycznym. Odwrdécenie uwagi od jednej z form obecnosci oséb ochrzczo-
nych w Kosciele stanowi w tej sytuacji utrate intuicji petnego w nim uczest-
nictwa. Zachowanie intuicji kenotycznej potwierdza jedynie podstawowa
gotowos¢ uznawania podwdjnego wymiaru — wywyzszonej i unizonej — rea-
lizacji w Kosciele.

4. PIETNO KENOZY

Niewinne oblicze Kosciota poddawane jest codziennej prébie kenotycz-
nego unizenia i zaciemnienia. Wynika to przede wszystkim z ludzkiej checi
odgrywania w nim wciaz roli wazniejszej niz ta, ktora zostata dla cztowieka
przewidziana. Zadza wyniesienia i zajecia eksponowanego miejsca powo-
duje niejednokrotnie u ludzi Kosciota trwata sktonnosé przestoniecia oblicza
Zmartwychwstatego, ktére zajmuje niezmiennie to samo najwyzsze miejsce.
Mozna wiec zapytaé, dlaczego tak jest i czy istnieje szansa, aby byto inaczej.
Odpowiadajac, trzeba wprost powiedzie¢, ze skoro osoba wierzaca musi
pozosta¢ taka, jaka jest, ze wszystkimi swoimi przywarami i ograniczeniami,
nie sposob oczekiwaé od niej jakiejs radykalnej zmiany. Jej grzeszna sytua-
cja generuje trwata wing w wolnym i niezaleznym wyrazeniu osobowym. Ta
wina przenosi si¢ takze na jakos¢ egzystencji cztowieka w wymiarze du-
chowym, a idac dalej — réwniez eklezjalnym. W zwiazku z tym Kosciot z je-
go powodu zostaje naznaczony stanem zawinionej kenozy®, ktérej skutki
i czas trwania pozostaja niezbadane. Jest to pietno, z ktérym musi on trwaé
w historii oraz w nieco przybladty sposob objawiaé ludzkosci swa wielkos¢.
Gdy chodzi o osobe wierzaca, to im gtebsza ma ona $wiadomos¢ wiasnej
winy i zarazem pragnienie jej odkupienia przez dobre uczynki, tym bardziej
przyczynia si¢ do uwolnienia Kosciota od cigzaru ludzkiej niegodziwosci.
Jakkolwiek nie ma wcale gwarancji, czy kiedys$ zndéw nie zechce go obciazac
innymi i jeszcze wiekszymi winami.

18 7ob.Hryniewicz Nasza pascha z Chrystusem s. 175.
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W historii niejednokrotnie dochodzito do powaznego pokiereszowania
oblicza Kosciota, ktére nierzadko dokonywane byto z duza premedytacja
i stawato si¢ powodem zgorszenia dla prawdziwie przezywajacych jego los,
jak tez przyczyna catkowitego odtracenia tych, ktérzy nie potrafili si¢ w nim
odnalez¢. Pokazuje to jedynie, jak bezradny jest cztowiek wobec swojej
winy. Poza tym, jak niewiele moze uczyni¢ dla zmiany swej kenotycznej
przynaleznosci do Kosciota. Cho¢ owa ludzka kenoza nie odbiera Koscio-
towi jego sakramentalnego znaku i zbawczego oddziatywania na caty swiat,
to jednak wplywa na stopien jego czytelnosci w spotecznosci ludzkiej. Fak-
tem pocieszajacym moze by¢ tylko prawda, ze ludzka wina nie ma decydu-
jacego znaczenia dla egzystencji Kosciota i nie jest w stanie przeszkodzi¢
Bozemu dziataniu dla ostatecznego dobra cztowieka'®. Nie oznacza to
wszakze, ze nalezy bagatelizowac¢ ludzka wing albo zaniecha¢ dziatania o jej
umniejszenie. Kosciét bowiem nieustannie potrzebuje uwolnienia od jej bo-
lesnych konsekwencji oraz oczekuje swego prawdziwego oczyszczenia i po-
jednania w Bogu. Zarazem zyje przekonaniem, ze ono si¢ juz dokonuje
poprzez ingerencje Ducha Bozego. Duch Swicty przemienia od wewnatrz
Kosciot wraz z jego cztonkami i obdarza ich odwaga kroczenia droga wolna
od winy. Cho¢ niedoskonatos¢ Kosciota zwielokrotnia sie wskutek stabosci
i grzesznosci ludzi tworzacych Kosciot, to ustawiczne przyzywanie w nim
Ducha Swigtego zmniejsza powszechna wing jego cztonkow?™.

Bez wiary w dziatanie Ducha w Kosciele nie spos6b wyzna¢ jego za-
lezno$¢ kenotyczna i podja¢ wysitek pozostania wiernym jego niezmiennej
postaci. Kenoza ludzka bowiem nie przekresla Kosciota ani jego wspélnoty
wiernych w obliczu wiecznosci, dla ktérej istnieje i objawia jej sens do-
czesnemu swiatu. Wiara w Kosciét wymaga, aby widzie¢ go nie tylko oczy-
ma swigtosci i ideatu, ale rowniez przyja¢ z pokora jego kenotyczna posta¢
istnienia. Gdzie juz teraz dokonuje sie przejscie ku przysztosci wolnej od
winy ludzkiej, cho¢ wciaz jeszcze akceptowanej z przecietna wiara. Jakby
w niepewnosci, ze kiedy$s moze nastapi¢ petne przeistoczenie kenotycznej
postaci Kosciota. Niekiedy nawet sam Kosciét nie potrafi sobie radzi¢
z przecietnoscia wiary swych cztonkéw w usprawiedliwiona przysztosé, lecz
ulega ich marazmowi i przyzwyczajeniom do zycia w biernosci duchowej.
Dlatego jego wihasciwa reakcja powinno by¢ przeciwstawienie sie wszelkim

1% 7Zob. A. Nossol. Tajemnica Kosciota w mysli eklezjologicznej kard. Karola Wojtyly.
,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 8:1980 s. 10-11.

> por. N.A. Nissiotis. Berufen zur Einheit, oder: Die epikletische Bedeutung der kir-
chlichen Gemeinschaft. ,,Okumenische Rundschau” 26:1977 s. 297-313.
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objawom miernoty, poparte zdrowa krytyka od wewnatrz, aby moc pokony-
waé zastdj w wierze. To jedyna perspektywa ku zmniejszeniu dystansu
wobec tego skarbu, jakim jest Kosciot, ktory dziata i rozwija sig, nie baczac
na swoje ponizone ciato (Flp 3, 21).

5. KOSCIELNE UCZLOWIECZENIE
POPRZEZ CHARYZMAT | KENOZE

U podstaw charyzmatyczno-kenotycznej przynaleznosci osoby do Koscio-
fa istnieje jego wolnos¢ pozostawiona przez Boga. Zaréwno w charyzmacie,
jak i kenozie cztowiek jest catkowicie wolny i nieskrgpowany, gdyz uczest-
niczac w wolnosci swego Stworcy, zachowuje ja dla siebie na zawsze. Bog
jest zrédtem ludzkiej wolnosci, a miejscem jej urzeczywistnienia jest kazdy
cztowiek. Dokonuje si¢ to w nim poprzez niestanne doswiadczanie jej bez-
granicznosci oraz mozliwosci swobodnego opowiedzenia si¢ za dobrem
i prawda. Tym dobrem w zyciu cztowieka jest m.in. charyzmat, dany mu
»Z gory” i w pewnym sensie takze zadany jako nie catkiem jego wiasnos¢.
To zadanie stanowi propozycje dynamicznego uczestnictwa w czyms, co
moze przynie$¢ pozytywne owoce w postaci petniejszego zachowania oso-
bowej wolnosci. Cztowiek niewatpliwie ma prawo poszukiwaé prawdziwej
normy i wzorca dla swojej wolnosci, w tym wolnosci charyzmatycznej.
Zgodnie z kryterium starozytnej mysli greckiej najwyzszym wzorcem nor-
matywnym w wychowywaniu cztowieka do wolnosci jest wzorzec boski.
Nasladowanie tego wzorca jest takze uczestnictwem w zyciu boéstwa oraz
wyzwoleniem od wszystkiego, co zaktécatoby prawidtowe odwzorowanie
jego wolnosci. Dopiero w upodobnieniu do najwyzszego wzorca odnajduje
si¢ prawdziwe cztowieczenstwo, ktore odstania jednoczesnie stan boskiego
podobienstwa w osobie.

To Bog wyzwala cztowieka do bycia wolnym i jednoczes$nie daje mu
moc, by w spos6b wolny przyjat charyzmat. Najwazniejsza sprawa jest
rozpoznaé¢ charyzmat przynaleznosci do Kosciota, ktory staje sie miejscem
jego prawdziwego ucztowieczenia. Co bowiem oznacza ucztowieczenie
w Kosciele i czy jest ono inne od ucztowieczenia w swiecie? Cztowiek stwo-
rzony na obraz Boga powotany jest do tego, aby stawat sie podobny do
Chrystusa swego osobowego wzorca. Tylko decyzja o dobrowolnej wspét-
pracy z Nim prowadzi¢ moze do ugruntowania w cztowieku obrazu Bozego
i zarazem jego ucztowieczenia. Najwazniejszym miejscem skutecznego uczto-
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wieczenia jest Kosciot, w ktorym dochodzi do realnego zespolenia 0so-
bowego wzorca ludzkosci, Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego, z niedoskonatym osobowym wzorcem cziowieka. Dzigki temu
konkretny czltowiek otrzymuje szanse petniejszego wyobrazenia charakteru
utomnosci Bozego obrazu w sobie (kenozy) oraz swego ,,odcztowieczenia”.
Wtedy odstania si¢ przed nim osobowy wzorzec realizacji cztowieczenstwa,
uobecniony w Chrystusie. Jest to wzorzec inny niz tylko zewnetrzny, emoc-
jonalny czy typowo materialny, majacy prawo nasladowania w zyciu swiec-
kim, ale prawdziwie ontyczny, osobowy i duchowy, ktéry prowadzi zawsze
do przemiany i autentycznego upodobnienia. Na tym polega réznica i zara-
zem przewaga Kosciota, w przeciwienstwie do rzeczywistosci doczesnej
i pozakoscielnej, w ucztowieczaniu osoby ludzkiej.

Sama rzeczywistos¢ materialna bez utozsamienia z wartoscia duchowa nie
ma w sobie tyle mocy, aby mogta dokonywa¢ przeistaczania wngtrza
ludzkiego i przywracania mu peinego blasku obrazu Bozego. W czasach
Ojcéw apostolskich wyjasniano, ze w przemienionym cztowieczenstwie
Chrystusa wyznaczony zostat nowy wzorzec egzystencji cztowieka'®. Odtad
jego droga do prawdziwego ucztowieczenia prowadzi¢ musi przez Kosciot, w
ktorym w sposOb charyzmatyczny odnajdzie wielkos¢ swego obrazu. W cha-
ryzmacie niejako na nowo odczyta swoje przeznaczenie zyciowe i motyw
nieskrgpowanego dziatania. Wstepujac w charyzmatyczna dziatalnos¢ Ko-
sciota cztowiek odkrywa najpierw cos szczegdlnego dla siebie, dzigki czemu
moze sie realizowac i jednoczesnie nie czué¢ sie wyizolowanym ze spotecz-
nosci. Ponadto ze wzgledu na zaangazowanie w charyzmat wihasny odrzucié
mit ograniczenia lub przymusu pragnieniem przynaleznosci do Kosciofa.

Charyzmatyczna aktywnos¢ osobista to nic innego, jak dazenie w sposéb
dobrowolny do uczynienia swojej wiary, poboznosci i modlitwy prawdzi-
wym znakiem oddziatywania na drugich i §wiat, to pozostanie w petni dys-
pozycyjnym wobec zadania swego ucztowieczenia, a w koncu nielekcewa-
zenie postannictwa Kosciota, aby doprowadzi¢ wszystkich do poznania
prawdy, jaka jest Bdg i Jego misterium zbawcze. Tradycja wschodnia
przekonuje, ze cztowiek uwolniony przez Chrystusa w Kosciele staje sig
narzgdziem taski, gotowym do przyjecia kazdego charyzmatu nowego zycia
dla dobra nie tylko wiasnego, ale réwniez innych ludzi. Dzieki wszczepieniu
we wspolnote koscielna w cztowieku odradza sie podstawowe poczucie god-

% por. A. Grillmeier. Die Wirkung des Heilshandels Gottes in Christus. W: Mysterium
salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. Hrsg. von J. Feiner, M. L&hrer. Bd. I11/2.
Einsiedeln 1978 s. 374-375.
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nosci i sensu istnienia w swiecie, ktére w istotnej mierze zostaty podwazone
przez grzech'. Teraz nawet ludzka kenotyczna przynaleznosé do niego
przybiera inne znaczenie i moze by¢ widziana w zupetnie innej perspektywie.
Jako uzdolnieni do dobrowolnej przemiany osobistej oraz ostatecznego prze-
zwycigzenia grzechu, mozemy nie tylko by¢ cztonkami Kosciota, ale takze
przekracza¢ sens swej materialnej przynaleznosci do swiatyni.

Cate Nowe Przymierze, przenikniete dziataniem Ducha, stanowi wtajem-
niczenie cztowieka w wydarzenia z zycia Chrystusa, ktére sa najpetniej
uobecniane i kontynuowane w Kosciele. Kto przyjmuje dar cztonkostwa
w Ciele Chrystusa, ten jednoczesnie przyjmuje uczestnictwo w charyzmacie
Ducha Swietego. Dzigki czemu przestaje juz by¢ jedynie jednostka, ale
odnajduje w sobie site osobowego istnienia i dziatania razem z drugimi
osobami dla dobra wspdlnego. Prawdziwa tacznos¢ we wspolnocie z innymi
osobami wyzwala ku lepszemu zrozumieniu charyzmatu swej przynaleznosci
do Kosciota. Cata charyzmatyczna rzeczywistos¢ Kosciota uzdalnia jego
cztonkdéw do odwaznego postugiwania na wzor stuzby apostolskiej. Otwarty
stosunek wobec Kosciota kaze jednak widzie¢ go nie tylko w stanie
idealnym, ale réwniez ograniczonym ludzka wina, czyli naznaczonym
realnoscia kenotyczna. Perspektywa realizacji charyzmatyczno-kenotycznej
przynaleznosci do Kosciota jeszcze bardziej odstania jego misje zbawcza
w $wiecie. Jednoczesnie staje sie dla wszystkich wiernych autentycznym
bodzcem do prawdziwej tozsamosci chrzescijanskiej.
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CHARISMATIC AND KENOTIC DIMENSION
OF BELONGING TO THE CHURCH

Summary

The entire New Covenant, penetrated by the Spirit, introduces man to the events from the life
of Christ. These events are best presented and continued in the Church. He who accepts the gift
of membership in the Body of Christ simultaneously accepts membership in the charisma of the
Holy Spirit. Thus, one is no longer merely an individual — one finds the strength to exist and act
together with others for common good.

The true communion in community with others makes one better understand the charisma of
one’s belonging to the Church. The entire charismatic reality of the Church empowers her
members to bravely follow the apostles. An open relation to the Church makes one see her as
imperfect, limited with human fault, i.e. marked with kenotic reality. The perspective of charis-
matic and kenotic realization of the Church even more strongly reveals the Church’s redemptory
mission in the world. Simultaneously it becomes a stimulus for all believers for a truly Christian
identification.

Summarized and translated by Rev. Jarostaw Moskatyk

Stowa kluczowe: charyzmat, kenoza, Duch Swicty, przynaleznosé¢ do Kosciota.
Key words: charisma, kenosis, the Holy Spirit, belonging to the Church.



