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,Co jest lepsze: martwa prawda czy zywe ktamstwo? Czy lepsza jest taka
nauka, ktora wprawdzie jest prawdziwa, ale tylko w ksiazce mozna ja zna-
lez¢, ktora utracita swa site nosna i pozostata czczym, pustym stowem [...],
albo lepsza jest taka nauka, ktéra wprawdzie nie jest wolna od biedu,
a nawet w swych gtéwnych zarysach naznaczona jest nawet stemplem od-
wiecznego ktamstwa, ale przezywana jest z cata egzystencjalna energia, na-
mietnie, z zaangazowaniem osoby az do ztego konca, az do zwatpienia, az
do szalenstwa, az do tragedii ofiary... To jest jedno z pytan dzisiejszego
czasu, ktore sie najczesciej stawia teoretycznie i praktycznie. Zycie, zycie —
tak zycie jest czyms lepszym, ono jest ponad wszystkim. Prawda staje sie
ktamstwem w tym momencie, Kiedy zycie nie liczy sie z nia, poniewaz zycie
jest prawda”!. Tymi stowami Teodor Haecker, w kontekscie wydarzen przed-
wojennych, wojennych i tuz po Il wojnie swiatowej, opisywal dwczesnego
ducha czasu, ktérego on jako filozof i krytyk kultury starat sie¢ dogtebnymi
analizami pozna¢ i mocna argumentacja zwalcza¢. Dzisiaj w wielu dziedzi-
nach teorii i praktyki, nauki i zycia wciaz zdaja sie wystepowac struktury
ludzkiej swiadomosci podobne do wyzej opisanych.

Juz nie tylko u mtodego pokolenia, ktére zgodnie z prawem tzw. kon-
fliktu pokolen zawsze byto przeciwko temu, co zastane, ale w szerszych
warstwach spotecznych wraz z rozwojem idei sekularyzacyjnych mozna za-
obserwowac¢ trend bardzo wyraznie sceptycznego nastawienia do scisle usta-
lonych doktryn, do przyjetych z tradycji systemdw nauczania swiatopogla-
dowego, filozoficznego, teologicznego, jak i w stosunku do wszelkich teo-
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retycznych formut, ktore chetnie i czesto otrzymuja etykietke ,,pustych
formut” albo ,,ideologicznej nadbudowy”. Ostentacyjnie przeciwstawia sie
tym ,,pustym formutom” praktyke zycia, konkretne historyczne doswiadcze-
nia i dziatania zmieniajace $wiat. Takze chrzescijanstwo, zwiaszcza chrze-
$cijanskie prawdy wiary, konfrontowane sa z tego typu pogladami. Krytycz-
ne gtosy wychodza najczesciej ze strony rdéznych kierunkoéw spoteczno-
-politycznych, jak i kierunkéw naukowo-socjologicznych czy pozytywistycz-
nych. Zarzut stosowania ideologii czy ideologizowania uderza w konkretnie
przezywana codziennos$¢ chrzescijanska. W pierwszej kolejnosci wskazuje
si¢ na kulturowe, spoteczne i polityczne zachowania chrzescijan lub ko-
scielnych instytucji, ktére to zachowania czesto odbiegaja od tego, co na-
zywa si¢ zyciem, odbiegaja od tego, co powszechnie zrozumiate i akcepto-
walne. Jesli te zachowania staja sie przedmiotem zainteresowania medidw,
to tylko jako swego rodzaju egzotyka zycia, a nie samo zycie, jako ideologia
pewnej grupy ludzi, a nie jako co$ ogolnoludzkiego.

Nalezy zauwazy¢, ze zarzut ideologizacji tatwo postawié¢, poniewaz nie
ma powszechnie uznanego rozumienia, czym jest ideologia. W wielosci
i réznorodnosci cech, ktére sktadaja sie na pojecie ideologii, niektorzy do-
patruja sie takze tych, ktore charakteryzuja chrzescijanstwo. Na jeden ideo-
logicznie zafarbowany fenomen tatwo dzis wskazaé¢ — jest nim rozejscie sie
koscielnego nauczania wiary i chrzescijanskiego stylu zycia. Widoczna prze-
pas¢ miedzy z jednej strony tym, co Kosciot zachowuje jako dogmatyczne
dziedzictwo, a z drugiej strony tym, co praktycznie istnieje w swiadomosci
wiernych i wyraza si¢ w konkretnych zachowaniach, niezwazajacych na
prawdy wiary, pozwolita Gerardowi Szczesnemu, reprezentantowi tzw. Unii
humanistéw, pisa¢ pod koniec lat szes¢dziesiatych o ,wielkim klamstwie
kulturowym”, w ktére wciaz na nowo zostaja wciagane nowe pokolenia. To
ktamstwo polega, wedtug niego, na tym, ze wyznania wiary réznych Ko-
sciotébw uzywane sa za parawan pozwalajacy za wielkimi stowami ukrywa¢
mate lub zgota zadne czyny. Tenze ,,humanista” zadat wielkiej ,,akcji sprza-
tania” (Raum-Aktion), ktéra pozwolitaby usuna¢ ,,$mieci” dogmatyczne,
ideologiczne i r6znego rodzaju frazesy®

Ogolnokoscielne czy tez wewnatrzkoscielne problemy, ktore jawia sig
w kontekscie powyzszej ostro sformutowanej diagnozy, nie moga by¢ na
tym miejscu szerzej roztrzasane, cho¢ bez watpienia maja one fundamen-

2 por. Einfihrung. W: J. Kah . Das Elend des Christentums oder Pladoyer fiir eine Huma-
nitat ohne Gott. Reinbeck 1968.
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talne znaczenie dla dzisiejszej teologii pastoralnej, homiletyki, katechetyki
czy pedagogiki religijnej. W niniejszym tekscie skoncentrujemy sie tylko na
pytaniu, jak dalece wspomniany brak konkordancji migdzy koscielnym nau-
czaniem a praktycznym zyciem prawdami wiary ma wptyw na szeroko rozu-
miany ruch ekumeniczny.

RELATYWIZACJA
KONFESYJINYCH STRUKTUR WIARY?

Zaraz na poczatku trzeba przyzna¢, ze wiara szerokich warstw cztonkéw
réoznych Kosciotow w niewielkim stopniu jest dzi$ jeszcze swiadoma catego
dziedzictwa dogmatycznego swojego wyznania. Wiara wielu zasadniczo
ogranicza sie tylko do samego kanonu prawd zawartych w Symbolach wiary
lub opiera si¢ na kilku mniej lub bardziej centralnych prawdach wiary.

Daje sie zauwazy¢ jeszcze jedno zjawisko: intensywny rozwoj cywiliza-
cyjny w dziedzinie techniki — zwtaszcza po Il wojnie $wiatowej — sprzyjat
myslom o postepie takze w dziedzinie nauk humanistycznych. Postep jako
doswiadczenie nowych horyzontow zycia otrzymat jednoznaczne pierwszen-
stwo przed tym, co wiazano z potrzeba szacunku dla historii, potrzeba za-
bezpieczenia i przekazywania duchowych tradycji z przesztosci. Wprost
goraczkowe nastawienie na postgp sprawia, ze ani pojedynczy cztowiek, ani
wspbitczesne pokolenia juz nie sa w stanie w catosci przyswoi¢ sobie olbrzy-
miego dziedzictwa kulturowego tradycji. Takze w dziedzinie zycia kosciel-
nego czy duchowego aktualne si¢ staje i powagi nabiera Kierkegaardowskie
pytanie o mozliwos¢ ,,réwnoczesnosci” (Gleichzeitigkeit) w ujmowaniu pod-
staw wiary, ich historycznego rozwoju i ich uobecnienia w kazdym czasie
i na kazdym miejscu. To pytanie staje si¢ dzi$ swego rodzaju wyzwaniem dla
chrzescijanskich Kosciotéw.

Konfesyjne struktury wiary pod wptywem sekularyzacji podlegaja bez
watpienia procesom relatywizacji, redukcji i niwelacji, co z jednej strony
stanowi ogromne obciazenie dla zachowania tozsamosci Kosciotéw, a réwno-
czesnie postgpowo i ekumenicznie nastawione sity w réznych Kosciotach
oceniaja jako obiecujace. Mozna bowiem zauwazy¢, ze w miarg jak Koscioty
napotykaja na trudnosci w przekazie swoich specyficznie wlasnych dogma-
tycznych tradycji, to rosnie szansa, by poprzez koncentracje¢ tylko na praw-
dach zasadniczych i fundamentalnych mozna byto odnajdywac¢ prawdy wiary
wyznawane wspdlnie. Setki lat trwajace kontrowersje, réznice w wierze,
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ktére powstawaty w czasach reformacji i wciaz na nowo bylty i sa roztrza-
sane, przy nowym nastawieniu, ze istotne sa tylko prawdy fundamentalne,
po prostu traca na znaczeniu®.

Prawda jest, ze jesli dzis w prowadzonych dialogach teologicznych poja-
wiaja sie specyficznie konfesyjne sformutowania, opinie, przekonania, to
nierzadko dyskwalifikuje sie je, mOwiac o ,,subtelnosciach”, ,,spornych uje-
ciach teologbw” czy ,teoretycznych spekulacjach”. Bez watpienia scisle
konfesyjne lub wyltacznie konfesyjnie rozwiniete dziedzictwo wiary przy-
sparza poszczegbdlnym Kosciotom wiele probleméw zwiazanych z przeka-
zem wiasnego dziedzictwa. Odnosi si¢ to nie tylko do Kosciota rzymsko-
katolickiego, ktory niektére swoje historycznie uwarunkowane rozstrzyg-
nigcia zachowuje i przekazuje w formie dogmatow, ale réwniez Koscioty
reformacyjne i poreformacyjne w swoich podstawowych zasadach wiary
i teologii podlegaja nie mniejszej konfrontacji z ,,mys$leniem $wiata” czy
mysleniem innych Kosciotow, kiedy chca przekonywujaco przekazywac
w przepowiadaniu i koscielnym zyciu tresci zawarte we wiasnych ksiggach
symbolicznych. | chociaz te napotykane trudnosci nie stanowia same w sobie
jeszcze zadnej normy czy kryterium prawdziwosci przekazywanych artyku-
téw wiary, to jednak rodzi sie pytanie, jaki sens maja tzw. prawdy same
w sobie, jesli one teoretycznie niczego nie odkrywaja i niczego nie zmieniaja
w konkretnym zyciu. Czyz nie pozostaja one ,,martwymi prawdami”, ktore
wprawdzie urzedowo i oficjalnie w Kosciele maja znaczenie, a jednak
w $wiadomosci wiary Ludu Bozego nie sa juz aktywne i nie stanowia zadnej
sity zdolnej ksztattowa¢ chrzescijanskie zycie.

PRAWDA W DZIALANIU | PRAWDA W TEORII

Pod wptywem nauk pozytywistycznych (nauki przyrodnicze, socjologia),
pradow filozoficznych (egzystencjalizm, neomarksizm) i upolitycznienia
prawie wszystkich dziedzin zycia dominujace stato si¢ takie rozumienie
prawdy, ktére nazywa sie ,,pragmatycznym”. Prawda dziatania, prawda
w dziataniu lub prawda, ktéra stanowi podstawg pewnego okreslonego dzia-

% Zob. G. K o ¢ h. Wahrheitsfindung im Kompromiss? W: Dem Ursprung Zukunft geben. Hrsg.
von B. Stubenrauch. Freiburg 1998 s. 81-95; G. Wainwright. Can two walk together except
they be agreed? W: Kirche in 6kumenischer Perspektive. Hrsg. von K. Krédmer, G. Augustin.
Freiburg 2003 s. 275-289; G. Schockenhoff. Gibt es eine ethische Grunddifferenz zwischen
den Konfessionen? W: Kirche in 6kumenischer Perspektive s. 504-521.
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fania, stata sie, w odczuciu wielu, najwyzsza i decydujaca forma prawdy.
Jest to prawda okreslonej praktyki, prawda czynu. Wedtug tej tak okreslonej
prawdy prawdziwe jest to, co jest praktyczne, tzn. zdolne do dziatania, co
mozna zastosowaé¢ i w miare potrzeby zamienié. Jesli jest nia prawda etycz-
na, to musi sie ona wylegitymowac¢ w swoim dziataniu, empirycznie uwiary-
godni¢ w mozliwosciach ksztattowania ludzkiego zycia. Taka prawda jest
catkowicie zwiazana z doswiadczeniem i pozwala si¢ w kazdym czasie
zweryfikowac¢ i skontrolowaé. Jako praktyczny imperatyw podlega ona pry-
matowi woli i stamtad otrzymuje swoja wewnetrzna strukture. Jako prawda
egzystencjalna przybiera ona czgsto cechy charakteryzujace pasjonata — to,
CO wyraza, jest ostatecznie wiazace. Nalezy zauwazy¢, ze pragmatyczne
rozumienie prawdy z reguly ulega niebezpieczenstwu czysto uzytecznego,
utylitarystycznego wykorzystania dla okreslonych celéw ideologicznych,
opartych na watpliwym systemie wartosci®.

Jako w istocie inna jawi si¢ prawda duchowa. Jest ona klasyfikowana
jako teoretyczna i czesto spychana bywa w dziedzine czystych idei, w dzie-
dzine myslenia akademickiego. W swej logicznej poprawnosci i nieskazitel-
nosci prawda ta — zwitaszcza w oczach wyzej przedstawionych jej przeciw-
nikow, zwolennikow ,,prawdy pragmatycznej” — oceniana jest jako oderwana
od zycia, oderwana od doswiadczenia, jako ,abstrakcyjny fenomen”, jako
moze prawda obiektywna, ale bez egzystencjalnych odniesien. Taka prawda
moze by¢ tylko przedmiotem badan analitycznego ludzkiego ducha, ale nie
ludzkiego dziatania. Z perspektywy ,,prawdy praktycznej” wszelkie teo-
retyczne poznanie jest bardziej lub mniej natury dogmatycznej. Teoretyczny
rodzaj poznawania prawdy chetnie kojarzony bywa z nieproduktywnymi,
medytatywnymi czy marzycielskimi ludzmi, ktérzy zadawalaja sie spirituali-
stycznym i narcystycznym mysleniem.

Ro6znorodne kierunki filozoficzne i implikacje z nimi zwiazane, ktore sig
kryja za dwoma ogOlnie naszkicowanymi sposobami rozumienia prawdy,
trudno w tym miejscu szerzej analizowaé. Trudno tez wchodzi¢ w prezen-
tacje dalszych niuanséw i form posrednich migdzy wyzej naszkicowanymi
rodzajami prawdy. Dla nas istotny jest rzeczywisty wptyw tych dwéch ty-
pow ujmowania prawdy na ruch ekumeniczny, na ekumenizm we wspdlno-
tach lokalnych, na ekumenizm ,,oddolny”.

4 Por. A. K1 ein. Okumenische Pilgerschaft. Paderborn 2002 s. 213 n.
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EKUMENIZM ,,ODDOLNY™

Przez ekumenizm we wspélnotach lokalnych® rozumie si¢ w pierwszym
rzedzie ekumeniczny ruch na poziomie pojedynczych Kosciotow lokalnych:
diecezji i parafii lub strukturalnie niezwiazanych z Kosciotem lokalnym
spontanicznie powstatych grup. W tych grupach sa nie tylko praktycznie
realizowane ,,odgérne” inicjatywy Kosciotéw, ale takze, a moze przede
wszystkim, poszukiwane i realizowane wiasne ekumeniczne rozwiazania.
Mowi sie wtedy o tzw. ekumenizmie ,,oddolnym”, oddzielajac go od eku-
menizmu ,,odg6rnego”. Jak dtugo tych dwu poje¢ — ,,oddolny” i ,,odgdrny” —
nie stawia sie jako przeciwienstw modelu myslenia klasowego, tzn. nie
przeciwstawia sig ,,nieurzgdowego” — ,,urzedowemu”, ,,charyzmatycznego” —
»instytucjonalnemu”, tak dtugo mozemy mowi¢ o wartosci i znaczeniu
ekumenizmu lokalnego, dostrzegajac w nim obiecujacy fenomen wzrostu
jednosci w skali ogolnokoscielnej. Na ptaszczyznie ekumenii lokalnej prak-
tyczne dziatanie, podobnie jak rdznorodnos¢ bezposrednich doswiadczen,
odgrywa decydujaca role. Codziennos¢é szeroko otwiera katalog réznorod-
nych mozliwosci wspolnego dziatania chrzescijan nalezacych do réznych
wyznan. Partnerskie relacje staja sie wtedy oczywiste.

Kiedy dzi$ spoglada sie na oczekiwania czy wprost zadania wobec Ko-
sciotdw, to mozna powiedzie¢, ze sa one wielopoziomowe i zaden z Koscio-
tow chrzescijanskich nie jest w stanie ich w peini zaspokoi¢. Zadania te
jednak moga by¢ odczytane jako swego rodzaju wyzwanie dla Kosciotow, by
wspotdziataty ze soba, by dziataty ze soba w poczuciu wigkszej solidarnosci.
W dziedzinie pracy charytatywnej i diakonalnej, w szkole, w wychowaniu
i ksztatceniu, a takze odpowiedzialnosci politycznej chrzescijanie réznych
wyznan stale sa i beda konfrontowani i miedzy soba, i z nowymi zadaniami.

Czasem rdznorodne potrzeby sa przez poszczegolnych wiernych, grupy
chrzescijan czy cate parafie rozumiane jako ,,znaki czasu”, na ktére trzeba
da¢ jasna odpowiedz, bedaca swego rodzaju wyznaniem wiary w zsekulary-
zowanym otoczeniu. W $rodowiskach konfesyjnie zréznicowanych czesto
podejmuje sie tego typu zadania nie tylko po to, aby zaradzi¢ takiej czy innej
potrzebie spotecznej, ale we wspdlnotowym dziataniu dostrzega sie rowniez
srodek intensyfikujacy procesy ekumeniczne. Hasto Komisji ,,praktycznego
chrzescijanstwa” Life and Work z poczatku lat dwudziestych minionego

5 Dokumenty synodalne biskupstw niemieckich méwia o ,,Okumene am Ort”. Zob. M. Hardt,
Okumene vor Ort. W: Lexikon der Okumene. Hrsg. von W. Thonissen [u.a.]. Freiburg 2007 s. 979-981.
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wieku: ,,Doktryna dzieli, postugiwanie jednoczy” nabiera dzi§ znowu coraz
wiekszego znaczenia. Wielu chrzescijan w rozwiazywaniu réznorodnych
probleméw natury spoteczno-koscielnej nie bierze pod uwage tylko per-
spektywy wihasnego Kosciota, ale pragnie je rozwiazywac z perspektywy za-
dan, ktére sa wiazace dla wielu Kosciotow, z perspektywy ekumenicznej.
Dostrzega si¢ bowiem, ze np. lokalne konflikty dotyczace rozumienia wol-
nosci, pokoju, sprawiedliwosci czesto i szybko nabieraja wymiaru tery-
torialnie wiekszego, regionalnego i krajowego, czasami kontynentalnego czy
ogolnoswiatowego. Z takiego przekonania czy doswiadczenia, ze dzielace
Koscioty roznice w wierze, nauczaniu, zyciu i kulcie moga zosta¢ zmniej-
szone lub w og6le usuniete przez proste braterskie czy partnerskie dziatania,
rodza si¢ w koscielnych wspolnotach lokalnych nowe sity, inicjatywy, wzra-
sta cierpliwos¢ i odwaga, ktére w wielkich strukturach koscielnych trudno
obudzi¢. Czasami trzeba podziwiaé, jak za pomoca prostej teorii, tzn. przy
braku pogtebionej refleksji teologicznodogmatycznej, mozna realizowaé
wspaniate ekumeniczne dzieta. Samo doswiadczenie wspolnych wartosci
etycznych okazuje sie w pewnych warunkach wystarczajaca baza do rea-
lizacji wsp6lnych ekumenicznych przedsiewziec®.

TEORIA | DOSWIADCZENIE

W ekumenizmie na ptaszczyznie lokalnej decydujaca role odgrywa do-
swiadczenie. W dazeniu, zeby koscielna tradycja wiary, tacznie z moralnymi
wymaganiami, znowu weszta w scista wigz z zyciem, konkretne doswiad-
czenie przejmuje role katalizatora dla tego, co egzystencjalnie uznaje si¢ za
wazne. Doswiadczenie ekumenicznego pojednania w partykularnym zakresie
dla wielu chrzescijan wydaje si¢ wystarczajaca norma, wzorem czy kryte-
rium dla ogdlnokoscielnej jednosci. Funkcjonalna jedno$¢ w przeprowa-
dzaniu wspdlnych akcji winna, wedtug tych wyobrazen, zintensyfikowaé
integracyjne dziatania miedzy Kosciotami na ptaszczyznie uniwersalnej, tzn.
ponadlokalnej, ponadregionalnej, ponadkrajowej, swiatowej.

Nalezy jeszcze raz przypomnie¢, ze jesli nawet pojecie ,,doswiadczenie”
jest mato precyzyjne i wieloznaczne, to teologia ostatnich lat i tak chetnie do

® Ubereinstimmung und Handlungsfahigkeit. Zur Grundlage 6kumenischer Konsensbildung
und Wahrheitsfindung. W: Okumenische Theologie. Hrsg. von H.-G. Stobe, J. May. Stuttgart 1980
s. 311-315, 327-332; P. Neuner, B. Kleinschwéarzer-Meister. Kleines Handbuch der
Okumene. Diisseldorf 2002 s. 185 n.
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niego siega. Zyciodajna moc wiary jest bowiem scisle powiazana z konkret-
nym, osobowym doswiadczeniem wiary. Jest wiec zrozumiate, ze kazdy spo-
sob realizacji wiary ma pewien subiektywny wymiar. Oprdcz tego przymiotu
subiektywnosci cecha ludzkiego doswiadczenia, a wiec rowniez doswiadcze-
nia wiary, jest takze jego tymczasowosé. Kazde catosciowe doswiadczenie
jakby z natury swej nastawione jest bowiem na jeszcze wigksza dojrzatose
i petnie. Doswiadczenie wiary wiaczone jest w proces dojrzewania i rozwoju’.

W pewnym momencie powstaje jednak problem, a mianowicie im bar-
dziej dzis Koscioty chrzescijanskie staraja si¢ uwolni¢ dogmatyczne, kate-
chizmowe prawdy od ich teoretyczno-abstrakcyjnej formy i nada¢ im forme
egzystencjalnie akceptowalna — whaczy¢ je w proces dojrzewania i rozwoju,
tym bardziej czuje si¢ napieranie bardzo podstawowego pytania: Czy prawdy
objawione musza zawsze odpowiada¢ ludzkiemu doswiadczeniu? Kiedy
patrzy sie na Nowy Testament, to wyraznie wida¢, jak Jezus bardzo czesto
wystepowat w stowie i czynie przeciwko ludzkim oczekiwaniom i wyobraze-
niom. Zaskoczenie, oburzenie, zaktopotanie, sprzeciw, bezradnos¢ sa typo-
wymi reakcjami swiadkdéw Jezusa. Wydaje sie, a whasciwie z punktu widze-
nia wyznania szanujacego tradycj¢ wiary trzeba by¢ przekonanym, ze to, co
w swych poczatkach zostato dane jako model chrzescijanskiej wiary, jest
i musi pozosta¢ miarodajne takze az do konca wiekéw. Wiasnie z perspek-
tywy tekstow objawionych racjonalno$¢ i doswiadczenie wiary nie sa i nie
moga by¢ tymi przymiotami, ktére bezwarunkowo i nieograniczenie mozna
akceptowac czy nawet preferowac.

W stosunku do réznych ekumenicznych kregdw i grup, ktére sie czesto
powotuja na wspolne doswiadczenia, przy catym poszanowaniu ich dobrych
intencji i checi dziatania, otwartym pozostaje problem, czy nie absolutyzuje
si¢ tego ,,wspollnego doswiadczenia”, czy nie staje si¢ ono swego rodzaju
prawem dziatania, ktore relatywizuje, a w skrajnych przypadkach nawet
neguje autorytatywne, niezmienne prawdy objawione, ktore sa przekazywane
przez wyznania wiary wypracowane przez Kosciot czy Koscioty. Nieliczenie
si¢ z tradycja koscielnego nauczania to w gruncie rzeczy nic innego jak

" A. Klein, filozofujacy teolog i ekumenista z Paderborn, tak pisze o doswiadczeniu wiary:
.»[...] jede Realisierung des Glaubens eine subjektive Note tragt, die sich aus der je individuellen
Aktivitdt und Spontaneitat im ProzelR der Aneignung des Glaubensinhalts wie selbstverstandlich
ergibt. Zur menschlichen Erfahrung und deshalb auch zur Glaubenserfahrung gehért ebenso das
Merkmal der Vorldufigkeit. Jede Gesamterfahrung ist grundsétzlich zu gréBerer Fulle und Reife
hin uberholbar und folglich immer auf dem Wege. In ihrer Unabgeschlossenheit bedingt sie
wechselnde Entwiirfe des Lebensgehauses als Sinnganzes” (K lein. Okumenische Pilgerschaft
s. 217).
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uleganie zupetnie bt¢dnemu przekonaniu, jakoby istniata mozliwos¢ znale-
zienia wiary i zycia nia bez konfesyjnej przynaleznosci.

Juz pisma Nowego Testamentu charakteryzuje pewien etap rozwoju tra-
dycji i mimo ich wyjatkowosci, tzn. kanonicznosci, musza one by¢ czytane
w kontekscie pierwotnego i poapostolskiego Kosciota. Czym innym jest przy
tym uprawniony poglad, ze Kosciot nie zawsze z ta sama intensywnoscia zyt
wszystkimi przekazanymi przez Tradycje prawdami wiary®. Niektore poje-
dyncze prawdy objawione w pewnych okresach odgrywaly wieksza role,
w innych mniejsza. Nie oznacza to jednak, ze te przechowywane w kosciel-
nym nauczaniu prawdy objawione stawaty si¢ w pewnych okresach mniej
prawdziwe. One zawsze niejako pozostaja w stanie gotowosci, by w odpo-
wiednim czasie spetni¢ swoja zbawczo-posredniczaca role.

TEORIA | DZIALANIE

Jak bardzo teoria i doswiadczenie, teoria i dziatanie, sa ze soba we-
wnetrznie powiazane, staje sie oczywiste w codziennym zyciu. Z jednej
strony wszelkie odpowiedzialne dziatanie cztowieka zalezne jest od jego
myslenia, z drugiej zas myslenie jest inspirowane i motywowane dziataniem.
W swych poczatkach zadna teoria nie jest oddzielona od praktyki — w przy-
padku naszych rozwazan tak byto z dogmatyka i etyka. Kazde poznanie ma
réwnoczesnie jakis wymiar praktycznosci. Prawdziwa, petna chrzescijanska
wiara nie jest sama teoria (teologia) ani samym dziataniem. Wielkim wykro-
czeniem przeciwko chrzescijanskiej wierze bytoby prowadzenie teoretycz-
nych rozwazan, rozwijanie teologii, ktéra bytaby oddzielona od praktyki, od
dziatania, od zycia. Poznanie i dziatanie nie sa zadna alternatywa. Wydaje
si¢ jednak, ze rownie wielkim nieporozumieniem jest przyjecie zasady, ze
wszelkie poznanie, takze poznanie z wiary, musi mie¢ swoja miare w prak-
tyce. Wtedy niejako oddziela si¢ poznanie, ktére samo w sobie jest wazne,
od praktyki, ktdra jest wartosciowa. Praktyka, dziatanie praktyczne czy
w ogdle dziatanie nie moze by¢ kryterium, ktére decyduje o tym, co jest
prawdziwe albo istotne. Odnoszac to do relacji miedzywyznaniowych,
A. Klein stwierdza wyraznie, ze takze ekumeniczne kontakty nie moga bra¢
swego poczatku w dziataniu, w jednosci dziatania cztonkéw réznych Koscio-
tow, a konczy¢ na doktrynie, na wspdlnej doktrynie, ale — uzywajac jezyka

8 Zob. W. Hry niewic z. Hermeneutyka w dialogu. Opole 1998 s. 193-234.
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biblijnego — zawsze musza bra¢ swdj poczatek w nauce Chrystusa, by osta-
tecznie konczy¢ na wspélnocie z Nim®.

Z drugiej strony wazne jest rowniez, zeby praktyki wiary jako miejsca
znajdowania i przechowywania prawdy nie niedocenia¢. Podobnie jak
w filozofii, tak rowniez w teologii praktyka, pewien styl zycia, zawsze po-
budzaty czysto spekulatywne myslenie. Niepokojace pozostaja jedynie roz-
nego rodzaju préby lokalnych dziataczy ekumenicznych, by z praktyki czy-
ni¢ norme i kryterium dla ostatecznego poznania prawdziwych intencji
Chrystusa i Objawienia. Poza tym nie mozna zapomina¢ — czego nas juz
historia ruchu ekumenicznego nauczyta — ze dorazne zaspokajanie przez
Koscioty aktualnych potrzeb czy roszczen spotecznych, uleganie naciskom,
ekumenizm ,akcyjny”, medialne gesty czy nawet formy spotkan liturgicz-
nych pozbawione gigbszych podstaw teologicznych nie zainspirowaty do-
tychczas gtebszych czy trwalszych proceséw zjednoczeniowych czy integ-
racyjnych. Doswiadczenia, ktore zdobywa si¢ we wspdlnym dziataniu, stale
musza by¢ weryfikowane z doswiadczeniem wyptywajacym ze wspolnego
poznania. Wydaje sie, ze poszczegllne wyznania dzis coraz czesciej musza
by¢ znowu $wiadome tego, co byto charakterystyczne dla pierwszych wie-
kow chrzescijanstwa — potrzeby wiazania dogmatéw z etosem™.

Na zakonczenie praktyczny wniosek z niniejszych rozwazan: jesli dziata-
cze ekumeniczni na poziomie lokalnym nie chca by¢ identyfikowani z mini-
malizmem, relatywizmem czy kontestacyjnym antydogmatyzmem, to w inte-
resie dobrze pojetego ekumenizmu, ktéry rzeczywiscie moze sprzyja¢ pojed-
naniu Kosciotow, winni unika¢ wszelkich skrajnych pozycji, zarbwno w od-
niesieniu do ortodoksji, jak ortopraksji. Przysztos¢ ruchu ekumenicznego
w duzej mierze bedzie bowiem zalezata od zachowania wtasciwej rzeczowej
relacji miedzy teoria a praktyka, ortodoksja a ortopraksja. Dziatania bez teo-
rii, czyli ,,ekumenizm dziki”, lub tez bez teorii zadowalajacej w pewnym
stopniu kazda strone moga sie w dalszej perspektywie okaza¢ daremne, po-
dobnie jak dzis czcze wydaja sig¢ mysli obecne tylko na papierze.

®  Die Praxis kann nicht die Instanz sein, durch die entschieden wird, was bloB richtig oder
wesentlich ist. Gem&R dem Epheserbrief ist das Verhalten der Christen immer das Ergebnis von
Wahrheit und Lehre, 6kumenische Kontakte beginnen infolgedessen nicht mit der Einheit im Tun,
um dann in Doktrin zu enden, sondern sie fangen mit der Lehre Christi an, um in Gemeinschaft
mit ihm zu enden” (Klein. Okumenische Pilgerschaft s. 219). Na temat chrystocentryzmu
w ruchu ekumenicznym zob. S.C. Napiorkowski. Wierze w jeden Kosciét. Tarnéw 2003
S. 78-94.

©'HJ. Vogt. Lex orandi — lex credendi. W: W stuzbie teologii i pojednania. Red. P. Jaskéta.
Opole 1992 s. 180-193.
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Cytowana na wstgpie alternatywa: ,,martwa prawda” czy ,,zywe kiam-
stwo” nie jest na plaszczyznie Objawienia i jego autorytetu zadna reali-
styczna alternatywa, a tym samym zadna podstawa dla prawdziwie ekume-
nicznych proceséw. Jako chrzescijanie, niezaleznie od tego, do jakiego
Kosciota nalezymy, nie mozemy wykracza¢ poza prawde w Jezusie Chrys-
tusie, ktéra zostata nam dana jako wszechobejmujaca prawda w nauczaniu
i zyciu, stowie i czynie.
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OKUMENE - WAHRHEIT IN DER THEORIE UND IM LEBEN
Zusammenfassung

Der Artikel fangt mit einem Zitat aus dem Buch vom T. Haecker: ,,Was ist mehr, eine tote
Wahrheit oder eine lebendige Liige? Was ist mehr — eine Lehre, die zwar wahr ist, aber nur im
Buche steht, im hohlen Wort von Mund zu Mund geht und nicht gelebt wird, oder eine, die wohl
falsch ist, in Hauptteilen den Stempel des ewigen Liigners tragt, aber mit existentieller Energie,
mit Leidenschart, mit Einsatz der Person bis zum bdsen Ende, bis zur VVerzweiflung, bis zur Tra-
gik des Opfers, bis zum Wahnsinn gelebt wird? ... Es ist eine der Fragen dieser Zeit, die sie am
héufigsten stellt, theoretisch und praktisch. Das Leben, das Leben, ja das Leben ist mehr, es geht
uber alles hinweg, die Wahrheit wird zur Luge in dem Augenblick, wo das Leben sie fallen ldsst.
Denn: Das Leben ist die Wahrheit”.
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Man kann uberzeugt sein, dass schon jetzt, aber auch in der Zukunft und damit fur den weite-
ren Weg der 6kumenischen Bewegung wird Entscheidendes davon abh&ngen, wie weit Theorie
und Praxis, Orthodoxie und Orthopraxie in einem sachbezogenen Verhaltnis zueinander gewahrt
bleiben. Eine Praxis ohne Theorie hat keine Verheiung, ebenso nicht umgekehrt. Die Alternative
zwischen ,toter Wahrheit” und ,,lebender Liige” ist auf dem Hintergrund und angesichts der auto-
ritativen Geltung der Offenbarung keine realisierbare Alternative und folglich kein Grundkon-
zept, den Prozess der Einigung der Christenheit zu forcieren. Wir vermdgen nichts gegen die
Wahrheit in Jesus Christus, die uns als eine umfassende Wahrheit von Lehre und Leben, Wort
und Tat gegeben ist.

Zusammengefasst von Piotr Jaskota

Stowa kluczowe: ekumenizm, ekumenizm ,,oddolny”, prawda w teorii, prawda w zyciu, relaty-
wizacja, doswiadczenie, ortodoksja i ortopraksja.

Schlisselbegriffe: Okumene, Okumene ,,von unten, Wahrheit in der Theorie, Wahrheit im Leben,
Relativierung, Erfahrung, Orthodoxie und Orthopraxie.

Key words: ecumenism, ecumenism “proceeding from the ranks”, truth in theory, truth in life,
relativation, experience, orthodoxy, orthopraxis.



