A R T Y K U t Y

ROCZNIKI
TEOLOGII EKUMENICZNEJ
Tom 1(56) - 2009

BP ANDRZEJ CZAJA

ZNACZENIE PNEUMATOLOGII
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Otwarcie ekumeniczne to w zasadzie otwarcie na katolickos¢ Chrystu-
sowego Kosciota, tzn. na petnie obecnego w nim Boskiego obdarowania, na
bogactwo jego zycia, powszechnos$¢ misji i zwiazane z tym wszystkim
misterium réwnoczesnego i wzajemnego wspétistnienia jednosci i rézno-
rodnosci’. Okreslenie znaczenia pneumatologii dla owego otwarcia jest
przedsiewzieciem nietatwym, zagadnieniem szerokim i jako takie moze by¢
przedmiotem nawet bardzo duzego projektu badawczego. Z koniecznosci
wiec ogranicze sie do zakreslenia jedynie pewnych sugestii, wyprowadzo-
nych z intuicji wielkich autorytetow i wiasnych przemyslen.

Proponujg¢ niejako trzy odstony. Najpierw z perspektywy katolika wskazg
pare racji, ktére jednoznacznie przemawiaja za koniecznoscia uwzgledniania
i nieustannego zgtebiania pneumatologii, myslac o rozwoju ekumenicznego
otwarcia. W drugiej czesci zwrdce uwage na mozliwosci wzajemnego wzbo-
gacania si¢ elementami pneumatologii. Natomiast w trzeciej czesci powiem
0 szansach dialogu ekumenicznego, ktdre mozna dostrzec i wykorzystac,
jesli podejmie sie gtebszy namyst nad poszczeg6lnymi watkami pneumato-
logii. Zilustruje rzecz, odnoszac sie do trzech watkow z pneumatologii ekle-
zjologicznej.

Bp dr hab. ANDRzEJ CzAJA, prof. KUL — kierownik Katedry Pneumatologii i Eklezjologii na
Woydziale Teologii KUL; adres do korespondencji: ul. Ksigzat Opolskich 19, 45-005 Opole;
e-mail: bpordynariusz@diecezja.opole.pl

1 Zob. A. Czaja. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota
jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin 2003 s. 199-206.
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1. RACJE PRZEMAWIAJACE
ZA DONIOSEOSCIA PNEUMATOLOGII

Z pozycji katolickiego teologa powiem, ze wielka potrzeba pneumatologii
wynika nade wszystko z analizy rozwoju eklezjologii zachodniej w drugim
tysiacleciu chrzescijanstwa. Swoiste zapominanie Ducha w ksztattowaniu
zycia, a jeszcze bardziej wizji Kosciota przynosito gorzkie owoce. Wystar-
czy tu wspomnieé¢ przeditozona przez papieza Bonifacego VIII i potwier-
dzona przez papieza Leona X skrajna interpretacje zasady Extra Ecclesiam
nulla salus, na ktorej podstawie odmawiano mozliwosci zbawienia tym
wszystkim, ktérzy nie uznaja zwierzchnictwa Biskupa Rzymu. Charakte-
rystyczne byto odmawianie podmiotowosci w Kosciele wiernym swieckim,
co pociagneto za soba przejscie od i tak juz jednostronnego ujmowania
Kosciota jako societas perfecta, o przynaleznosci do ktérej decydowato za-
chowanie tzw. potréjnego wezta: wiary, sakramentow, zwierzchnictwa, do
societas inaequalium, czyli wizji Kosciota jako spotecznosci nieréwnych:
nauczajacych pneumatykéw i skazanych na stuchanie laikoéw. Ten stan
rzeczy sprowadzat eklezjologie do poziomu hierarchiologii, podporzadko-
wywat teologéw kanonistom, a w zyciu Kosciota gorzko owocowat w po-
staci prozelityzmu i nawracania ,,ogniem i mieczem”.

Nowe spojrzenie, a wiasciwie powrdt do zrodet, do zréwnowazonej,
wczesnochrzescijanskiej koncepcji Kosciota jako rzeczywistosci teandrycz-
nej, wiaze sie w XIX wieku wiasnie z odkryciem na nowo miejsca i roli
Ducha Swietego w Kosciele. Mam na mysli Johanna Adama Mdhlera, ktory
moéwit o Kosciele jako widzialnym organizmie, ozywianym od wewnatrz
i zespalanym w jedno Ciato moca Ducha Swietego, a takze przedstawicieli
szkoty rzymskiej i papieza Leona XIII, ktérzy podjeli nauke $w. Ireneusza
i $w. Augustyna o Duchu jako ,,duszy” Kosciota.

Jeszcze dobitniej za nieodzownoscia otwarcia sie na Ducha i koniecz-
noscia rozwijania pneumatologii przemawiaja przeobrazenia, jakie dokonaty
sie w Kosciele katolickim w czasie Vaticanum Il. Wielkie otwarcie si¢ na
Swiat, inne religie, a zwlaszcza na braci i siostry w wierze dokonato sie
wiasnie wskutek podjecia w auli soborowej zgtaszanych przez przedsta-
wicieli Kosciotow wschodnich wyraznych gtoséw, wrecz apeli (m.in. abp
Bejrutu Ziade) o dowartosciowanie roli i postannictwa Ducha Swietego
w refleksji i zyciu Kosciota.
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Mozna dyskutowaé, w jakiej mierze Sobér przedtozyt dojrzata i kom-
pletng pneumatologic®. Bez cienia watpliwosci mozna jednak stwierdzi¢, ze
to whasnie dzigki otwarciu si¢ na pneumatologie dokonato si¢ na Soborze
wiele zmian w spojrzeniu na eklezjalna rzeczywistosé. Kosciot wydatnie
zgtebit swoja samoswiadomosé, odkryt na nowo swo6j misteryjny wymiar,
swoja ztozonos¢, ktora przybliza odtad bez definiowania, stosujac biblijna
metode komplementarnego interpretowania wielosci obrazéw i metafor.

Otwierajac si¢ na Ducha Swictego, odkryto darmowy charakter Kosciota.
Zrozumiano, ze jest on owocem nieustannej obecnosci i aktywnosci w nim
Bozego Ducha, a dopiero wtoérnie przejawem ludzkiej aktywnosci, i ze
wiasnie jako taki, mocny Duchem, jest postany do $swiata i nie musi sie go
ba¢. A poniewaz Duch Swigty dziata takze poza nim, uznano, ze Kosciot nie
jest jedynym s$rodowiskiem zbawienia, lecz uprzywilejowanym — w reku
Chrystusa — narzedziem zbawienia (por. KK 1), ktore czerpie swa moc
z otrzymanego Ducha. Jak przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu, tak
spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystu-
sowemu (por. KK 8,2).

Spojrzenie na Kosciot jako rzeczywistos¢ przewidziana w odwiecznym
planie Boga, zatozona przez Chrystusa i urzeczywistniana stale przez Ducha
Swigtego (permanentna eklezjogeneza), ktory przenika wszystkich jako
jeden i ten sam, pomogto w odnowieniu wizji Kosciota jako braterskiej
wspoélnoty (por. KK 7,7) i rozwoju mysli o Duchu jako zasadzie jednosci
i réznorodnosci w Kosciele (cztonkow, daréw i funkcji). Zinterpretowano na
nowo Kosciot jako lud mesjanski, tzn. wspolnotg namaszczonych, a to po-
zwolito z powrotem upodmiotowi¢ wszystkich wiernych jako tych, ktérzy
maja udziat w potréjnej misji Chrystusa. Otwarcie na Ducha zaowocowato
tez nauka o communio ecclesiarum, o kolegialnosci.

W ,,posiadaniu” Ducha Swietego dostrzezono tez warunek jakiejkolwiek
formy przynalezenia do Kosciota Chrystusowego, zgodnie z pouczeniem $w.
Pawla: ,,Jesli zas kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do niego nie nalezy”
(Rz 8,9; por. KK 49). Mysl ta otworzyta nowe perspektywy interpretacji
trudnej kwestii. Zrozumiano, ze granice Kosciota Chrystusowego przebie-
gaja przez ludzkie serca i nie pokrywaja si¢ z granicami Kosciota rzymsko-
katolickiego. Z jednej strony nie nalezy sie do Kosciota automatycznie przez
chrzest, jesli sie jest w tonie Kosciota tylko ,,ciatem” (por. KK 14). Z drugiej

2 Na KUL-u powstata na ten temat praca doktorska: K. Ora. ,,In Spiritu Sancto”. Analiza
pneumatologii Soboru Watykasiskiego 1. Lublin 2008 (mps, Biblioteka KUL).
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strony mozna nawet mowi¢ o jakims przyporzadkowaniu do Kosciota tych,
ktérzy Chrystusa i jego Ewangelii bez wiasnej winy nie poznali, jesli tylko
szczerym sercem szukaja Boga i wole Jego przez nakaz sumienia poznana
staraja si¢ pod wptywem taski petni¢ czynem (por. KK 16). Pod wptywem
taski, czyli nie bez aktywnosci Ducha Bozego.

Warto tez odnotowa¢ doswiadczenia zgota inne. Mam na mysli brak
dostatecznego uwzglednienia czy wrecz brak mysli o Duchu Swietym w nie-
ktérych posoborowych dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Odniose sie jedynie do dwdch dokumentoéw, bardzo jednak znaczacych:
Kodeksu Prawa Kanonicznego i dokumentu Kongregacji Nauki Wiary
Communionis notio.

Jesli Kodeks Prawa Kanonicznego (z 1983 r.) opisuje petna communio
z Kosciotem Chrystusowym bez wzmianki o Duchu Swigtym — wbrew temu,
co uczynit Sobor w KK 14 — nie mozemy sie dziwi¢, ze w mentalnosci
i w praktyce ciagle nie potrafimy przetamac¢ przesadnie zinstytucjonalizo-
wanej wizji Kosciota®. Jest oczywiscie rzecza jasna, ze prawo nie jest w sta-
nie skodyfikowaé¢ dziatan Ducha — i cate szczescie. Wyrazne jednak Nan
wskazanie utrzymywatoby w $wiadomosci takze kanonistow, ze zasadni-
czym podmiotem dziatania i zyciodajnym zrodiem, takze dysponentem zba-
wienia jest Bozy Duch.

Gdy idzie o dokument rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary, chyba stusz-
nie H.J. Pottmeyer zauwaza, ze nawet swoisty cel zredagowania pisma (po-
trzeba zaradzenia doraznym potrzebom w Kosciele rzymskokatolickim)
i wasko zakrojony krag adresatow (biskupi li tylko katoliccy) nie usprawied-
liwiaja braku dostatecznego zaakcentowania roli i miejsca Ducha Swigtego
w urzeczywistnianiu sie koscielnej komunii. Niektére, wysoce niepozadane
nastepstwa ujawniaja sie juz w samym dokumencie, natomiast dalsze tego
typu ukierunkowanie eklezjologii oznaczatoby zmutowany powrot do reflek-
sji przedsoborowej. Pottmeyer ma tu na mysli ujawniajace sie w Communio-
nis notio sformutowania (wskutek niedostatecznego uwzglednienia wymiaru
pneumatologicznego), ktore zdaja sie legalizowaé¢ jakby wtérne uprzed-
miotowienie wiernych $wieckich w Kosciele, przesadne podporzadkowanie
Kosciota lokalnego Kosciotowi powszechnemu, wzrost centralizmu poprzez
sprowadzenie biskupa do poziomu niby ,listonosza” rzymskiego zarzadu
oraz uznawanie za dopuszczalne jedynie tych form wielosci i r6znorodnosci,
ktore zachowuja koscielne prawo powszechne, tak jakby to cztowiek wyty-

®por. W. K as p er. Kosci6t jako wspélnota. ,,Communio” (wyd. polskie) 34:1986 s. 31.
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czat granice dziatan Ducha Swigtego. Tego typu preferencji i zjawisk nie
mozna pogodzi¢ z wczesnochrzescijanska wizja zycia Kosciota, ktéra wrecz
zaktadata r6znorodnosé i wielosé¢ przy zachowaniu Ewangelii®.

W ten sposob okazuje sie, ze bez otwarcia na Ducha Swigtego, na mysl
o Nim nie spos6b dokona¢ recepcji soborowej eklezjologii. Nastepuje po-
wroét do starej wizji Kosciota jako societas perfecta. Zaprzepaszcza sig¢ wiele
zdobyczy Soboru, stanowiacych owoc otwarcia si¢ na zyciodajny powiew
Ducha i zapomniana mysl o Nim. Mam na uwadze zwlaszcza otwarcie na
swiat, na inne religie, prawdziwie katolickie wejrzenie, w sensie szerokiego
otwarcia si¢ na braci i siostry w wierze, na ich wyznaniowa tozsamosé®.

2. MOZLIWOSCI WZAJEMNEGO WZBOGACANIA SIE
MYSLA O DUCHU SWIETYM

Trzeba najpierw zauwazy¢, ze to wielorakie wzbogacanie si¢ mysla o Du-
chu juz sie¢ dokonuje w ramach dialogébw i owocuje w postaci uznania za
wspablne wielu watkéw pneumatologicznych. Sa juz nawet pierwsze opraco-
wania tego typu elementéw wspdlnej pneumatologii, uznanych w dialogach
interkonfesyjnych. Mam na mysli m.in. dwa artykuty Stanistawa Celestyna
Napiorkowskiego — z 1977 r. Duch Swiety a Eucharystia wedtug katolicko-
protestanckich uzgodnier doktrynalnych na temat Eucharystii i z 1998 r.
Pneumatologia dialogéw protestancko-katolickich®.

Wzajemne poznawanie siebie ujawnia tez ciagle nowe obszary czy tematy,
ktérymi mozemy si¢ wzajemnie wzbogaca¢. Najmtodsza z trzech wielkich tra-
dycji chrzescijanstwa, protestantyzm, oferuje tradycjom starszym, katolickiej
i prawostawnej nade wszystko bogata interpretacje aktu wiary i stowa Bozego.
Wskazuje na Ducha Swigtego jako Tego, ktory wiare wzbudza, objawia i pod-
trzymuje, w Nim widzi zyciodajna zasadg zbawczej skutecznosci Bozego
stowa, a réwnoczesnie Tego, ktdry w zwiastowanym stowie przychodzi, kto-
rego stowo jest niejako nosnikiem. Te pneumatologiczne watki podejmuje si¢

“Por. HJ. Pottmeyer. Kirche als Communio. Eine Reformidee aus unterschiedlichen Per-
spektiven. ,,Stimmen der Zeit” 117:1992 s. 579-589.

% Niestety watku pneumatologicznego ciagle tez si¢ nie docenia w rozpatrywaniu eklezjal-
nosci Kosciotdw i Wspdlnot chrzescijanskich, zreszta nie tylko w wyktadni katolickiej. Wydaje
sig, ze bardziej jeszcze trzeba sie pochyli¢ nad najwicksza tajemnica Kosciota i bytu chrze-
$cijanskiego, ktora stanowi egzystencja w Chrystusie urzeczywistniana przez Ducha Swigtego.

® Pierwszy ukazat si¢ W ,.Znaku” (29:1977 nr 7-8 s. 794-803), drugi w dziele zbiorowym
Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii (Red. M. Marczewski. Lublin 1998 s. 233-252).
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juz dzi$ w teologii katolickiej, ale jest tego jeszcze zbyt mato, zwkaszcza mysl
0 Duchu jako Ozywicielu stowa i mysl o stowie Bozym jako nosniku Bozego
Ducha. Wydaje sig, ze w tym wzglgdzie pneumatologia tradycji protestanckiej
moze tez wzbogaci¢, skadinad bardzo bogata pneumatologie prawostawna.
Podejmujac tego typu kroki, ewidentnie zblizamy sie do siebie.

Oczywiscie nade wszystko nie brakuje mozliwosci wzbogacenia si¢ pneu-
matologia prawostawna. Za szczegOlnie cenne trzeba uznaé te wszystkie
watki wyrastajace z tradycji patrystycznej Wschodu — rozwiniete pozniej
w ramach monastycyzmu, zwitaszcza w ramach nurtu hezychastycznego —
ktére nowe cztowieczenstwo, przebdstwienie cztowieka wiaza $cisle z aktyw-
noscia Ducha i mdwia tez o potrzebie scistej wspotpracy cztowieka z Du-
chem Swigtym. RoOwnie istotne jest stale podtrzymywane w prawostawiu
nauczanie o wzajemnym powiazaniu ekonomii Syna i Ducha Swigtego, bez
podporzadkowania Ducha Synowi, niejako na przedtuzeniu Ireneuszowego
mowienia o dwoch rekach Boga. W teologii katolickiej zaowocowato to (co
pokazatem wyzej) nie tylko przezwycigzeniem chrystomonizmu w eklezjo-
logii. Sa takze inne dobre owoce — na przyktad w nauce o tasce. Rozwija sie
na wiele sposobdéw mysl o udzielaniu sie Boga cztowiekowi przez Chrystusa,
w Duchu Swietym. Jakby na jej przedtuzeniu zas mowi si¢ coraz bardziej
odwaznie i wyraznie o zbawczym posrednictwie Ducha Swigtego. Mysl
zdaje si¢ miec¢ istotne znaczenie dla wiasciwego rozumienia chrzescijan-
skiego chrystocentryzmu i wiasciwej wyktadni podstawowej zasady Refor-
matoréw: solus Christus, ktorej Ksiegi symboliczne luteranizmu nie inter-
pretuja ekskluzywnie, lecz inkluzywnie’. Ta kwestia zbawczego posrednic-
twa Ducha Swietego zdaje sig tez przynosi¢ nowe impulsy dla rozpatrywania
zadawnionego sporu o Filioque, zwtaszcza przy uwzglednieniu watku fuka-
szowej i syryjskiej pneumatologii o Duchu, ktéry ,spoczywa” na Synu®,
watku, ktory ,,odkurzono” w teologii katolickiej przy duzym wkiadzie Heri-
berta Mihlena i Yves’a Congara.

7 Zob. szerzej: S.C. Napi6orkowski. ,,Jeden Posrednik” a ,,inni posrednicy” wedhug
Ksiqg symbolicznych luteranizmu ,,Liber Concordiae” (1530-1580). W: te n ze. Wierze w jeden
Kosciot. Tarndw 2003 s. 207-212.

8Zob. W. Hryniewicz Kosciot jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia. Kra-
kow 2004 s. 181-191. Autor stwierdza: ,,Kiedy mowi sie, ze Chrystus obiecuje Ducha i posyta
Go, jest to jedynie potowa prawdy, ktdra poprzez wyizolowanie od reszty naraza na ryzyko kon-
struowania jednostronnej koncepcji «filiokwistycznej». Dlatego tak wazne jest stwierdzenie, ze
Duch spoczywa na Synu w wiecznosci i na Chrystusie w czasie Jego ziemskiego zycia. [...]
Chodzi o wzajemna obecno$¢ oraz obopdlna przynalezno$¢ Syna i Ducha. [...] Wyklucza to
wszelkie podporzadkowanie Ducha Synowi” (tamze s. 181-182).
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W tym miejscu chce tez zauwazyé, ze takze dzisiejsza pneumatologia
katolicka, przez wieki zaniedbywana, moze co nieco zaoferowaé¢ pozostatym
tradycjom chrzescijanskim. Wskazane juz wczesniej mocne zaakcentowanie
idei namaszczenia Jezusa i chrzescijan, podkreslanie identycznosci Ducha
we wszystkich wierzacych w Chrystusa moze stuzy¢ zwiaszcza Kosciotom
prawostawnym w lepszym upodmiotowieniu wszystkich wiernych. Z kolei
rozwijana dzis w teologii katolickiej pneumatologiczna wyktadnia koscielnej
tradycji z pewnoscia zastuguje na baczniejsza uwage Wspdlnot wyrostych
z Reformacji®. Godna szczegélnej uwagi w dialogu ekumenicznym wydaje
si¢ tez encyklika Jana Pawta Il Dominum et Vivificantem, w ktérej wida¢
mocny wptyw mysli Yves’a Congara, Heriberta Mihlena i Josepha Ratzin-
gera i ktora oferuje nade wszystko bogaty wyktad prawdy o Duchu Swigtym
jako Ozywicielu. Obecny papiez Benedykt XVI inspiruje zwiaszcza mysla
0 potrzebie wyznawania mocy Ducha w historii®.

W dzieto przyblizenia wielkiego bogactwa wspolnego dziedzictwa pneu-
matologicznego bardzo wiele wniesli pracownicy Instytutu Ekumenicznego
KUL. W obszarze analizy pneumatologii wschodniego chrzescijanstwa na
szczegblna uwage zastuguje wiele publikacji ojca prof. Wactawa Hryniewi-
cza™. Niech mi bedzie wolno wymieni¢ tylko pare tytutow: Cztowiek w mocy
Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojcéw Wschodnich®?, Pneumatologia
a eklezjologia. Prawostawny wktad do wspétczesnej dyskusji ekumenicznej*?,
Sakrament Paschy i Piecdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w swietle dia-
logu katolicko-prawostawnego™, Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia
prawostawna i jej znaczenie dla ekumenii'®, Chrzescijasistwo w poszukiwa-
niu doswiadczenia Ducha’®. Pneumatologie tradycji protestanckiej, w sposéb

® Chodzi m.in. o mysl kard. Kaspera na ten temat: W. K asper. Das Verhaltnis von Schrift
und Tradition. Eine pneumatologische Perspektive. ,, Theologische Quartalschrift” 170:1990
s. 182-188.

10 70h. A. C zaj a. Wyznawac: moc Ducha w historii. Mys| papieza Benedykta XV1 ku odnowie
Kosciota. W: Crux Christi — spes nostra. Red. K. Dola, N. Widok. (Opolska Biblioteka Teo-
logiczna 101). Opole 2007 s. 183-193.

™ Warto tez odnotowaé¢ prace magisterska K. Lesniewskiego pt. Doswiadczenie Ducha
Swietego w $wietle zachowanych swiadectw o swietym Serafinie z Sarowa (1759-1833). Lublin
1987 (mps, Biblioteka KUL).

12 Znak” 29:1977 nr 7-8 s. 775-793.

13 Collectanea Theologica” 47:1977 fasc. 2 s. 33-59.

1 W: Eucharystia i postannictwo. Red. L. Gérka, W. Hryniewicz. Warszawa 1987, s. 30-69.

5 W: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii. Red. M. Marczewski. Lublin 1998 s. 211-232.

18 Jeden z rozdziatéw ksiazki: W. Hry niew i cz. Chrzescijaistwo nadziei. Przysztos¢ wiary
i duchowosci chrzescijasniskiej. Krakow 2002 s. 231-291.
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szczegblny pneumatologie reformowana, przyblizyt ks. Piotr Jaskota — w
swojej habilitacji Spiritus Effector. Nauka Jana Kalwina o roli Ducha Swie-
tego w misterium zbawienia. Studium dogmatyczno-ekumeniczne (Opole
1994) i w ksiazce profesorskiej Panem jest Duch. Zasadnicze kierunki refor-
mowanej pneumatologii (Opole 2000). Sa tez bardzo cenne opracowania
absolwentéw Instytutu: pneumatologicznej eklezjologii Nikosa Nissiotisa
przez Zygfryda Glaesera, epiklezy eucharystycznej Dokumentu z Limy przez
ks. Adama Bajorskiego i ostatnio praca Moniki Walus$ pt. Spiritus Sancti-
ficator. Cztowiek wobec Ducha Swietego wedtug Ksigg wyznaniowych lute-
ranizmu (1521-1539).

Swoiste rezerwy dla wnikania w bogactwo pneumatologicznego dzie-
dzictwa chrzescijanstwa wypracowat takze Instytut Teologii Dogmatycznej
KUL. W Katedrze Pneumatologii i Eklezjologii powstaly prace doktorskie —
s. Anny Swiatek 0 zbawczym posrednictwie Ducha w posoborowej teologii
polskiej i ks. Krzysztofa Ory o pneumatologicznym dorobku Vaticanum I,
aw Katedrze Teologii Ikony dwie dysertacje z zakresu pneumatologicznej
interpretacji ikony — pani Zofii Bator i pani Natalii Izotovej.

Mniemam, ze jest tych mozliwosci z pewnoscia wigcej, zwilaszcza jesli
siggniemy jeszcze do innych osrodkdow, takze niekatolickich. Bytoby wigc
dobrze podja¢ jakis projekt badawczy w Instytucie Ekumenicznym KUL,
moze we wspOtpracy z Katedra Pneumatologii i Eklezjologii, ktory pozbie-
ratby i przyblizyt caly ten dorobek pneumatologiczny, z mysla o otwieraniu
chrzescijan na siebie. Mozliwosci zblizenia sie dzieki pneumatologii sa juz
bowiem bardzo duze, problem zasadniczy, ktéry powtarza sie¢ niemal na
kazdym poziomie dialogu ekumenicznego, to kwestia dotarcia i recepcji.

3. PARE SUGESTII ODNOSNIE DO POTENCJALU PNEUMATOLOGII
W St UZBIE EKUMENII

Jesli pneumatologia ma poméc w otwarciu ekumenicznym, pneumato-
logizacja jakiegokolwiek zagadnienia nie moze godzi¢ w trynitarna perspek-
tyweg i chrystocentryzm chrzescijanstwa. Bardzo wymownie ujmuje rzecz
ojciec prof. Stanistaw Celestyn Napiorkowski, moéwiac: ,,przyszedt czas
dowartosciowania pneumatologii, tylko uwazajmy, zeby nie przesadzi¢ i nie
nabi¢ sobie teologicznego guza o druga $ciane”"’. Nie respektujac wskaza-

's.c.Napiérkowski. Studzy Chrystusa Stugi. Pelplin 2008 s. 76.
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nego porzadku mozemy doprowadzi¢ do niepozadanego monizmu czy pneu-
matocentryzmu. Dla blizszego zapoznania sie¢ z kwestig odsytam do swego
opracowania: Pneumatocentryzm — pneumatyzacja — pneuma-posrednictwo®.

Jest tez i druga rzecz, ktorej chciatbym poswigci¢ wiecej uwagi, odnoszac
sie¢ do Kilku watkéw z obszaru pneumatologii eklezjologicznej. Jestem prze-
konany, ze potrzeba giebszego namystu miedzywyznaniowego, aby znane
juz watki pneumatologiczne zaowocowaty nowa optyka i pozwolity wyjsé
Z pewnego impasu i rozwina¢ nowe mozliwosci interpretacyjne trudnych
kwestii.

Najpierw zgtebienie i upowszechnienie $wiadomosci, ze Duch Swigty jest
pierwszym Mistagogiem, bezposrednim budowniczym i ostatecznym Gwa-
rantem jednosci Kosciota nie pozwoli nam patrze¢ na Kosciét i jego jednosé
inaczej jak na niezwykte misterium i Bozy dar. Rzecz ma niebagatelne zna-
czenie dla wszelkich dazen i przedsiewzie¢ ekumenicznych. Jesli jednos¢
Kosciota jest darem Ducha Swietego, to jednosci nie trzeba budowa¢, nie
trzeba nawet szukaé. Wystarczy ja dowartosciowacé, nia zy¢, odzwierciedlaé
zyciem. Warunkiem jest jednak to, aby uznaé¢ tozsamos$¢ jednego Ducha
Chrystusa w wielu podzielonych Kosciotach i coraz petniej ja wyrazac¢™.

Swiadomos¢ darmowego charakteru jednosci Kosciota bedzie tez ciagle
przyzywata do przezwyciezania w dziatalnosci ekumenicznej i w zyciu ca-
tego Kosciota zagrazajacych nam postaw: deizmu i aktywizmu. Mam nieraz
wrazenie, ze my, wspotczesni chrzescijanie, ptynac po falach swiata w todzi
Kosciota, juz nie jesteSmy w stanie zmartwié sie tym, ze Pan zasnat, tak jak
niedojrzali uczniowie. Nasza bieda wydaje si¢ by¢ wigksza: jakbysmy nie
mieli §wiadomosci, ze jest z nami Pan, w mocy swego Ducha. To ma na
wzgledzie Jan Pawet I, apelujac w adhortacji Ecclesia in Europa (nr 27):
,0d Kosciota w Europie wymaga sig¢, by zachowywat pewnos¢, ze Pan —
poprzez dar swego Ducha — jest zawsze obecny i dziata w nim i w historii
ludzkosci”. Poniewaz o tym zapominamy, jesteémy zbytnio zajeci uzgadnia-
niem spraw miedzy soba. Nieraz bez Jezusa debatujemy nad tym, jak rato-
wac Kosciot i swiat.

Byt etap, ze siedzacy w todzi bracia chrzescijanie ustalali, co ich wiaze.
| byto dobrze czy w miarg dobrze. Ale poruszono sprawy dzielace ich i na-

8 W: Ad plenam unitatem. Red. P. Jaskéta, R. Porada. Opole 2002 s. 261-270.

19 H. Muhlen stwierdza: ,,Die Einheit der einen Kirche Christi wird in dem MaRe erreicht, als
die Konkretheit der geschichtlichen Existenz des tbergeschichtlichen Geistes Christi anerkannt,
geglaubt und verwirklicht wird” (Der eine Geist Christi und die vielen Kirchen nach den Aus-
sagen des Vaticanum I1. ,, Theologie und Glaube” 55:1965 s. 360).
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stapit regres dialogu. Oczywiscie mozna go byto z gory przewidziec¢; byt nie
do unikniecia. Bytoby jednak tatwiej z impasu wychodzi¢, gdybysmy bar-
dziej byli braémi, ktérzy — jak czytamy w KK 9 — .,z wiara spogladaja na
Jezusa”.

Ponadto, jesli odkryjemy gtebiej, ze jednos¢ jest darem Ducha, ze caty
Kosciot Chrystusowy jest darem Ducha, bedziemy giebiej rozumieli sama
istote jednosci i istote ztozonej rzeczywistosci Kosciota. Zrozumiemy, ze nie
chodzi o communio czy jednos¢ w pojednanej réznorodnosci na poziomie li
tylko spotecznego konsensusu, ustalen, organizacji. Jednos¢ katolicka, sta-
nowiaca misterium i zasadnicza strukture Kosciota, urzeczywistnia sie dzieki
Duchowi Swietemu, ktory realizuje zjednoczenie wszystkich w Chrystusie.
Dlatego istota Kosciota jest nasz udziat w zyciu Bozym i stad, jak stusznie
zauwaza kard. Walter Kasper, ,,niedobrze si¢ dzieje, ze posoborowy Kosciot
jest zbytnio zajety soba, ze jest nieraz niemal wytacznie zainteresowany
swoja struktura i instytucjami. Wiasciwym przedmiotem zainteresowania
Kosciota powinno byé zbawienie cztowieka i $wiata, a wicc zycie Boze”?.

Warto tez bardziej konsekwentnie podja¢ te mysl ojcow Soboru, ktdra
w Duchu Swigtym upatruje pierwsze kryterium jakiejkolwiek przynaleznosci
do Kosciota: petnej i niepetnej. W 15 numerze Lumen gentium mowa jest
o prawdziwej jakiejs wiezi w Duchu Swietym migdzy katolikami a innymi
chrzescijanami. Nie mozna tej mysli zostawia¢ czy o niej zapominaé, zwia-
szcza rozpatrujac kwestig eklezjalnosci. Sa to bowiem jakby dwie strony
jednego medalu: réznorodnos¢ i braterstwo. Po pierwsze, inaczej wybrzmie-
watyby nasze orzeczenia na temat eklezjalnosci, gdyby nie brakowato za-
pewnien o przynalezeniu do Kosciota Chrystusowego wszystkich wierzacych
w Chrystusa. | w tym wzgledzie wszystkie Koscioty i Wspélnoty chrzesci-
janskie maja wiele do zrobienia. Po drugie, pami¢¢ na Ducha jako pieczegé
kazdego chrzescijanina moze przynies¢ nowe impulsy dla dalszej wyktadni
eklezjalnosci niekatolickich Kosciotéw i Wspdlnot chrzescijanskich.

Warto tu pamigta¢c o Pawtowym pouczeniu, ktére przypomina si¢ w KK
49, jakby dla dopetnienia wczesniejszej nauki o kreggach przynaleznosci
w KK 14-16: do Kosciota naleza ci, ktdrzy sa Chrystusowi, a by¢ Chrystu-
sowym oznacza mie¢ Ducha Jego. W nawiazaniu do soborowego oznajmie-
nia Heribert Mihlen stwierdza dobitnie: ,Nie trzeba pyta¢ ile elementow
prawdziwego Kosciota Chrystusa jest w Kosciotach podzielonych, poniewaz

2 por, W. Kasper. Katholische Kirche. W: Staatslexikon: Recht-Wirtschaft-Gesellschaft.
Gorres-Gesellschaft. Bd. I11. Freiburg—Basel-Wien 1987 kol. 328-329.
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w kazdym z nich jest «co$» z petni Ducha. Duch ten tak samo «caty» znaj-
duje sie w oddzielonych od siebie Kosciotach, jak jest caty obecny w po-
szczegOlnych osobach. Oznacza to, ze kazdy z owych Kosciotéw jest kon-
kretnym przedstawieniem jednego i catego Kosciota Chrystusowego, a sam
jest «catoscig»™?. Czyz w takiej pneumatologicznej perspektywie nie ujaw-
nia si¢ jakas mozliwos¢ bardziej inkluzywnej interpretacji eklezjalnosci
w $wiecie jedynego Kosciota Chrystusowego? Wyczuwam tu pewna szans¢
nowego spojrzenia, bez podwazania zasadniczych stwierdzen zawartych
w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary Responsa ad quaestiones.

| jeszcze trzecia rzecz, na ktdra chce wskazaé. Odniose sie najpierw do
uwagi Yves’a Congara z 1973 r. Otdz jego zdaniem w ramach interpretacji
urzedu w Kosciele nie mozna zapominaé, ze w eklezjalnej spotecznosci
wszyscy maja Ducha i sa Przezen obdarowani dla posredniczenia zbawienia
innym. Trzeba tez pamieta¢, ze jednos¢ tej spotecznosci jest zbudowana na
wielosci 0s6b oraz rdznorodnosci darow i funkcji®. W ten sposdb sugeruje,
ze W perspektywie pneumatologicznej mozna szerzej spojrze¢ na urzad i je-
go sukcesje, a mianowicie przez pryzmat ugruntowanej w Duchu podmioto-
wosci wszystkich w Kosciele, na bazie ich udziatlu w Chrystusowym na-
maszczeniu®. Ta droga ,,przez Ducha”, lepiej powiedzie¢ ,,za sprawa Ducha

ZLM i hlen. Der eine Geist Christi und die vielen Kirchen, s. 353.

2por. Y. Congar. [Rec.:] H. Miihlen. Entsakraliesierung. ,,Revue des sciences philoso-
phiques et théologiques” 57:1973 s. 493.

28 Zdaniem Heriberta Miihlena tozsamos¢ Ducha Swigtego w nas wszystkich nie pozwala
absolutyzowaé kogokolwiek z nas, a obecnos¢ Ducha Swietego w catym $wiecie nie pozwala
absolutyzowaé czegokolwiek ze swiata. Jest to podstawowa teza jego doktryny o potrzebie de-
sakralizacji (Entsakraliesierung) $wiata i spotecznych struktur, w tym takze struktur spotecznosci
eklezjalnej. Doktryna ta jest wezwaniem do przezwycig¢zenia dokonujacych si¢ w cztowieku
i Swiecie btednych proceséw sakralizacji. W mysl podstawowego eklezjologicznego zatozenia
Miihlena jako chrzescijanie mamy udziat w Jezusowym doswiadczeniu Ducha. Jest to doswiad-
czenie sakralnosci, doswiadczenie transcendencji Boga za sprawa Ducha Chrystusa wzglednie
w Duchu Chrystusa. Mozemy je przezywac na sposob swiecki (welthaft), a wigc bez odniesienia
do Boga, w zamknigtej przestrzeni wewnatrzswiatowej absolutyzujac to wszystko, co nas pociaga
tu i teraz (absolutyzuje si¢ przede wszystkim siebie), badz na sposéb mistyczny (gnadenhaft),
czyli na miar¢ Ducha, zgodnie z Jego bytowa konstytucja otwarcia na innych (tak wewnatrz
Trojcy Swictej, jak i w historii zbawienia). W takim przezywaniu sakralnosci zwracamy sig¢ ku
Bogu przez stuzbe drugiej osobie. Jednak ten rodzaj przezywania transcendencji Boga (tzw.
proces sakralizacji) moze sie rozwija¢ btednie — zamiast prowadzi¢ do Boga przez blizniego,
moze prowadzi¢ do absolutyzowania $rodkéw, przedmiotéw sakralnych, sit politycznych lub
wiadzy w Kosciele. Wéwczas doswiadczenie Ducha coraz bardziej sie w cztowieku zaciera.
Mowiac innymi stowy, proces sakralizacji (wydzielanie i konsekracja $rodkdw, przedmiotéw
i 0s6b), jesli ma doprowadzi¢ do przezycia doswiadczenia transcendencji Boga, nie moze do-
pusci¢ do przeceniania, do absolutyzowania tego, co zostato usakralizowane. Dlatego Mihlen
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Swigtego” (Mt 1, 18) moze poprowadzié ku potrzebnej w Kosciele desakrali-
zacji urzedu®. Koscielny urzad, jakikolwiek, nie moze oddziela¢ od eklezjal-
nej wspdlnoty i nie moze ponad nia wynosi¢, poniewaz obdarowany nim
cztowiek wiasnie dla dobra tej wspdlnoty zostat ustanowiony, ja ma repre-
zentowac i jej ma stuzy¢. Jest urzad wynikiem Chrystusowego wyboru kon-
kretnego cztonka Kosciota dla stuzby wszystkim w Kosciele. Skutkiem tego
wyboru jest obdarowanie szczegélnym darem Ducha Swigtego uzdalnia-
jacym i dysponujacym wybranego do dziatania in persona Christi Capitis.

Mocniejsze uswiadomienie faktu, ze Duch Swiety jest ostatecznym Gwa-
rantem sukcesji apostolskiej, moze tez pomoc w reinterpretacji tej trudnej
kwestii. Co wiecej, przyznanie Duchowi naleznego Mu miejsca w Kosciele,
uznanie Jego tozsamosci w nas wszystkich moze pomdc w reinterpretacji
Piotrowego urzedu, w ,,odbéstwieniu papieskiego prymatu”?.

| sugestia koficowa: skoro Duch Swicty jest Sprawca i Ozywicielem owej
katolickiej jednosci Kosciota Chrystusowego, na ktéra mamy si¢ bardziej
otworzy¢, w kontynuowaniu dialogu ekumenicznego trzeba wigcej epiklezy
i wiecej przywotywania Bozego Ducha.
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THE SIGNIFICANCE OF PNEUMATOLOGY
FOR THE ECUMENICAL OPENNESS

Summary

The article is an attempt to designate the significance of pneumatology for ecumenical
openness of Christian Churches and Communities. It consists of three parts.

Firstly, from the Roman Catholic perspective the Author indicates some reasons for necessity
of taking into account and unceasing learning of pneumatology. It has been important to analyze
negative results of the before Council closeness for the Holy Spirit in the Western ecclesiology as
well as positive fruition of the openness for Him at Vatican II.
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The main part of the article turns a Reader’s attention towards the possibilities of mutual
enriching by various components of pneumatology in the scope of the interpretation of an act of
faith, the Word of God, Tradition, new humanity, connectedness of saving economy of the Son
with that of the Holy Spirit, the identity of the Spirit in Christ and in Christians, saving mediation
of the Spirit and His life-giving activity.

The Author presents chances of ecumenical dialogue in the third part of the article. It would
be possible to notice and use them if one undertakes the deeper afterthought on individual plots
of pneumatology. He shows how to do it referring to three threads of ecclesiological pneuma-
tology.

Summarized by Bp Andrzej Czaja,
translated by Krzysztof Lesniewski

Stowa kluczowe: pneumatologia, ekumeniczna otwartos¢, dialog ekumeniczny.
Key words: pneumatology, ecumenical openness, ecumenical dialogue.



