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I. Rozprawy doktorskie

Promotor: ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
Katedra Teologii Duchowosci Katolickiej

Izabela Maria KOWALSKA, Kobiecy model towarzyszenia duchowego w swietle
wybranych pism bl. Marceliny Darowskiej (1827-1911), Lublin 2012, ss. 333. Obrona
— 17 grudnia 2012.

Temat kobiecego modelu towarzyszenia duchowego w pismach bl. Marceliny
Darowskiej, podjety w rozprawie doktorskiej Izabeli Kowalskiej, zastuguje za uwage
zarowno ze wzgledu na jego oryginalno$¢, jak i swa merytoryczno-poznawcza war-
to$¢. W odnosnej literaturze, dotyczacej szeroko rozumianego kierownictwa duchowe-
go, niezwykle rzadko pojawia si¢ kwestia roli kobiet w tej postudze. Tymczasem
w historii duchowo$ci mozna znalez¢ niezliczone przyktady mistrzyn duchowych,
ktore dzielac si¢ swoim doswiadczeniem zycia duchowego i czerpiac z bogactwa
wrodzonego ,,geniuszu kobiety”, o ktorym pisze bl. Jan Pawel II w liscie apostolskim
Mulieris dignitatem, wybitnie przyczynialy si¢ nie tylko do wzrostu §wietosci w Kos-
ciele, ale i wychowywania mtodego pokolenia do odpowiedzialnych ré6l spotecznych.

Wisérod wielu znaczacych postaci w polskiej duchowos$ci pod tym wzgledem wy-
roznia si¢ bt. Marcelina Darowska, zatozycielka Zgromadzenia Si6str Niepokalanego
Poczecia NMP, ktora pozostawita okoto 11,5 tys. listow do wspotsiostr i wychowa-
nek niepokalanskich, jak réwniez kilkadziesiat serii rekolekcji i konferencji asce-
tycznych. Ten bogaty material zrédtowy ukazuje ja jako charyzmatyczna towarzyszke
duchowa, ktdrej postuga nie ograniczata sie do wasko pojetego kierownictwa ducho-
wego, lecz obejmowata caloksztatt formacji ludzkiej, chrze$cijanskiej, zakonnej —
w przypadku zakonnic, i do zycia malzensko-rodzinnego — w przypadku $wieckich
kobiet.

Autorka dysertacji przyjeta linearng koncepcje rozprawy, ktora polega na tym, ze
rozwiazanie problemu badawczego sytuuje si¢ w ostatnim rozdziale. Wobec tego
dr Izabela Kowalska w pierwszym rozdziale swojej rozprawy ukazata osobiste do-
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$wiadczenie korzystania z postugi kierownictwa duchowego przez Darowska, kreslac
jednocze$nie ramy tej praktyki w XIX wieku.

Wychodzac ze stusznego zatozenia, ze to osobiste do§wiadczenie rzutuje na pet-
niona postuge kierownictwa, dr Kowalska w drugim rozdziale ukazata idee towarzy-
szenia duchowego w dziatalnosci rekolekcyjnej Blogostawionej. Warto nadmienic,
ze na tle 6Owczesnej kultury religijnej prowadzenie rekolekcji o charakterze zamknig-
tym przez kobietg 1 zakonnicg bylo czym$ naprawde wyjatkowym. Niemniej jednak
Darowska miata co do tego jasna wizj¢ i wyprobowana metode. Te kwestie zostaly
dos$¢ wnikliwie przestudiowane 1 wydobyte z materiatu zrédtowego, jakim sa zacho-
wane teksty rekolekcji dla réznych grup sidstr, §wieckich kobiet (mgzatek i1 przygoto-
wujacych si¢ do matzenstwa), jak réwniez dziewczat, a nawet dzieci.

Stosujac podobna metodologi¢ badan, dr Kowalska w trzecim rozdziale poddata
analizie bogata epistolografi¢ Btogostawionej, adresowana do rodziny naturalnej,
do swoich kierownikéw duchowych: Jozefy Karskiej, o. Hieronima Kajsiewicza
i 0. Piotra Semenenki, do réznych oséb duchownych, a takze dzieci, wychowanek
i r6znych osdb Swieckich. To szerokie spektrum adresatow pozwolito na wypracowa-
nie w miarg zobiektywizowanej koncepcji towarzyszenia duchowego, ktérego prezen-
tacji dokonano w rozdziale ostatnim. Pierwszy paragraf tego rozdziatu jest synteza
przeprowadzonych analiz Zzrédtowych, natomiast drugi paragraf stanowi probg walory-
zacji stosowanej przez Darowska pedagogii duchowej, jak rdwniez oceng aktualnosci
tej metody z perspektywy dzisiejszej praktyki zycia duchowego i postugi kierownic-
twa duchowego.

Cennym uzupelnieniem rozprawy, zwlaszcza jej pierwszego rozdziatu, sa aneksy,
ktore zawieraja rozne informacje biograficzne, jak np.: kalendarium zycia, mapeg
okolic rodzinnego domu Darowskiej w Szulakach i jego plan, schemat genealogiczny
rodziny Darowskich oraz rézne fotografie.

Oprécz bardzo starannego i wzorcowego przygotowania rozprawy od strony for-
malnotechnicznej, na podkres$lenie zastuguje dyskretnie, aczkolwiek bardzo konsek-
wentnie sygnalizowana S$wiadomos$¢ metodologiczna. Autorka rozprawy wypracowala
wlasna metodologi¢ podjetych badan i w catoéci rozprawy pozostata jej wierna.
Merytorycznym walorem rozprawy jest jej zrédtowosé. Wsrdd niewielu podejmowa-
nych dotychczas naukowych prac badawczych odnos$nie do bt. Marceliny Darowskiej
i jej dzieta, problem prowadzonego przez nia towarzyszenia duchowego w sposob
typowy dla kobiety nie byt podejmowany. Prezentowana rozprawa jest wigc oryginal-
na i zastuguje na publikacj¢. Ponadto stanowi cenne dopetnienie wspomnianych
studidéw na temat zycia i dzialalnosci Zatozycielki Niepokalanek.

Iryna KUDRIAVTSEVA, Pustynia wewnetrzna w chrzescijanskim doswiadczeniu
duchowym. Studium na podstawie wspoiczesnej literatury teologiczno-duchowej,
Lublin 2013, ss. 353. Obrona — 27 maja 2013.

Btogostawiony Jan Pawet II w licie apostolskim Novo millennio ineunte zauwaza,
ze znakiem naszych czaséw jest ,,powszechna potrzeba duchowosci”, jaka obserwuje
si¢ pomimo ,,rozleglych proceséw laicyzacji” (por. NMI 33). Jednym z jej przejawow
jest zywe zainteresowanie kontemplacja, samotno$cia i zyciem pustelniczym, o czym
$wiadczy popularno$¢ pism takich autoréw, jak: Carlo Caretto, Pierre-Marie Delfieux,



160 SPRAWOZDANIA

Catherine Doherty de Hueck, Tomasz Merton, J.M. Henri Nouven, Alessandro Pron-
zato czy Winfried Stinissen. Ci autorzy dziela si¢ swoim doswiadczeniem duchowym,
ktorego specyfika jest milczenie i pustynia serca, czyli tzw. pustynia wewngtrzna,
bez konieczno$ci opuszczania swego miejsca zamieszkania i porzucania pracy oraz
obowiazkdw stanu. Tego rodzaju do§wiadczenie duchowe jest niezwykle cenne i od-
powiada mentalno$ci wspotczesnego cztowieka, ktory wskutek nasilajacego si¢ akty-
wizmu coraz mniej znajduje czasu na wyciszenie i wejscie w sferg zycia duchowego.

Te wlasnie zagadnienia sa przedmiotem prezentowanej rozprawy doktorskiej
dr Iryny Kudriavtsevej. Odznacza si¢ ona zar6wno poprawnos$cia formalnometodolo-
giczna, jak i wysokim walorem poznawczym. Autorka jednoznacznie bowiem okresla
przedmiot materialny i formalny swoich badan, jak roOwniez stosowana metode. Prze-
dmiotem materialnym jest — wspomniane wcze$niej — doswiadczenie pustyni wew-
netrznej. Natomiast przedmiot formalny stanowi wspdtczesna literatura teologiczno-
-duchowosciowa, zwtaszcza wymienieni powyzej autorzy. Jesli chodzi o metodg ba-
dawcza, to ma ona zlozony charakter i zostala wypracowana na uzytek podjetych
badan. Sktadaja si¢ na nia, oprocz analizy teologicznej, takze czynnosci naukotwor-
cze: fenomenologiczna, filologiczna i poréwnawcza.

Zgodnie z zatozeniem metodologicznym, dr Iryna Kudriavtseva w rozdziale pierw-
szym pt. ,,Wspolczesna wizja pustyni wewnetrznej” precyzuje przedmiot swoich ba-
dan, jakim jest pustynia wewnetrzna, dajac mu osadzenie biblijne i patrystyczne,
a nastgpnie socjokulturowe. W kolejnych dwoch rozdziatach autorka omawia najpierw
ascetyczny, a nastgpnie kontemplacyjno-mistyczny wymiar pustyni wewnetrzne;.
Dopelnieniem tych analiz i zarazem — jak si¢ wydaje — kulminacja podjetych badan
jest apostolski wymiar pustyni wewngtrznej, omowiony w rozdziale czwartym. Uzu-
pelnieniem rozprawy sa aneksy, zawierajace kilka przyktadowych tekstow ilustruja-
cych doswiadczenie pustyni wewnetrznej. Jest wsrdd nich rdwniez interesujacy, lecz
prawie nieznany tekst dialogu mistycznego, utozony przez ks. Piotra Semenenko CR
(+ 1886).

Badania oparto na do$¢ bogatej literaturze przedmiotu, ktdéra liczy 82 pozycje
ksiazkowe i 8 artykutow, gldwnie w jezyku polskim. Nie brak jednak dziet w jezyku
rosyjskim i angielskim, wsérod ktorych dominuja pisma Catherine Doherty de Hueck
i Tomasza Mertona. Dopetnia ja literatura pomocnicza w liczbie okoto 190 pozycji
oraz dos$¢ pokazna netografia. Zgodnie z zasadami realizowania rozpraw naukowych,
wszystkie wymienione w bibliografii pozycje znalazly si¢ w przypisach.

Pod wzglegdem formalnotechnicznym praca zostata przygotowana z duza staran-
noscia. Réwniez jesli chodzi o merytoryczna strong prezentowanej rozprawy, wykazu-
je ona wysoki walor poznawczy 1 wnosi do stanu badan w zakresie teologii ducho-
wosci w Polsce nowa jakosé. Problematyka pustyni wewnetrznej nie byta bowiem
dotychczas opracowywana w tak szerokim zakresie. Autorka przeprowadzita wnikliwa
analiz¢ pogladow na ten temat u kilku wiodacych autorow. Na tej podstawie wykaza-
ta podobienstwa i réznice ich pogladow. Rozprawa jest wigc bardzo dobra synteza
na temat pustyni wewnetrznej.

Whioski, do jakich dochodzi dr Kudriavtseva w wyniku swoich badan, maja wy-
razne nachylenie praktyczno-duchowe, co jest typowe dla teologii duchowosci.
Stwierdza zatem, ze pustynia wewnetrzna jest to styl zycia, myS$lenia, pragnien
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i oczekiwan, ktory obecnie przezywa swoje aggiornamento. Przyjmujac go wspol-
czesny cztowiek, zwlaszcza chrzescijanin moze skutecznie zabezpieczy¢ rownowage
psychiczno-duchowa i wydatnie przyczyni¢ si¢ do wlasnego rozwoju duchowego.

II. Prace magisterskie

s. LAB’YAK Liliya (Grodek Podolski, Ukraina), Eucharystia w Zyciu siostry
Leonii Nastal; s. SEMENIUK Halyna (Grédek Podolski, Ukraina), Modlitwa w Zyciu
blogosiawionego Jana Pawla II; ZABOLOTNA Olha (Grédek Podolski, Ukraina),
Rola Ducha Swietego w Zyciu bl. Marii od Jezusa Ukrzyzowanego

II1. Inne aktywnoSci

1. W Uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia (8 grudnia 2012 r.) ks. dr hab. Marek
Chmielewski, prof. KUL, zostal mianowany cztonkiem korespondentem Papieskiej
Migdzynarodowej Akademii Maryjnej, ktdéra ma swoja siedzibe przy Papieskim Uni-
wersytecie ,,Antonianum” w Rzymie.

2. Dnia 14 lutego 2013 r. ks. dr hab. Marek Chmielewski odebrat w Kownie na
Litwie tytut doktora honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego, nadany mu
w uznaniu osiagnig¢ naukowych i owocnej wspolpracy z Fakultetem Teologicznym
tegoz Uniwersytetu. Przy tej okazji laureat w podzigkowaniu powiedzial migdzy
innymi: ,,Prawie dwadziescia lat temu, 6 IX 1993 roku, w Kownie, na placu Santaka,
gdzie Wilia wpada do Niemna, bt. Jan Pawet II podczas swojej wizyty na Litwie
mowit do mieszkancéw miasta: «Oblicze ziemi odnawia si¢ za sprawa cztowieka, gdy
duch ludzki jest postuszny Duchowi Swigtemu: Duchowi Prawdy i Mitosci». W tych
stowach papiez, jako prorok naszych czasow, zawart glgboka prawde o duchowosci
czlowieka. Jej istota jest zdolnos¢ ludzkiej istoty do autotranscendencji, czyli prze-
kraczania swojego biologicznego wymiaru, czym zasadniczo rézni si¢ on od wszyst-
kich innych bytéow na ziemi. Takie pojecie duchowosci przedstawit kard. Karol Woj-
tyla w stynnym dziele pt. Osoba i czyn. Potem jako papiez t¢ wizje duchowosci
konsekwentnie rozwijat. Dal temu wyraz miedzy innymi w swoim przemoéwieniu
w Kownie.

We wszystkim tym, co cztowiek jako istota rozumna i wolna potrafi zrobi¢ czy-
nigc sobie ziemi¢ poddana (por. Rdz 1,28), przejawia si¢ jego duchowos¢. Zdolnos¢
abstrakcyjnego i tworczego myS$lenia, szczegdlnie rozwijana na uniwersytetach,
wszystkie rodzaje sztuki i architektury, ktérymi zachwyca takze to Miasto, zdumie-
wajace wytwory techniki pozwalajace cztowiekowi opanowywac¢ Kosmos — to wszyst-
ko przejawy duchowosci cztowieka.

Jesli ta zdolnos¢ przekraczania swojej biologicznej natury ukierunkowana jest na
Boga, wowczas mamy duchowos$¢ religijna. Jej szczegdlna postacia jest duchowos$¢
chrze$cijanska, czyli — jak mowit papiez 20 lat temu — postuszenstwo ducha ludzkie-
go wobec Ducha Swigtego, ktory jest Duchem Prawdy i Mitosci. W mys$l tych stow,
duchowos$¢ ozywiona uleglo$cia Bogu zdolna jest rzeczywiscie przemienia¢ i odna-
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wiac¢ oblicze tej ziemi. Natomiast naturalna duchowos$¢ cztowieka, jesli jest oderwana
od Boga — od Prawdy i Mito$ci, wowczas szybko przeradza si¢ w totalitaryzm lub
terroryzm, albo w hedonizm czy ten stan moralno-duchowy wspdtczesnej Europy,
ktory bt. Jan Pawet II w adhortacji Ecclesia in Europa nazwat choroba ,.horyzonta-
lizmu”.

Na szcze$cie jednak — jak zauwaza w innym miejscu Wielki Go$¢ miasta Kowno
sprzed 20 laty — znakiem naszych czasow jest to, ze «mimo rozleglych procesow
laicyzacji obserwujemy dzi$ w $wiecie powszechna potrzebe duchowosci» (NMI 33),
przede wszystkim za$ duchowosci religijne;j.

W tym konteks$cie pragng wyrazi¢ swoja rados¢, ze Uniwersytet Witolda Wielkie-
go, ktory powstat ponad 90 lat temu i od poczatku szczyci si¢ otwartoscig swoich
profesoréw i studentdw na najlepsze warto$ci humanistyczne, docenia takze znaczenie
duchowosci chrzesécijanskiej w rozwoju cztowieka. Przyktadem tego jest to wielkie
wyroznienie, jakim mnie dzi$§ obdarzyl, przyznajac tytut doktora honoris causa. Do-
strzegam w tym przede wszystkim dowartosciowanie teologii katolickiej w aspekcie
duchowosci, jak rowniez uznanie ze strony Senatu Uniwersytetu Witolda Wielkiego
i calej spotecznosci akademickiej dla trwajacej od 1999 r. wspdlpracy z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawta II, ktory w tym roku obchodzi 95 lat swego
istnienia”.

3. Podczas dorocznego Zjazdu Polskiego Stowarzyszenia Teologdw Duchowosci
w Wadowicach w dniach 21-22 czerwca 2013 r., w ramach ktoérego odbywato sie
Walne Zebranie Sprawozdawczo-Wyborcze, dotychczasowy prezes — ks. dr hab.
Marek Chmielewski, prof. KUL, zostal ponownie wybrany na to stanowisko. Nato-
miast w sklad Komisji Rewizyjnej weszli: dr hab. Teresa Paszkowska, prof. KUL,
jako sekretarz i ks. dr hab. Jarostaw M. Poptawski, prof. KUL, jako cztonek.

4. Dnia 27 czerwca 2013 r. Rektor KUL mianowat ks. dr. hab. Marka Chmielew-
skiego, prof. KUL, wiceprezesem Zarzadu Fundacji Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego im. Anieli hr. Potulickiej.

Ks. dr hab. Jarostaw M. Poplawski, prof. KUL:
Katedra Historii Duchowosci

Doktoraty:

Ks. Marek GNATARZ (Archidiecezja Lubelska), Radykalizm ewangeliczny Zycia
kaplanskiego wedlug ksiedza Jana Ziei (1897-1991), Lublin 2013, ss. 245.

Maciej JAROSZ (Lublin), Modlitwa w Zyciu i pismach Piotra Wojciecha Rostwo-
rowskiego OSB/Er. Cam. (1910-1999), Lublin 2013, ss. 340.

Ks. Tomasz RADLINSKI (Archidiecezja Lubelska), Zycie duchowe kobiet w
Swietle Listow sw. Hieronima, Lublin 2013, ss. 200.

Magisteria:

Cezary SCISLOWSKI (Lublin), Cierpienie jako ekspiacyjna ofiara za kaplanéw
w Zyciu i pismach s. Wandy Boniszewskiej (1 2003), Lublin 2013, ss. 125.

Malgorzata BELINA (Lublin), Owoce wewnetrznej walki w swietle korespondencji
O. Pio z Kierownikami duchownymi w latach 1910-1922, Lublin 2013, ss. 98.
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Ks. dr Jan K. Miczynski (promotor):

Magisteria:
Dk. Artur POTRAPELUKA (Archidiecezja Lubelska), Problem inicjacji okultys-
tycznych w pismach Aleksandra Posackiego SJ, Lublin 2013, ss. 131.

Dr hab. Teresa Paszkowska, prof. KUL
Katedra Duchowosci Zycia Konsekrowanego

W roku akademickim 2012/13 w tej Katedrze nie bylo promocji doktoratow.
Obroniono jedng prace licencjacka: Pawet Hanczak OCD, Formacja do modlitwy
wedlug sw. Teresy od Jezusa ,, Drogi doskonalosci” (obrona 14 maja 2013, recenzent:
ks. dr Jan Miczynski).

Ponadto napisano jedna recenzje¢ habilitacyjna: Wiestaw Block, Vivere il vangelo
con Francesco d’Assisi. Temi e figure della fraternita minoritica, Edizioni Dehoniane
Bologna 2013, ss. 382; oraz trzy recenzje rozpraw doktorskich: Izabela Kowalska,
ks. Marcin Pietrzyk, ks. Tomasz Radlinski. Opublikowano materiaty z ubiegtorocznej
sesji naukowej zorganizowanej przez Katedre, z dodatkowymi tekstami w edycji pt.
Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy? 800-lecie powolania sw. Klary z Asyzu,
red. T. Paszkowska, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, ss. 312. Kierownik Katedry,
dr hab. Teresa Paszkowska na 362. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu
Polski (Krakéw—Wieliczka, 21-23 czerwca 2013) zostata zatwierdzona jako konsultor
Zespotu ds. Apostolstwa TrzezwoSci.

20 listopada 2012 r. na spotkaniu Instytutu — wobec koniecznosci restrukturyzacji
— podjeto decyzje, ze z dwu jednoosobowych katedr zostanie utworzona jedna z no-
wa nazwa: Katedra Formacji Duchowej. Decyzj¢ przekazano Radzie Wydziatu, ktora
11 grudnia 2012 r. po przeglosowaniu przekazata sprawe do zatwierdzenia przez
Senat KUL. Tym samym, od 1 pazdziernika 2013 r. niniejsza Katedra przestaje
funkcjonowac.

Przy nowej Katedrze beda realizowane nastgpujace zatwierdzone tematy rozpraw
doktorskich: 1) Duchowos¢ kaplanstwa stuzebnego. Studium na podstawie pism sw.
Jana z Avili, Doktora Kosciola; 2) Problem Zycia mistycznego Cecylii Dzialynskiej
(1836-1899); 3) Formacja do odpowiedzialnosci. Studium teologicznoduchowosciowe;
4) Formacja duchowa poprzez mistagogie liturgiczng. Studium na podstawie pism
bl. Kolumbana Marmiona (1858-1923); 5) Antropologia czternastowiecznych misty-
kow angielskich w swietle ich pism.

Dr hab. Stanistaw T. Zarzycki SAC, prof. KUL
Katedra Antropologii Duchowej

Rozprawy doktorskie:

Danuta KWASNIK, Anthropological and spirituals/theological model of dialogue
between Christianity and Zen Buddhism according to Thomas Merton. (Antropolo-
giczny i teologiczno-duchowy model dialogu chrzescijanstwa z Buddyzmem zen we-
diug Tomasza Mertona), Lublin 2013, ss. 225. Obrona — 17 czerwca 2013.
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Rozprawa doktorska napisana w jezyku angielskim podejmuje bardzo wazne i ak-
tualne zagadnienie: dialogu migdzyreligijnego. Czlowiekiem, ktory z racji dojrze-
wania w réznych srodowiskach kulturowych i glgbokiej asymilacji ducha Kosciota
wyrozniat si¢ taka postawa otwartosci na innych, gotowosci do dialogu jako sposobu
szukania prawdy i madro$ci Bozej oraz dzielenia si¢ nig, byt stynny trapista amery-
kanski Tomasz Merton (1915-1968).

Autorka w swej rozprawie analizuje dwa wymiary dialogu Mertona z wyznawcami
buddyzmu zen: antropologiczny i teologiczno-duchowy, i stara si¢ opisa¢ konstytu-
tywne cechy tego dialogu, by naszkicowaé jego model.

W rozdziale I autorka ukazuje koncepcje dialogu migdzyreligijnego Mertona, jego
podstawy antropologiczne (a takze po czeSci filozoficzne, eklezjalne i duchowe)
i motywy, jakimi inspirowat si¢ Merton w prowadzeniu owego dialogu. Dialog, we-
dtug trapisty, to przede wszystkim spotkanie duchowe z drugim cztowiekiem, stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Boze, opierajacy si¢ na wzajemnym szacunku,
uwaznym stuchaniu drugiej strony, otwarto$ci, zaufaniu, szczerosci, zrozumieniu; jest
to spotkanie prowadzace do obopdlnego ubogacenia i glgbszych wigzi duchowych.
Takze buddysci widza w dialogu z chrzescijanstwem wielka wartos¢. Polega ona, ich
zdaniem, na mozliwo$ci poznania uczniow Chrystusa, ich nauki, tradycji duchowych
w celu budowania potrzebnego pomostu pomigdzy Dalekim Wschodem i Zachodem
i duchowej jednosci.

Rozdziat 11 opisuje ,,dynamike antropologiczng dialogu Mertona z mistrzami zen”.
Dynamika ta wyptywa z obrazu Bozego obecnego w kazdym czlowieku, bedacego
swego rodzaju jako$cia dynamiczna, majaca mozno$¢ rozwinigcia i spetnienia
w ukierunkowaniu na jego Boski pierwowzor i zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Jako realista chrze$cijanski uksztaltowany na objawieniu, klasycznych teologach
i nauczaniu Ko$ciota, Merton byt swiadom, Zze tenze obraz Bozy zostal w kazdym
cztowieku do pewnego stopnia znicksztalcony przez grzech pierworodny oraz jego
skutki i ze wymaga on koniecznej odnowy. To znieksztalcenie obrazu i podobienstwa
Bozego przejawia si¢ w zaciemnieniu $wiadomosci cztowieka, wskutek czego nie wie
on kim jest i kim winien si¢ sta¢, w nicumiejgtnosci wiasciwego korzystania z wilas-
nej wolnosci. Objawia si¢ jako ,,zbytnie przywiazanie do wtasnej woli [...] do [swe-
go] falszywego «ja»” (s. 9). Rozpatrujac powotanie cztowieka do zjednoczenia z Bo-
giem i uporzadkowanych relacji z innymi, Merton ukazuje droge poszukiwania praw-
dziwej tozsamosci w odniesieniu do Chrystusa i dokonanego przez Niego dzieta
odkupienia. Droga ta rozpoczyna si¢ od zerwania z grzechem i wiedzie poprzez po-
wolna przemiang wlasnej Swiadomosci, az do uzyskania nowej §wiadomos$ci w Chrys-
tusie, nowego, prawdziwego ,ja”’. Jak to pokazata autorka rozprawy, ten aspekt
doswiadczenia duchowego stal si¢ dla Mertona waznym punktem w jego dialogu
z buddyzmem zen.

W rozdziale 111 autorka dokonata analizy teologicznych zagadnien chrze$cijansko-
-buddyjskiego dialogu prowadzonego przez Mertona z mistrzami zen. Najpierw skupi-
a sig na warto$ci objawienia w chrzescijanstwie i na kwestii objawienia w buddyz-
mie. Nadprzyrodzone objawienie chrzescijanskie nie ma odpowiednika po stronie
buddyjskiej, mozna tam mowi¢ jedynie o ,,do§wiadczeniu duchowym, ktore przenika
naturalng ontologiczna podstawe bytu” (s. 11). Nastgpnie analiza dotyczy zagadnien
Boga, Jezusa Chrystusa, Ducha Swigtego, ktére w dialogu Mertona z przedstawiciela-
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mi zen zestawiane byly z sunyata, budda czyli o§wieconym oraz divine influx. Zen
jest areligijny, cho¢ w do§wiadczeniu docelowym, do§wiadczeniu o§wiecenia ukierun-
kowany jest na transcendencje. Wedlug Mertona paradygmat zycia duchowego winien
uwzglednia¢ gleboka prawde o zjednoczeniu dwoch natur: Boskiej i ludzkiej w Jezu-
sie Chrystusie. Doktryna ,,trzech ciat Buddy” nie moze stanowi¢ odpowiednika dla
nauki o Jezusie Chrystusie i Jego jedynej i wyjatkowej roli na drodze do zbawienia,
gdyz dotyczy jedynie cztowieka, jakkolwiek o§wieconego i jest peina legend i zabar-
wiona mitologia. Duch Swiety, Duch Prawdy, za sprawa ktorego Syn Bozy stat sie
Cztowiekiem w Maryi, dopelnia misj¢ Chrystusa w Kos$ciele i ksztaltuje relacje
czlowieka do Boga w Chrystusie. Jego dziatanie rozciaga si¢ poza widzialne struktu-
ry Koéciola i jest obecne w innych religiach, dzigki czemu znajdujemy w nich ele-
menty prawdy. W dialogu Mertona z Suzukim pojawia si¢ kwestia divine influx na
oznaczenie przez Suzukiego ,,pewnej aktywnosci przynalezacej do porzadku nadprzy-
rodzonego, do transcendencji” (s. 124). W dialogu z buddyzmem Merton od poczatku
docenia warto$¢ tradycji apofatycznej, tzn. warto$¢ tajemnicy w chrzescijanstwie,
ktorego teologia nie moze by¢ sprowadzona jedynie do wyktadu dyskursywnego,
intelektualnego. Nie oznacza to jego zgody na buddyjska wyktadni¢ non-self.

Kolejny, IV rozdziat dotyczy teologiczno-duchowego wymiaru dialogu. Autorka
dokonata w nim zestawienia i poréwnania waznych dla zycia duchowego w chrzesci-
janstwie i buddyzmie zagadnien, podjetych w omawianym dialogu: 1) chrze$cijan-
skiej i buddyjskiej tradycji monastycznej uwzgledniajacej po obu stronach wtasciwa
sobie ascezg i kwestig czysto$ci serca; 2) buddyjskiej §ciezki wiodacej do o$wiecenia
Z jej trzema gldwnymi elementami: a) madros$cia, b) moralnos$cia (zdobywaniem cnoét)
i (¢) medytacja ukierunkowana na o$wiecenie (safori). Rozmawiajac o tych zagadnie-
niach z przedstawicielami buddyzmu zen, Merton dzielil si¢ z nimi ewangeliczna
madro$cia, sposobem rozumienia i nabywania cndt w chrzescijanstwie oraz nauka
i praktyka kontemplacji. Celem chrzescijanskiej drogi wiary jest zbawienie w Chrys-
tusie, jedynym Zbawicielu §wiata, uzyskiwane w Kos$ciele — Mistycznym Ciele Chry-
stusa; celem natomiast buddyjskiej drogi duchowej jest uzyskiwane wtasnym wysit-
kiem wyzwolenie z réoznych uwarunkowan istnienia, z kota samsary, wyzwolenia,
ktére mozna objasnia¢ jako pewne doswiadczenie transcendencji w postaci uzyskanej
wyzszej §wiadomosci, nirwany, pokoju wewnetrznego, wolnos$ci od cierpienia, harmo-
nii z kosmosem.

W ostatnim rozdziale (V) autorka przedstawita owoce dialogu uzyskane w ptasz-
czyznie antropologicznej i teologiczno-duchowej. Sktadaja si¢ na nie: wigksza otwar-
to$¢ na siebie i szacunek dla odmiennych warto$ci i tradycji duchowych; uzyskana
nowa jedno$¢ oraz wspotdziatanie na rzecz dobra wspdlnego ludzkos$ci, pokoju na
$wiecie. Autorka dochodzi do wniosku, ze dla Tomasza Mertona wyraznymi wartos-
ciami buddyzmu zen, ktére moga ubogacic¢ chrzescijanstwo, sa: poznanie buddyjskiej
tradycji monastycznej, buddyjskiego kierownictwa duchowego i praktykowanej ascezy
(s. 207). Chrzescijanie, ktorzy zbytnio ulegaja tendencjom sekularystycznym i odste-
puja od podstawowych warto$ci ludzkich, moga si¢ uczy¢ od buddystow glebokiego
poszanowania dla zycia, i zaangazowania w usuwaniu cierpienia z zycia ludzkiego.



